





يختضير :المدزان "فى ' تفشون: الفران 


كاتت: 


نشرت فى الطباعة: 


سازمان حج و اوقاف امور خيريه - اسوه 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا اا خا 0 
مختصر الميزان فى تفسير القرآن المجلد ”7 0 
اشاره ممع طردة اعراء دم ذخ ةن لطس دم عت ع مسح تخد كع حك رك ع د حك رد رك حر تت ل حك قر رك عرد اك و كرك عوك اك كت رع عت كك در رع عر اك كك ع عق لقره مرت كر كرت كرت مه كرت عر كه مه 682432 2د 110407 
اشاره ئش ا تت عاتا تاك طم ست م مات فا و مل قاع د ع3 بقاع ل يا عنقت باذع ب ع3 راطا وان علا اذا دن ع3 تخد ذه 11418 
سوره يونس و هى مائه و تسع آيات اا اا اا اا اا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااال لس 31 
اشاره ده اودع دو نانك عست دواو ود نان د جاداك 2 +35 د جادت ل 2ه د جاده حج3 د عادول ع جد د مامي ك عق وجاك لاح نان جعي جج3 جاده لوح جه دج امه 38 هات وح جه د اميك حجن دعاو وك وت داباد ون و عات 1111 
أسوره يونس :223١(‏ الآيات ١‏ الى ]٠١‏ نومك ا ف ل لاد كر قل ا كن ب ا ا ا ل ا ا ا ا ا 01 
اشاره ود كد رد ورك وكات دام عاد ندج جات جعت تنا داك جام مك تن جنا لمات كن جرحت ددم عد كد جات امات انق حت انا كك كدح انان لم 21313 انا مانت طاو كلمن ناتخ كات نا مانت جات د امن كات 2 دا عاك وق 21 71 

بيان: حم ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا 0 

أسوره يونس :3١(‏ الآيات ١١‏ الى ؟١]‏ ل ا 81 
اشاره 55دع- 32 م 2 د د ل ب 5 2 5 ب 2 2 ا ا د ودع د د د ا د د عر د سن سا د اد عد ل سس دوت 02 

بيان: حا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا اا ااا ا رن 

أسوره يونس :)٠3١(‏ الآيات ١8‏ الى 8؟] اليا 000000 ااا ااانا 0 
اشاره معدو نمدم عمه مده ماد ك علق طح عا داه داء 3 كمه ماد اج هك وان كج جات ك عل ماد طم نك وام فك عات تك عله عا جاكات ع ادق معت ع 3 كلم ماد دان عاك دك اع كات كد عاك ع عام كاه دكت كا مات ات دكا 010 

بيان: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ل 

أسوره يونس :)3١(‏ الآيات 2؟ الى ]"٠‏ 57 51323 1 22533 2 117 
اشاره ددع ادك 2 م ما جره 21212 دع عرد ه عورد تاعارد 810182 د عادرد د عورد ع داه مع نع د عادرد د عازه م عجره 5 م5 5 عادرد د انه ع زد ع رع د عادزت م عوط ع قاد 4 2ع 5 عادزد م مدزد ع ع اطاط 2مك دعا د عد عع لل 623 

بيان: حم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا 00 

أسوره يونس :)23١(‏ الآيات "١‏ الى ع"] ما ا مم ا ع3 
اشاره ا م ا ا م 8 

بيان: 1 15 151515 151515151ذ[#[#[0115#317#أ اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 

أسوره يونس :223١(‏ الآيات /1” الى 8؟] صصص ص لم 3 
اشاره دان عا د طنا د دعاك ولا بانع وي دن دحي يي علا اباد وياونا ب وك يي علا بانع وي دون يي عدي ايانح ياود د دك يي عاب اد ياي عدي يحي يي د عهبباد يبو د نهد وو عا واد يب عند ددد يد د 85 


اشاره 2 تكد ديع كط نات اك لم ا وق لك اراق دك كلع ل ع ات عر مرت ا كه لاح كدت رك با ارت ع د عات ملم امات تا تلع اك عات علط مراع عا ملو لمات اك علد اماك ل ولع عا عات ا 1 0 
بيان: اح اح ااا اح ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا اا ااا ا اا ااا ا ا ااا اا ا اا اا ا ااا اا ااا ااا اا الس 
أسوره يونس :223١(‏ الآيات /1ه الى 1٠١‏ ف ع ص اا ا ا ع 
اشاره م ابا لق و اي يا ا تداج لماص قا سوك ا مدت م وات معطا وت ع مج م جا لمن رمقاي دوالك اع واب جما جاح أ مشايز دوعق طقاست جاع أ مايه وأ لوكت ماد كر 217 
بيان: ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااال ار 
أسوره يونس :2)٠١(‏ الآيات 7١‏ الى 75] ا ا ا ا 
اشاره كلك ومع ا اع 2 تان كاد ع تا ع عاب ماك ناوا ساف ع قا ا د دق داك سابد 2 حت د كاراب د داك 3 الاب ده د دالا ع ادك واب كارا عامط اك ااا عاد لاا مادو عن لاك اماف داك امراك اا ما لا مط عا 1/1/7 
بيان: حا م ا ا ا ا اا ا ااا ااا اا ا ا اا ااا ا ا رن 
أسوره يونس :)23١(‏ الآيات 74 الى 349] 000 
اشاره تدان ماد ون ليذ دادع مسان ياد دو يتيس برد ددر سان ماه نان متساه سان د ادهاه 0ه تام اننا سمدم وت حك تون اجات دا اندها د نت ع و كو مات نادمه ساندهات حت عه رمات ات مه دوت تت 7/17 
بيان: حا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ل 
أسوره يونس :)3١(‏ الآيات 95 الى ]١٠١*‏ ا 3 
اشاره 25515235325 د ا ا د د ل د دإ بر د د لد ا جك د د ابد ا را لت د 1 رك ا لت ل ات ار ا ا ا 501712 
بيان: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 0 1 إن 
أسوره يونس :)٠١(‏ الآيات ٠١5‏ الى ]٠١9‏ 00 1 0 
اشاره تنون ام ةا دا دم نحن عاو جا امات عو حت اميت عأ تاش ون ناد كات عليه كاماد ع موه نوه حا عله مما عه مون عد كح واه صاماك عه عونت دا ده جاه مما عات عن تا ان ل من ما مه مف ا 11201 
بيان: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
سوره هود مكيه و هى مائه و ثلاث و عشرون آيه لمم م م م ممه م مه ممم م م مم ممه مه مه مم م م م مم م مه مه مم مم مه مه ممه مه مه ممه مه مم م مه مم مم مه مه مه م مه مه مم ممه لم مم م م م مم م ممه عرم 3 
اشاره دا د اده ادن قط جه ماد قاع ندع 5 مده مد وده عدم فنع 5 عادرد قت وده داداد قاع ارط 2 درد رد 6 عوط مداص 6ع ورطاة داد اد 2 درط د مدت درن د مادا 8ك دا د حدم درن عاد 2 زد 2 درط 5088 ققد موي 36222 
أسوره هود :)١١(‏ الآيات ١‏ الى ؟] ا ا اا 00 
اشاره تو 3353-2553 52131:51553311-3315255313333353253153:33:335:3263301333:553:53:3153و نتن نوست لا 
بيان: لل اا | 
أسوره هود :)١١(‏ الآيات ه الى ]١2‏ كر عام اب ا نار ا ا ا اب سا ا ا سا ا ا يات ا 
اشاره متهن دعط دعق سج خش جم ناته سهدت كذ خة ذه مت مده مه دصدة ذه نشم كه تج عرد دن فط حك لط دو متمد مد دم عه قن اقم كد عد كت كط حك لك دن محم مه كمه كك عق 2و5 مف هت كه 02 11 


سوره إبراهيم مكيه و هى اثنتان و خمسون ايه 5 و مد عاو 2225222172 5ه 2 215د ل عام زو 5ت 22525 3/2 55225522 225751525155 2مم -225 2 527515 555225 2152 - 


سوره النحل مكيه و هى مائه و ثمان و عشرون أيه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا ا 1 رن 
اشاره ا ا ا ا ا ااا 0 
أسوره النحل (218): الآيات ١‏ الى ١؟]‏ تعر و حي مض كمايا ع و ع ابابا اماي ا د اي كح ااي ا ا مامد عاب ا بد ءابدا 03161015 
اشاره بي ةد و وس د مد الوا هه ل اه الوا ا م لم1 ام هك و و ال اق جاه نكل 1 1 81517 
بيان ص سس لس مما سات لما دما مم 01822 
أسوره النحل (218): الآيات ؟؟ الى ]*٠‏ ا 0 
اشاره م كا د دركد كك دابو د طاطم دا مدع - احم ع مره ديع اصصق ع مع عاتم عا ممع واد مشاع عمدو رد ددساء مدع د سعة عع تمع كارع و اد مداع رع دعر احطاد اد نع كع داك عد عرد داع اط حا ع كع ع امك كا د قلع جه ادنع كع داح فق 
بيان كك |>>ةحءة>ة#89ة998 272797292729999 >2>2>2ة272ة7>7ة7ة7ة72ة2ة72ة727ةةة2 00100222 0 1 11 ااا 000 0 0 ار 
أسوره النحل (18): الآيات 5١‏ الى 6ء] ااا اا ا اا لا ا ا لكلا ات لا عمال ا 01/30 
اشاره 3252222353 دوا ام قلاع قا ااا اا ا ير 0 وا وار تالمعو الوا دوا 1د 1 أذ 
بيان: ا ا ا 0 اران 
أسوره النحل (18): الآيات دع الى ٠/17‏ اياده سيوك لل ديوموا ده عع عا لود دروا و ع ينان ال دبي اياك وميا بالك ا دوونيك وو مسا ياك لوو دايك لولبم دياك سيراب 2817 
اشاره معد جع عمدو عه عع دده ن ذح كو طون درت لصوم دحوت حو حصنن وحور ادم مح ددن عع حل قدت وكات ا طلت ‏ طياكاء شع كات حنم د طعا شعن وكات 1ن 1ن د طعت فيح الم 
بيان: احا حا اح حا نا ا ناا نا ناا ا اناا ا اا ذا اا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا اا اا اا اا اا اا اج لاسا ال اس 36 م ضر 
أسوره النحل (18): الآيات 8/ الى 85] الم ت ش م سمتتمش ةمي عم م موا ام ب لطر ةايم ممه لق عا لدع مر ع عع بد د اده يت 0 21 
اشاره دوو ناح فوووا ود 31و دواد انك لوو لقال معدا د ل 1 داه له عدو أل مواد نو دود لأ أدج داه قا اود ع لاود اما الود 100 2 
بيان: احا جا اح حا حا ا ناح اا حا اا ااا حا اا ااا ا ا اا حا اا اا ا اا احا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا اساسا اس ا ساس سال لس 38 1 صر 
أسوره النحل (12): الآيات 1١‏ الى ]٠١8‏ الما ل ل ا اشم لال مام لان جا تمه امات ةا مت ل اديع دس اد دعم نال مام لمحا لد عد لان تم اج الا 
اشاره اش ا ا ا اا ا دع واو عي داق ع قت وا دي وز وا وت كيه واوا لو ع مود لاع 
بيان ف اعم رك ا اا لطا دع واه اك د عع 271/6 
أسوره النحل (218): الآيات ٠١8‏ الى ]١١١‏ لد نتيا لقف خد ون خ نعاء ع و رعذ خط ودع اناه د رض ةع ونم ودع امسو لوووط د سام ارونو عن طد ع اعد د رض فض دكن ]از 
اشاره ا اا ا ااا 00 اا 0 
بيان امار كاتني 1ض الا 0 لا ةلتكل ل اقول ا ل لان الا ف جوم لا صم 2 لطع روعالا ف وماك ا لاا 2 مات 11 21 
أسوره النحل :)١18(‏ الآيات ١١7‏ الى 8؟١]‏ ص 2 ماش مسا لش م ما م كمال م مااع ف اي ااه يك اس ادا يأ ا 2161/2 


بيان: ه2>2>2>2>2>2>2>237>؟21؟>1> ؟2؟2؟]27>]7>]7>]27؟2>2>2>2>2>7>72>]72]2]2]>]2>]72>72ة27؟>2]2ة2>2>2>2>2 2 0 ااا ااا ااا ااا 
سوره الإسراء مكيه و هى مائه و إحدى عشره آيه ود كيد ع ع و ع لع ررك قر لك حت كب لح و قرت لك جر كر حر حت كرد اح حدق ترد 6ح تو كرد 2 تدر 2 كر ل عد تب لع ود كرد ع جد 
اشاره ما ا ‏ هئ ا ا ا م 5 
أسوره الإسراء :)١7(‏ آيه ]١‏ اش ا 
اشاره للع ا فم ف مد كالما شا الما ع لالجا حو لالجا ع ملل قح الوق ع3 و ا م 3 3 جك امنا م لا لماو ملا نا ات 
بيان: مد د عدون د ات ات توم وات بجع تكد تاد الامج عع تدب وت تل تتم ددح ات د تت حت لاد لواح دعا عات حل دام دح د بعك تت عاد عد ند عاد تاد حت عدم 
اشاره ل 

بحث روائى خا ا ا ا ا ا 1ت 51 

بحث آخر مده دع مدن عومد مها معد و د دواد عد عدن يدن اده ده ماران دع در حك دو دع د جاع د عدو ده وك فاع جد دوك عد ععة جد د جد دقاو2 دح ده 0ك دون ود جمد 22ت ديه و4 ددجن 

أسوره الإسراء :)١1(‏ الآيات ” الى 8] تدان ماين تطاع» ملكت ا لشم با درت لشم ماي ل تممه ما الام و مل لاط ع انه قا امع قب ل دو اه ود قي فوم دق اكه ما دما لوق دده ويا 
اشاره حل م ب 2 ا كي 2 كل ل 2 اي وق 2 كاير 0 3د بت مكار ورم ما 0 6 
بيان: لوو >.ة>>>ىىىى727933239399939>ججي ي ي> ب ١)010101010171717359©>©2>2>2>2>]7ا0ا0ا0ا0ا00ا0ا0ا0اياااا0ا00‏ ااا ااا 
أسوره الإسراء :)١1(‏ الآيات 9 الى ؟؟] ص اش 22 ا تت تت ص ام 2 مش وتات ا امات بات ايب 
اشاره بوذ كع ذوفن عمد دده موحد دنه مدع مد هعودعد مذم دوع دم عه دود دده عدو عد عدم فعوت مد وه حدع سمهت عن مده دنه ع عد دده عو عد د كل 1-0 
بيان: ل اا ا ا 21 
أسوره الإسراء (17): الآيات 1” الى 9"؟] لم ا ا اد ع 2 اا ب 8 د 2 ا د اد د21 عع ع 
اشاره م 2 
بيان: لمعا ااا ا ا ا وا ا ال عدوا اتاد لتم لاوا ل له وا ندع مايا رت لق نات ترد لاع دوا لد عات تر لتم ايا تبشن لاح داج ات 
أسوره الإسراء :)١1(‏ الآيات 5٠‏ الى هه] 237 
اشاره ا ااا ااا اي ااا ااا ااا 0000000000000 *#ظظ 
بيان: ال ا ا ل م ا ا ا م ا د 
أسوره الإسراء (11): الآيات 22 الى هءع] 0000 
اشاره الل ا ل ل ا ا ا ا وي 
بيان: بدبببدبب1د00302123131 ا ا 
أسوره الإسراء :)١7(‏ الآيات عع الى 77 ل امت 


مختصر الميزان فى تفسير القرآن المجلد ٠‏ 

اشاره 

سرشناسه : طباطبايى» محمد حسين» ١7١8١ - 1"2٠‏ 

عنوان قراردادى : [المآن فى تفسير القر ادير كريدة] 

عنوان و نام يديد آور : مختصر الميزان فى تفسير القران/ [محمدحسين الطباطبايى]؛ تاليف الياس كلانترى 
مشخصات نشر : تهران: سازمان اوقاف و امور خخيريه: انتشارات اسوىئ 4/كاا. 

مشخصات ظاهرى : ج 8# 


شابكك : 98#-عع.7-2:-00 8٠‏ الريال:(دوره) ؛ ا2-98ع.ع#.لر(ج.١)‏ ؛ عع4عع.عع.ع(س.1) ب ععفعع.عة. 
#(س.) ؛ عع عع .عع .-السع) ؛ ععفعع علا زج.0) ؛ ععفعع .عل ورج.ع) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

يادداشت : عربى 

عنوان ديكر : الميزان فى تفسير القرآن. بركزيده 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شتاسه افزودة : كلاشترئء البانر +19 سا شاخصه كنتده 
شتاسه أفرودة #سازهان اوقاق :و امون خيريه افشارات اسوة 
رده بندى كنكره : مو 8/ط ضام 95١12‏ و١‏ 

رده بندى ديوبى : 791/19/72 


شماره كتابشناسى ملى : 8 60/1/44 


اشاره 


سوره يونس و هى مائه و قسع آيات 


اشاره 
[سوره يونس :)1١(‏ الآيات ١‏ الى ]٠١‏ 


اشاره 


0 لا 
م لله 4 أل خمن عن الحم :]01/0 :]| زالر تلمك الات اتاب كيم 14 ا للد اس عضا أذ أوعنا لج : دَججلٍ مِنْهُمْ أَنْ 0 


51 0 

00 نوا أن َه دم صِذقٍ عِنْدَ به وال الكافرونَ إن هذا العاب ار د بكم الله الى لق الات 
3 لا 9 1 8 86 ل 

وَآلرْضَ فى هأ فم ا على افون يي أ ف ين تفي لمن بعد إذن كع أل وبع نطذو؛ مل نووت د 


3 5 
#2 سََ و لوم 


اررقم بيد ب الدع ل َنِدَوًا لْحَلقَ ثم بُعِيِدُهُ لير الْذِينَ 0 علو يات بقعي وين كوا م 
1 
ل للا كاثوا يَكَفُرُونَ (©) هُوَ ألذى جَعَلَ ألنَّمْسَ ملا ارا ار و رامل عدر 


0 حك ل قد أ بف بنش لالت قد بتعرة ( إك فى اعلان ا نهار و !8 ع الله فى القلايات 
وض لت لِمَوْم يَتَقَونَ د (6 نين لآ دجون لاد وَوَصُوا بالعلياء آلدّلا وَ إطْمَأنُوا ٠‏ 
أوليكك ماهم د !ا ثرا 206 إن لين اموا ويا ألصالئيات يدبو يم نَجْرى مِنْ ع تشببهم تار 
فى جنات هيم (4) تامع ولا سبطائك القع و هع فقا ملام و آخ د دعبام أن الْحمدُ لِلَهِ رَبٌ الْالَمِينَ 0٠١(‏ 


5 
لمع" 
اموا 
عون 


ص :/ا 


بيان: 


قوله تعالي: الر تلك الات الاب الْحَكيم الإشاره باللفظ الدال على البعد للدلاله على ارتفاع مكانه القرآن و علو مقامه فإنه 

كلام اللّه النازل من عنده و هو العلى الأعلى رفيع الدرجات ذو العرش. 

و الآيه-و معناها العلامه-و إن كان من الجائز أن يسمى بها ما هو من قبيل المعانى او الأعيان الخارجيه كما فى قوله: أ وَ لَمْ يَكنْ 

لَه به أذ جغلمة غلطاه يتى إشلائيل (الشعراء191/)و فى قوله: و جعلئالا و اتيلا آي لِلْْالَمِينَ (الأنبياء 41/)و كذا ما هو من قبيل 
كرفا ا كار 

القرك كما فى قرله لاسر و 51 37ل 1ن مكاذ انه (الفدل 0189و تدر كن 


١ ص‎ 


لكن المراد بالآيات هاهنا هى أجزاء الكلام الإلهى قطعا فإن الكلام فى الوحى النازل على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و هو 
كلام متلو مقرو بأى معنى من المعانى صورنا نزول الوحى. 


فالمراد بالآيات أجزاء الكتاب الإ-لهىءو تتعين فى الجمله من جهه المقاطع التى تفصل الآيات بعضها من بعض مع إعانه ما من 
ذوق التفاهم»و لذلك ربما وقع الخلاف فى عدد آيات بعض السور بين علماء الإحصاء كالكوفيين و البصريين و غيرهم. 


و المراد بالكتاب الحكيم هو الكتاب الذى استقرت فيه الحكمه.و ربما قيل:إن الحكيم من الفعيل بمعنى المفعول و المراد به 
المحكم غير القابل للانثلاسم و الفسادءو الكتاب الذى هذا شأنه -و قد وصفه تعالى فى الآيه التاليه بأنه من الوحى-هو القرآن 
المنزل على النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلم. 
لا لا و ,رلا لوكت 5 

قوله تعالى: أ كانّ لِلنّاس عَحباً أنْ أَوْحَبْنا إِليِإ رَجل مِنْهُمْ الى آخر الآيه؛ الاستفهام للإنكار فهو إنكار لتعجبهم من إيحاء الله الى 
رجل منهم ما اشتملت عليه الدعوه القرآنيه. ْ 

0 ٍ : 
و قوله: أَنْ أَنْذِر النَاس الخ؛تفسير لما أوحاه اليهءو يتبين به أن الذى ألقاه اليه من الوحى هو بالنسبه الى عامه الناس إنذار و بالنسبه 
الى الذين آمنوا منهم خاصه تبشير فهو لا محاله يضر الناس على بعض التقادير و هو تقدير الكفر و العصيان و ينفعهم على تقدير 
الايمان و الطاعه. 
وقد فترر البشرى الذى أمره أن يبشّر به المؤمنين بقوله: «أنَّ لَه قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبّهِمْ) و المراد بقدم الصدق هو المنزله الصادقه 
كما يشير اليه قوله: فى مَفَْدٍ صِدْقٍ عِنْدَ مَلِيكك مُقَْدرِ (القمره8)فإن الايمان لما استتبع الزلفى و المنزله عند الله كان الصدق فى 
الايمان يستتبع الصدق فى المنزله التى يستتبعها فلهم منزله الصدق كما أن لهم إيمان الصدق. 
فإطلاق القدم على المنزله و المكانه من الكنايه و لما كان إشغال المكان عاده إنما هو بالقدم استعملت القدم فى المكان إن 


كان فى المادياتءو فى المكانه و المنزله إن كان فى 


ص :1 


المعنويات ثم أضيفت القدم الى الصدقء.و هو صدق صاحب القدم فى شأنه أى قدم منسوبه الى صدق صاحبها او قدم هى 
صادقه لصدق صاحبها فى شأنه. 


و هناك معنى آخر و هو أن يراد بالصدق طبيعته كأن للصدق قدما و للكذب قدما و قدم الصدق هى التى تثبت ولا تزول. 


ات لا 5 2 لا 5 و 2 نت ص لا ء ءٍِ 7 5-52 
و قوله: قال الْكافرَونَ إِنَّ ذا للطَاجرٌ مُبِينٌ أى النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو قرئ «إنَّ هذا لَيدَحْرٌ مين أى القرآن و مآل 
القراء تين واحد فإنهم إنما كانوا يرمونه صلى الله عليه و آله و سلم بالسحر من جهه القرآن الكريم. 


لا _ ا 1 
و الجمله كالتعليل لقوله: «كانَ للناس عَحجباا يمثل به معنى تعتجبهم و هو أنهم لما سمعوا ما تلاه عليهم من القرآن وجدوه كلاما 
من غير نوع كلامهم خارقا للعاده المألوفه فى سنخ الكلام يأخذ بمجامع القلوك. و"تتولة اله التفوتين 'ققالوا:إكه لبون |3 


الجائى به لساحر مبين. 


قوله تعالى: إِنَّ د 3 اذى حَلَقَ الات وَ الْأَوْض فِى سمه يام لما ذكر فى الآديه البامدعجه من نزو الركن رمد 
اقفر لمشي الفتيح :ونان للد علقه و لد و شك و تكلاييهم لوقي ,لتر قورع عالق قز ردان نا كديرا به نتن اقيق علو ما 
جهه أن ما كذَّبوا به من المعارف المشتمل عليها القرآن حق لا ريب فيهءو من جهه أن القرآن الذى رموه بالسحر كتاب إلهى 
جني لمر امل ل ا 


11 
فقوله: إِنَ رَبَكمُ الله الخ؛شروع فى بيان الجهه الا-ولى و هى أن ما يدعوكم اليه النبى صلى الله عليه و آله و سلم مما يعلمكم 
القرآن حق لا ريب فيه و يجب عليكم أن تتبعوه. 


و المعنى:إن ربكم معاشر الناس هو الله الذى خلق هذا العالم المشهود كله سماواته و أرضه فى سته أيام ثم استوى على عرش 
قدرته وقام مقام التدبير الذى اليه ينتهى كل تدبير و إداره فشرع يدبر أمر العالم»و إذا انتهى اليه كل تدبير من دون الاستعانه 
بمعين او الاعتضاد بأعضاد 


٠١: ص‎ 


لم يكن لشىء من الأشياء أن يتوسط فى تدبير أمر من الا-مور-و هو الشفاعه-إلأ من بعد إذنه تعالى فهو سبحانه هو السبب 
الأضك التدى لاسي الأصاله دونة و مق دوته من الأستات | نياك سيم و :شففاء مو بعد ] ديه 


وإذا كان كذلك كان اللّه تعالى هو ربكم الذى يدبر امركم لا غيره مما اتخذتموها أربابا من دون الله و شفعاء عندهءو هو 
و و ا 1 
المراد بقوله: «ذلِكمٌ الله رَبُكمْ فَاغْيَدُوهُ أ فلا تذكرُونَ» أى هلا انتقلتم انتقالا فكريا الى ما يستنير به أن الله هو ربكم لا رب غيره 
بالتأمل فى معنى الألوهيه و الخلقه و التدبير. 
لك 

وقد تقدم الكلام فى معنى العرش و الشفاعه و الإذن و غير ذلكك فى ذيل قوله: إن رَتَكمُ الله (الأعراف 25))فى الجزء الثامن من 
الكتاب. 

ل 5 


5 


قوله تعالى: إِليِهِ مَوْجِعُكم جمِيعاً وَعْْدَ اللّهِ حَمًا تذكير بالمعاد بعد التذكير بالبدءءو قوله: وَعْدَ اللَهِ حَمًا من قيام المفعول المطلق 
مقام فعله»و المعنى:وعده اللّه وعدا حقا. 


ع 


والحق هو الخبر الذى له أصل فى الواقع يطابق الخبر فكون وعده تعالى بالمعاد حقا معناه كون الخلقه الإلهيه بنحو لا تتم خلقه 

إلا برجوع الأشياء-و من جملتها الإنسان-اليه تعالى و ذلكك كالحجر الهابط من السماء فإنه يعد بحركته السقوط على الأرض فإن 

حركته سنخ أمر لا يتم إلا بالاقتراب التدريجى من الأرض و السقوط و الاستقرار عليهاءو الأشياء على حال كدح الى ربها حتى 
عو 0 و وسه لا 40-6 2 لا 

تلاقيه»قال تعالى :ل أبّهَا اْإئْلَانٌ نك كادِح إللِ] رَبك كذحاً فَمُلاقِيه (الانشقاق2/)فافهم ذلك. 


َو ل ا > من لين لد و 2 >4 و لا إن 8 2 2 2 
قوله تعالى: إِنَّهُ يَقِدَوًا الْحَلَقَ ثم يعيِدُهُ ليجزئ الي عو عماو) الصالات بِالْقَسْطٍ الخ؛تأكيد لقوله: َيِه مَوْجِعُْكُمْ جمِيعاً) و 
تفصيل لإجمال ما يتضمنه من معنى الرجوع و المعاد. 


١١: ص‎ 


و يمكن أن يكون فى مقام التعليل لما تقدمه من قوله: (إلَيه مَوْجِعُكن) الخ؛أشير به الى حجتين من الحجج المستعمله فى القرآن 
لؤنات" اليناف أما فول نه يدوا لْحَلْقَ نم يُعِيدُةُ» فلأن الجارى من سنّه اللّه سبحانه أنه يفيض الوجود على ما يخلقه من شىء و 


يمده من رحمته بما تتم له به الخلقه فيوجد و يعيش و يتنعم برحمه منه تعالى ما دام موجودا حتى ينتهى الى اجل معدود. 
وليس انتهاؤه الى أجله المعدود المضروب له فناء منه و بطلانا للرحمه الإلهيه التى كان بها وجوده و بقاؤه و سائر ما يلحق 
بذلكك من حياه و قدره وعلم و نحو ذلكك بل بقبضه تعالى ما بسطه عليه من الرحمه فإن ما أفاضه الله عليه من عنده هو وجهه 


تعالى و لن يهلكك وجهه. 


فنفاد وجود الأشياء و انتهائها الى أجلها ليس فناء منها و بطلانا لها على ما نتوهمه بل رجوعا و عودا منها الى عنده وقد كانت 
نزلت من عندهءو ما عند الله باق فلم يكن إلا بسطا ثم قبضا فاللّه سبحانه يبدأ الأشياء ببسط الرحمهءو يعيدها اليه بقبضها و هو 
المعاد الموعود. 


ع 3 ل و لا 3 5 
والجافزله خرف الذي متو و عبلا الما لكات ِالْقَسْطٍ الخ؛فإن الحجه فيه أن العدل و القسط الإلهى-و هو من صفات فعله- 
يأبى أن يستوى عنده من خضع له بالإيمان به و عمل صالحا و من استكبر عليه و كفر به و بآياته»و الطائفتان لا بحس بينهما 
بفرق فى الدنيا فإنما السيطره فيها للأسباب الكونيه بحسب ما تنفع و تضر بإذن اللّه. 


ذال يقن :لأ | قلق الله يدها عدلدابعك ارتحاعهما فصر المرفيه المعيقي تجراء تعيقان الكفان الشسفة جر يقفا سن 
جهه ما يتلذذون به او يتألمون. 


فالحجه معتمده على تمايز الفريقين بالإيمان و العمل الصالح و بالكفر و على قوله: 
بال لقشط) هذاءو قوله: «ليخزىا متعلق بقوله: اليه مو . جِعُكم 3 جييعا» على ظاهر التقدير. 


وفك أن يكون قوله: الِيَجَرَىَ) الخ؛متعلقا بقوله: ١نم‏ يُعِيدٌَهُ) و يكون الكلا-م مسوقا للتعليل و إشاره الى حجه واحده و هى 
الحجه الثانيه المذكورهءو الأقرب من جهه اللفظ هو 


١١: ص‎ 


الأكي: 


قولةعالي اهو الذاق عهز التمس مناء و التو ورا الن فين الآبمةالقيياء صل عاقن حعةو عاد ريو موه و مناء كقاذ 
ذا قمعا القهمر ذا ون 


: 8 من لل ل 
و كذلك قوله: وَ قَدَرَةٌ مَذازل اى و قدّر القمر ذا منازل فى مسيره ينزل ككل ليله منزلا من تلكك المنازل غير ما نزله فى الليله 
السابقه فلا يزال يتباعد من الشمس حتى يوافيها من الجانب الآخرءو ذلكك فى شهر قمرىٌ كامل فترتسم بذلكك الشهور و ترتسم 
بالشهور السنونءو لذلك قال «ِلَعْلَمَوا عَدَدَ السّنِينَ وَ الْحللات» . 


وقوله: بفصَلَ الَداتٍ لِقَْمِ يََلمُوتَ من المحتمل أن يراد به التفصيل بحسب التكوين الخارجى او بحسب البيان اللفظىءو لعل 
الأول اقرب الى سياق الآآبه. 


قوله تعالى: إنَّ فى تالف 0 لكاروا ان لذب وال الات ْم يَتَقُونَ قال فى المجمع:الاختلاف 


الظلام:انتهى.و الظاهر أنه مأخوذ من الخلفء.و الأصل فى معناه أخذ أحد الشيئين الآخر فى جهه خلفه ثم اتسع فاستعمل فى كل 
تغاير كائن بين شيثين. 
عنده فجعل بعضهم بعضا خلفه. 


و المراد باختلاف الليل و النهار إما ورود كل منهما على الأرض خلف الآخر و هو توالى الليل و النهار الراسم للأسابيع و الشهور 
و السنينءو إما اختلاف كل من الليل و النهار فى أغلب بقاع الارض المسكونه فالليل و النهار يتساويان فى الاعتدال الربيعى ثم 
يأخذ النهار فى 


ص 1 


الزياده فى المناطق الشماليه فيزيد النهار كل يوم على النهار السابق عليه حتى يبلغ اول الصيف فيأخذ فى النقيصه حتى يبلغ 


ثم يأخذ الليل فى الزياده على النهار الى اول الشتاء و هو منتهى طول الليالى ثم يعود راجعا الى التساوى حتى ينتهى الى الاعتدال 
الربيعى و هو اول الربيع هذا فى المناطق الشماليه و الأسمر فى المناطق الجنوبيه بالخلا.ف منه فكلما زاد النهار طولا-فى احد 
الجانبين زاد الليل طولا فى الجانب الآخر بنفس النسبه. 


و الاختلاف الأول بالليل و النهار هو الذى يدبّر أمر اهل الارض بتسليط حراره الأشعه ثم بسط برد الظلمه و نشر الرياح و بعث 
النا للخركه المعاشيه قم يتنعهم للسكن و الزلحدة قال تعالئ: و جع تمك ملاتا و عقا اليل لاسا وعفكا كيار لان 
(النبأ١1١).‏ 


عد الثانى هو الذى يرسم الفصول الاربعه السنويه التى يدبّر بها أمر الأقوات و الأرزاق كما قال تعالى: وَ قَدَّرَ بها أَفائها 
5 لا 
فى أَرْبَعَهِ أَيَام سَلاءَ لِلسَائلِينَ (حم السجده .٠١‏ 
لا لا 


م لا فاه مم امي 30 
تولستعالي: إن اللاين لاد عون لقان وَ رَصُوا بِالْلياٍ الذّلا و اطْمَأنوا ِ الى آخر الايتين.شروع فى بيان ما يتفرع على الدعوه 


لإ “م روس ع و 3 
السابقه المذكوره بقوله: «ذلكمم الله رَبَكمْ فَاعْبَدُوهُ) من حيث عاقبه الأمر فى استجابته و ردّه و طاعته و معصيته. 


فبدأ سبحانه بالكافرين بهذا الأعر فقال ون الِّينَ لآ بجوت لقان وَوَصُوا بالكلا ادل وَ لبوا ب وَالّذِينَ مع عن 08 
افو فوصفهم أولا بعدم رجائهم لقاءه»و هو الرجوع الى الله بالبعث يوم القيامه»و قد تقدم الكلام فى وجه تسميته بلقاء الله 
فى مواضع من هذا الكتاب و منها ما فى تفسير آيه الرؤيه من سوره الأعراف فهؤلاء هم المنكرون ليوم الجزاء. و بإنكاره يسقط 
الحساب و الجزاء فالوعد و الوعيد و الأمر و النهىءو بسقوطها يبطل الوحى و النبوه و ما يتفرع عليه من الدين السماوى. 


١6: ص‎ 


و بإنكار البعث و المعاد ينعطف هم الانسان على الحياه الدنيا فان الانسان و كذا كل موجود ذى حياه له هم فطرى ضرورى فى 
بقائه و طلب لسعاده تلكك الحياه فان كان مؤمنا بحياه دائمه تسع الحياه الدنيويه و الاخرويه معا فهوءو إن لم يذعن إلا بهذه الحياه 
المحدوده الدنيويه علقت همته الفطريه بهاءو رضى بها و سكن بسببها عن طلب الآخرهءو هو المراد بقوله: «وَ رَصُوا بِالْلاءٍ الدّل] 
وََ اطْمَانُوا 5 ١‏ 


ع 5 و ن 5 220 2 2 لا 7 
و اي ارجات ادي أعنى قوله: «وَ رَصُوا بالل الدَّلا وَ اطْمَأنُوا بها» من لوازم القول الأول أعنى قوله: «لا يَوَجُونَ 
لا 1 2 5 
لقاء نال وس نمت لها المقيد :ا لتقلهة اندو أن التاق قل لل بررمها 1ه لال انميت اع كرا تعس عطي اللناء ورهيو الح 


59 4 لا لاك عر 58 
و قوله: وَ الَّذِينَ هُمْ عَنْ البانة) غ افِلُونَ فى محل التفسير لما تقدمه من الوصف لمكان ما بينهما من التلازم فان نسيان الآخره و 
ذكر الدنيا لا ينفكك عن الغفله عن آيات الله 


لارء 3 ل لا 7 ع 
وقوله: أولئكك ماهم انار با كانُوا يَكسبونَ لبيان لجزائهم بالنار الخالده قبال أعمالهم التى كسبوها. 


قوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا التائلكات يَْدِيهِم رَبّهُعْ بِإيملانهم الى آخر الآيهءهذا بيان لعاقبه أمر المؤمنين و ما يثيبهم الله 
على استجابتهم لدعوته و طاعتهم لأمره. 

ذكر سبحانه أنه يهديهم بإيمانهمءو إما يهديهم الى ربهم لأن الكلام فى عاقبه أمر من يرجو لقاء اللههو قد قال تعالى: وَ يَهْيِى 
ِلَهْهِ مَنْ ألا (الزعد097).فإتننا يهندئ الأنماة تاذ الله الك الله ستبحانة و كلما اععدئ النوسدون الى البحق او الى الضصراط 
المستقيم اوغير ذلك مما يشتمل عليه كلا-مه فإنما هى وسائل و مدارج تنتهى بالآخره اليه تعالى»قال تعالى: وَ أَنَّ ليل رَبك 
الْمْتَهِلِْ (النجم .)78١‏ 


وقد وصف المؤمنين بالإيمان و الأعمال الصالحه ثم نسب هدايتهم اليه الى الإيمان وحده فإن 


١6: ص‎ 


الويمان هو الذى يصعد بالعبد الى مقام القرب.و ليس للعمل الصالح إلا اعانه الإيمان و إسعاده فى عمله كما قال تعالى: تفع الله 


الْدَيكَ موا كع ل ونوا لعل ا (المجادله١١/)حيث‏ 0 للرفع الإيمان و العلم وسكت عن العمل الصالحءو 
أوضحه منه فى الدلاله قوله تعالى: ١إلَيه‏ يَضْعَد دُ الْكلمُ اميت و لعفل الصَالِحٌ يَرْفَعُهُ (فاطر .)0٠١‏ 


هذا فى الهدايه التى هى شأن الإيمان»و أما نعم الجنه فإن للعمل الصالح دخلا فيها كما أن للعمل الطالح دخلا فى نوع العذات 
م لا 10 
وقد ذكر تعالى فى المؤمنين قوله: اَجرى ين وم جار فى جنات اليم كما ذكر فى الكافرين قوله: «أولبك ماهم النار 
م لا 
بلا كانوا 50 


و ليتنبه الباحث المتدبّر أنه تعالى ذكر لهؤلاء المهتدين بإيمانهم من مسكن القرب جنات النعيمءو من نعيمها الأنهار التى تجرى 
من : تحتهم فيهاءو قد تقدَّم فى ته تفسير قوله تعالى: 

و :2 2 2 لا 2 2 2 لا 2 52 
صلاط الذِينَ أَنْعَدْتَ عَلتِهِمْ (الحمد7/)و قوله: فأولكك مَعَ الَذِينَ أَنْعَمَ الله عَلئِهمْ الآ-يه(النساء28/)أن النعيم بحقيقه معناه فى 


مر الل أو لماش المقّبين بنوع من شراب الجنه اعتنى به فى حقهم كما قال: إنَّ لجار 
يَشْرَبُونَ مِنْ كأس كان جلا عورا عا بثرت ب ج14 الله بكر وي تفجيراً ١‏ (الإنسان )»و قال أيضا َّبر لَنِى هيم -الى 
أن قال- يشِقَوْنَ مِنْ رَحيقٍ حرم -الى أن قال- عَيِنا يَشْرَبُ بها الْمُقََبُو نَّ (المطففين78/):و عليكك بالتدبّر فى الآبات و تطبيق 
لل ل ات ا 


: لا 
قله ال : دَعْلاهُمْ فيها] سر كاك لله و تبه هع فللا سام و آخز َعقاهُ ال يت الا أول ما يكرم به الله 
ا امكف الا لمان ل ردي 0ل و لاما لاسين حر اكه سول قلررى ع مقر و دلقيو 1 ااه 
يتعلقون بشىء إلآ اللّه و فى الله سبحانه فهم ينزهونه عن كل شريكك يجذب قلوبهم الى نفسه عن ذكر الله سبحانه»و عن أى 


١8: ص‎ 


ل ا ا ا 
لابو الاق امطرول ترادو تماد و لجان تررم الورك كيزن لكوي وين لخر كلاو قاد كال تعالى: وَ ونا يُؤْمِنُ أكْترْهُعٍ 
الله ه إلا وَ هُمْ مُشْركونَ (يوسف2٠ ٠‏ 


و هؤلاء الذين طهم الله قلوبهم عن قذاره حب غيره الشاغله عن ذكره و ملأها بحبه فلا يريدون إلا إياه و هو سبحانه الخير الذى 
شر معن قال31 الله خيه ال 


فلا يواجهون بقلوبهم التى هى ملأى بالخير و السلام أحدا إلا بخير و سلام اللهم إلا أن يكون الذى واجهوه بقلوبهم هو الذى 
يبدّل الخير و السلام شرا و ضرا كما أن القرآن شفاء لمن استشفى به لكنه لا يزيد الظالمين إلا خسارا. 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات ١١‏ الى ]١6‏ 


اشاره 


نم لك : 1 
أذ يبل اله[ اس ألو ايفتاه بالخير لقضدى إلبهم أجل م كَدَرُآلِينَ لأ يَزجوة لقا فى انهم يَغمَهُوتَ )0١(‏ و إذا 
لا عم بو 
مس انان لصو 5انا ليجئبه أو قاعتدا ١‏ أو ثائما قبلا كدي عنْه مْءَ َه مو كأَنْ ل عن إلا ضر مئة كذيك ذبن نشد رفي * 


. 8 0 
م يقر 70010 وَلَقَدُ لاا ال 7 


1١: ص‎ 


بيان: 


لا 5 
قوله تعالى: اله ِلنّاس الشّرَ اسيَعكالهُْ بِالْحَثِرِ الخ؛تعجيل الشىء ء الإتيان به بسرعه و عجله.و الاستعجال بالشىء طلب 


حصوله بسرعه و عجله. و العمه شده الحيره. 


و معنى الآيه:و لو يعيّجل الله للناس الشر و هو العذاب كما يستعجلون بالخير كالنعمه لأنزل عليهم العذاب بقضاء أجلهم لكنه 
تعالى لا يعجل لهم الشر فيذر هؤلاء المنكرين للمعاد المارقين عن ربقه الدين يتحيرون فى طغيانهم أشد التحير. 

قوله تعالى: وَ و مس ال ِنْلدَانَ و19 ذ] لِجَنْبه َو اعد أؤثائما الى آخر الآيه.الضر بالضم ما يمس الانسان من الضرر فى 
نفسهءو قوله: 6 لِجَدْبه ا د 0 أى دعانا منبطحا لجنبه»الخ؛و الظاهر أن الترديد للتعميم أى دعانا على أى حال من 
أحواله فرض من انبطاح او قعود او قيام مصرًا على دعائه لا ينسانا فى حالءو يمكن أن يكون الِجَنْبِها الخ؛أحوالا ثلا-ثه من 


الانسان لا من فاعل وام مَسّ) و المعنى اذا مسٌ الانسان ا الا او قائم دعانا فى تلكك الحال و 
5 لا 
هذا معنى ما ورد فى بعض المرسلات ١‏ ان لِجَنْبها العليل الذى لا يقدر أن يجلس 031 تعدا الذى لا يقدر أن يقوم 5 قائماً) 


الصحيح. 


و قوله: مر كَأَنْ لَمْ يَدعْنا للم ضْدٌ مَسَهُ كنايه عن النسيان و الغفله عما كان لا يكاد ينساه. 


و المعنى:و إذا مس الانسان الضر لم يزل يدعونا لكشف ضره و أصرٌ على الدعاء فإذا كشفنا عنه ضره الذى مسّه نسينا و تركك 
ذكرنا و انجذبت نفسه الى ما كان يتمتع به من أعماله كذلكك زيّن للمسرفين المفرطين فى التمتع بالزخارف الدنيويه أعمالهم 
فأورثهم نسيان جانب 


ص :1/8 


الربوبيه و الاعراض عن ذكر الله تعالى. 


قوله تعالى: وَ لَقَدْ أَهْلّكمًا الْقَرُونَ مِنْ قَتِلِكمْ الى آخر الآديه؛قد ظهر معناه مما تقدمءو فى الآيه التفات فى قوله: ١مِنْ‏ قَتِلِكُمْ) من 
الغيبه الى الخطابءو كأن النكته فيه التشديد فى الإنذار لآن الإنذار و التخويف بالمشافهه أوقع أثرا و أبلغ من غيره. 


ملارية ود د سن 08 ا 5 : 
ثم فى قوله: 5 ذلك تجزى القَؤْمَ الْمَجَرمِينَ التفات آخر بتوجيه الخطاب الى النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو النكته فيه أنه 
إخبار عن السنّه الإلهيه فى أخذ المجرمينءو النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم هو الأهل لفهمه و الإذعان بصدقه دونهم ولو 
أذعنوا بصدقه لآمنوا به و لم يكفرواءو هذا بخلاف قوله: 


1 قد أهْلكنًا الْقّوُونَ هن قيلكم... 
لاثم والح اريف له جا يد 
ع َهُمْ رُسْلَهُه)ا نه خبر ريخى ضير فى يقهم 


و 2# لا 0 م 0 د ا حر ار 5 5 
قله تعالل: # جعلاا كع خاضق ون الأذضن وق تقده لتقل كيت تعلو فعناء ظاهرءو فنه بان أن سنّه الامتحان و الابتلاء عامه 
جاريه. 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات 14 الى ذ؟] 


اشاره 


23 بن وبر ته ه 0000 لمي طا ره 5 
ا ل ل ا بون لى أذ بده بن يلقء تفيتى إذ 
ل ا 
نح إلالكا بو حل إلى إنى أَحافُ إن عص يت ربى عذاتَ يؤم عطي (10) فل لو اه آل لله ا تلو لزه يكم ولا زاكع به ققذ لفك 
12 لا طلا 
قله أ فلا (15) فمَنْ | ِ لله كدب أ وكده ]0ه | 1 | (10) و يَعْيْدَ 
دك ام تون من ألم تن إفترى على قِ 0 ُفْلِحُ الْمْجْرِمُونَ “ وَ يَعْبْدُونَ 


0 
نون لو أب وعو موونلا خا بد قز أن تَكعُونَ الله اي ى عات ولا لض 

1 00 
شبكاتهة وَ باز عي ” ُْركُون (01 3 1ن أن إلا أنه دده ينطو و ولأ جم يقث من ويك ليد ى يتفم دل ف 


تن 00و يل أن عق آم و ول نب ل و وي نع من اتيت .أ 
1 
اد مشتهم إذا لَه مكر فى اجاجا قل الله أورع مكرا | دسل يَكتيون تكدوة 913 فد الذ يُيرَكمْ فى 


إن 
0 علا 
لس 00 0 


م 
5 37 0 
اررض بيرأنْعق للا بها ادن | ل ايك 1ق ام بتكم نكر ا مقع تععلوت 060 إلا 


0 
مساك 8 علدا أتزإناة من ل ض ييا بأل انان ]0م على بي كدت انض ذُخرطكا و 


ل 5 
ينك و عن ف ع فادزون ها أ هن كيلا أو بارا تاها حجد يدا كن ل تَعنَ بالأنس ك1 لك تُفَصْلُ آأئيِاتٍ لقم 
ل 
يتَفَكْرُونَ (5) وَ الله يَذعُوا إل كر اكلام و فى من يقاء إلا صِلاط مُستقيم (8") 


١9: ص‎ 


بيان: 


م لا رلا لل م [] و لاي وى فس ع لال وعم 1 2 
قوله تعالى: وَ إذا تَتلل عَلئِهِمْ بائذ بَيّداتٍ قال الَذِينَ لا يَوْجُونَ لِقَاءَنَا انْتِ بقَرْآنٍ غير ه ذا أؤ رَدَّلّهُ هؤلاء المذكورون فى الآيه 
كانوا قوما و ثنيين يقدّسون الأصنام و يعبدونهاءو من ستنهم التوغل فى المظالم و الآثام و اقتراف المعاصىءو القرآن ينهى عن 
ذلك كلهءو يدعو الى توحيد الله تعالى و رفض الشركاءءو عباده الله مع التنزه عن الظلم و الفسق و اتباع الشهوات. 


و من المعلوم أن كتابا هذا شأنه اذا تليت آياته على قوم ذلكك شأنهم لم يكن ليوافق ما تهواه أنفسهم بما يشتمل عليه من الدعوه 
المخالفه فلو قالوا:ائت بقرآن غير هذا دلّ على انهم يقترحون قرآنا لا يشتمل على ما يشتمل عليه هذا القرآن من الدعوه الى 
رفض الشركاء و اتقاء الفحشاء و المنكرءو إن قالوا:بدّل القرآن كان مرادهم تبديل ما يخالف آراءهم من آياته الى ما يوافقها 
حتى يقع منهم موقع القبول»و ذلكك كالشاعر ينشد من شعره او القاصٌ يقصٌّ القصه فلا تستحسنه طباع السامعين فيقولون:ائت 
بغيره او بدّلهءو فى ذلكك تنزل القرآن أنزل مراتب الكلا-م و هو لهو الحديث الذى إنما يلقى لتلهو به نفس سامعه و تنشط به 


عواطفه ثم 


"١: ص‎ 


لا يستطيبه السامع فيقول:ائت بغير هذا او بدّله. 


1 5 ل ار كا ب 
فبذلكك يظهر أن قولهم اذا تليت عليهم آيات القرآن: «انْتِ بِعَرْآنِ غَئرِ 1348 يريدون به قرآنا لا .؛ يشتمل من المعارف على ما 
يتضمنه هذا القرآن بأن يترك هذا و يؤتى بذاك.و قولهم: 


«أؤْ رَدَّلَهُا أن يغيّر ما فيه من المعارف المخالفه لأهوائهم الى معان يوافقها مع حفظ أصله فهذا هو الفرق بين الإتيان بغيره و بين 
تبديله. 


2 5 5 1 
و فى قوله: وَ إذا نعللا عَلَئِهع لا2] التفات من الخطاب الى الغيبه»و الظاهر أن النكته فيه أن يكون توطثه الى إلقاء الأمر الى النبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلم بقوله: «قلْ ا يَكونٌ لى أَنْ أبَدلَُه الخ؛فان ذلكك لا يتم إلا بصرف الخطاب عنهم و توجيه اليه صلّى 
اللّه عليه و آله و سلم. 


1 
وه 0 م طا 3 2 2 بت - 
قوله تعالى: قَلْ لما يكونٌ لِى أَنْ أَرَدَلَهُ مِنْ تِلقَاءِ تَفْيسَى إِنْ أَتَعْ إلا يُوحلا إِلَىَ الى آخر الآيه التلقاءءبكسر التاء مصدر كاللقاء 


نظير التبيان و البيان و يستعمل ظرفا. 


: وي اموت ف الال على رطام اله ا 5 : 
الله سبحانه على ما أجاب عن مقترحهم بقولهم: «انْتِ بِقَوْآنٍ 0 أؤْ رَدَّلَُ فى أثناء كلامه بقوله: «بَبنات» فإن الآيات إذا 


كانت بتئنات ظاهره الاستناد الى الله سبحانه كشفت كشفا قطعيا عما يريده الله سبحانه منهم من رفض الأصنام و الاجتناب من 
كل ما لا يرتضيه بما أوحى الى رسوله صلَّى الله عليه و آله و سلم من تفصيل دينه؛ردٌ سؤالهم اليهم تفصيلا بتلقين نييه صلى الله 
عليه و آله و سلم الحجه فى ذلكك بقوله: «قُلْ نا يَكونٌ لى» الى آخر الآيات الثلاث. 


فقوله: قُلْ لا يَكونٌ ل أَنْ أبَدلَهُ ال؛جواب عن قولهم: أَوْ بَدلَهُ و معناه:قل لا أملكك-و ليس لى بحق-أن أبدّله من عند نفسى لأنه 
ليس بكلا-مى و إنما هو وحى إِلهىّ أمرنى ربى أن أتّبعه و لا أتّبع غيره»و إنما لا أخالف أمر ربى لأنى أخاف إن عصيت ربى 


0 8 
فقوله: لما يَكونٌ لِى أنْ أَبَدلَهُ نفى الحق و سلب الخيره.و قوله: إِنْ أنَِّعْ إلا 


ص :77 


نا يُوحلِ إِلَىّ فى مقام التعليل بالنسبه الى قوله: لا يَكونٌ إلى و قوله: إِنّى أخاف إِنْ عَصَ يت رَبّى الخعفى مقام التعليل بالنسبه الى 
قوله: إن أتَبعٌ الخ؛بما يلوح منه أنه مما تعلق به الأمر الإلهى. 


وفى قوله: 0 ارم عو يع معاداء لما في اصبادر الكادم مي قوله. فل الذي لآ يدون لاد 
انْتَ قَوَآنِ الخ؛فإن الإتيان بالوصف للإشعار بأن الباعث لهم أن امت ارم للمعاد و عدم رجائهم لقاء الله 
فقابلهم النبى صلى الله عليه و آله و سلم بأمر من ربه بقوله: و اناا عن و رت درك يوم عَظِيم) فيؤول المعنى الى 
أنكم تسألون ما تسألون لأنكم لا ترجون لقاء الله لكننى لا أشكك فيه فلا يمكننى إجابتكم اليه لأنى أخاف عذاب يوم اللقاء»و 
هو يوم عظيم. 


وفى تبديل يوم اللقاء بيوم عظيم فائده الإنذار مضافا الى أن العذاب لا يناسب اللقاء تلكك المناسب. 


0 2 ل رك قو رق لاء و رات 0 7 2 7 لاا د داه عااءع س 
لع محم لالس د ب أدراكم به أى أعلمكم الله 
بهءو العمر بضمتين أو بالفتح فالسكون هو البقاءءو إذا استعمل فى القسم كقولهم:لعمرى و لعمركك تعين الفتح. 


و هذه الآيه تتضمن رد الشق الأول من سؤالهم و هو قولهم: «انْتَِ 000 الأمر 
فيه الى مشيه الله لا الى مشتّتى فإنما أنا رسول و لو شاء الله أن ينرّل قرآنا غير هذا و لم يشأ هذا القرآن ما تلوته عليكم و لا 
أدراكم به فإنى مكثت فيكم عمرا من قبل نزول القرآن و عشت بينكم و عاشرتكم و عاشرتمونى و خالطتكم و خالطتمونى 
فوجدتمونى لا خبر عندى من وحى القرآنءو لو كان ذلك إلى و بيدى لبادرت اليه قبل ذلككءو بدت من ذلكك آثار و لاحت 
لوائحه.فليس إليَ من الأمر شىءءو إنما الأمر فى ذلكك الى مشئه اللّه و قد تعلقت مشبّته بهذا القرآن لا غيره أ فلا تعقلون؟ 


ص 2 


قوله تعالى: فَمَنْ أَظْلَمُ من افترى عَلَى اللَهِ كذباً أؤ كذّبِ بآلياته إِنهُ لا يفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ استفهام إنكارى أى لا أحد أظلم و أشهد 


إجراما من هذين الفريقين: 
المفترى على الله كذباءو المكذب بآياته فان الظلم يعظم بعظمه من يتعلق به و اذا اختص بجنب الله كان أشد الظلم. 


و ظاهر سياق الاحتجاج فى الآيتين أن هذه الآيه من تمامها و المعنى:لا أجيبكم الى ما اقترحتم على من الإتيان بقرآن غير هذا او 
تبديله فإن ذلكك ليس إلى و لا لى حقّ فيهءو لو أجبتكم اليه لكنت أظلم الناس و أشدهم إجراما و لا يفلح المجرمون فإنى لو 
بدّلت القرآن و غترت بعض مواضعه مما لا ترتضونه لكنت مفتريا على الله كذبا و لا أظلم منهءو لو تركت هذا القرآن و جئتكم 
بغيره مما ترتضونه لكنت مكذبا لآيات اللّهو لا أظلم منه. 


و ربما احتمل كون الاستفهام الإنكارى بشقّيه تعريضا للمشركين أى أنتم أظلم الناس بإثباتكم لله شركاء و هو افتراء الكذب 
على الله و بتكذيبكم بنبّتى و الآيات النازله علي و هو تكذيب بآيات الله ولا يفلح المجرمون. 


لا لا 
6 2 د لاي مح بر لزنلا ل ل 1 5 2 
قوله تعالى: وَ بَعْد دون مِنْ دون الله 0 لا يض رهم ولا يَنْفِحَهُمْ وَيَقولون ولا ا عِنْدَ الله الى آخر الايه»الكلام:موجه نحو 


عببذه الأصدام مق المش ر كين إن كان وبماشمل غيرهم كأهل الكتاك بحسب سعه معتاموو ذلك لمكان الو كون السوره 
مكيه من أوائل ما نزل على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم من القرآن. 


وقد كانت عبده الأصنام و يعبدون الأصنام ليتقربوا بعبادتها الى أربابها و بأربابها الى رب الأرباب و هو الأمه سبحانه»و 
يقولون:إننا على ما بنا من ألواث البشريه الماديه و قذارات الذنوب و الآثام لا سبيل لنا الى رب الأرباب لطهاره ساحته و قدسها و 


لا نسبه بيننا و بينه. 


فمن الواجب أن نتقرب اليه بأحب خلادئقه اليه وهم أرباب الأصنام الذين فوّض الله اليهم أمر تدبير خلقهءو نتقرب اليهم 
بأصنامهم و تماثيلهم و إنما نعبد الأصنام لتكون شفعاء لنا عند 


ص :3 


الله لتجلب الينا الخير و تدفع عنا الشر فتقع العباده للأصنام حقيقهءو الشفاعه لأربابها و ربما نسبت إليها. 


ل وعء لا عِ 1 
وقد وضع فى الكلام قوله: 2 لا يَضُدْهُمْ وَ لا يَْفَعَهُمْ موضع الأصنام للتلويح الى موضع خطئهم فى مزعمتهمءو هو أن هذا السعى 
إنما كان ينجح منهم لو كانت هذه الأصنام ضارّه نافعه فى الامور و كانت ذوات شعور بالعباده و التقرب حتى ترضى عن عتبادها 
بعبادتهم لها فتشفع او يشفع اربابها لهم عند الله إن كان الله يرتضى شفاعتهم و هؤلاء اجسام ميته لا تشعر بشىء و لا تضرٌ و لا 


وفد راك د عد لسعاي ب ل ل هفاك غلا كلو اه للا 
يَف وهم وَل ينمه -بقوله: قل أ تَتُونَ الله لأ يعم فى الات وَلا فى الَرْض و محصّله أن اللّه سبحانه لا علم له بهذه 
الشفعاء فى شىء من السماوات و الأرض فدعواكم هذه إخبار منكم إياه بما لا يعلم»و هو من أقبح الافتراء و أشنع المكابره»و 
كيف يكون فى الوجود شىء لا يعلم به الله و هو يعلم ما فى السماوات و الأرض؟ 


فالاستفهام إنكارىءو نفى العلم بوجود الشفعاء كنايه عن نفى وجودهاءو لعل اختيار هذا التعبير لكون الشفاعه مما يتقوّم بالعلم 
ذاته فإن الشفاعه إنما تتحقق اذا كان المشفوع عنده عالما بوجود الشافع و شفاعته فإذا فرض أنه لا يعلم بالشفعاء فكيف تتحقق 
الشفاعه عنده و هو لا يعلم. 


نا لاف اد 7 00-0 5 
و قوله: سَجلكَائهُ و تخالل عَمَا يُفْركونٌ كلمه تنزيه»و هى من كلام الله و ليست مقوله قول النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فان 


ظرف المشركين بالنسبه اليه هو الخطاب دون الغيبه فلو كان من كلادم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم لقيل:عما تشركون 
بالخطات. 


ل لل لام 0 8 م ل 
قوله تعالى: ولا كات الَاسُ إل مه عه لَأحَدَهَ فَاحتَلْفُوا قد تقدم فى تفسير قوله تعالى: كانّ النَاسٌ أمّه َأحَدَهَ قَبَعَثّ الله الِينَ 


ِثْرِينَ وَ منذِرِينَ وَ أَْرَلَ مَعهُم |أ تاب 


ص :36 


ببالْحَق لبخكم : ين الس 3ه لفو قن ا جلت 4 إلا الَذِينَ 50" َل لاءَنْهُمُ الْياتٌ بَغْياًبتنَهُْ (البقره١75/)‏ أن 
الآبه تكشف عن نوعين من الاختلاف بين الناس. 


متعدّ و متعدّى عليه و آخذ بحقه و ضائع حقهءو هذا هو الذى رفعه الله سبحانه بوضع الدين و بعث النبيين و إنزال الكتاب معهم 
ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيهءو يعلمهم معارف الدين و يواجههم بالإنذار و التبشير. 


و ثانيهما:الاختلاف فى نفس الدين و ما تضمنه الكتاب الإلهى من المعارف الحقه من الاصول و الفروعءو قد صرّح القرآن فى 
مواضع من آياته أن هذا النوع من الاختلا-ف ينتهى الى علماء الكتاب بغيا بينهم»و ليس مما يقتضيه طباع الإنسان كالقسم 
الأولءو بذلك ينقسم الطريق الى طريقى الهدايه و الضلال فهدى الله الذين آمنوا لما اختلفوا فيه من الحقءو قد ذكر سبحانه فى 
ل ا ا ال ا ا ل ا ا ا 
اا قال ا 0 قا تََرَقُوا إلا من بغرد لكا لعاءَهُمْ ال لم فيا يتنهم وَ لو لا كَلِمَةٌ مقت مِنْ رَبك إللإ أجل مم مّى لقف ضدى ييِنْهُمْ 
(الشورى؟27)الى غير ذلكك من الآيات. 


5 ا 00 ان للج سو لاد 
و سياق الآيه السابقه أعنى قوله تعالى: وَ يَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله لا لا يَضْرّهُمْ وَ لا يَنْفْعُهُمْ الخ؛لا يناسب من الاختلافين المذكورين 


إلا الاختلاف الثانى و هو الاختلاف فى نفس الدين لأنها تذكر ركوب الناس طريق الضلال بعبادتهم ما لا يضرّهم ولا ينفعهم و 
اتخاذهم شفعاء عند اللهءهو مقتضى ذلكك أن يكون المراد من كون الناس سابقا أمه واحده كونهم على دين واحد وهو دين 
التوحيد ثم اختلفوا فتفرقوا فريقين موحد و مشرككث. 


فذكر الله فيها أن اختلافهم كان يقضى أن يحكم الله بينهم باظهار الحق على الباطل و فيه هلاكك المبطلين و إنجاء المحقين 
لكن السابق من الكلمه الإلهيه منعت من القضاء بينهمءو الكلمه 


ص 3 


هى قوله تعالى لما أهبط الإنسان الى الدنيا: وَ لَكمْ فِى الْأَوْض مُشْعَمَرٌ وَ ماع إل جين (البقره 8/). 
1 
قوله تعالى: يفت لذ ل أل ع آةمن ون فَن نا ليث لل نازوا إلى هكم من ارين لآنياكفول تبه و 


لا 
عدون ون كُونٍ اللو و قوله قبل ع ا 0 
لاء 
1 الآيات ١‏ «وَ إذا تتلى 5 تلق علبي ا 


و فيها مع ذلكك عود بعد عود الى إنكارهم أمر القرآن فإن مرادهم بقولهم: الَوْ تل عَلَيهِ آيَهٌ مِنْ رَيّها و إن كان طلب آيه 
أخرى غير القرآن لكنهم إنما قالوه إزراء و تحقيرا لأمر القرآن و استخفافا به لعدم عدّه آيه إلهيه و الدليل عليه قوله تعالى: «قَقَل 
نا الْعَيبُ للها و لم يقل «قل»كما قال فى سائر الآآيات كأنه يقول:و يطلبون منكك آيه أخرى غير مكتفين بالقرآن و لا راضين به 
فإذا لم يكتفوا به آيه فقل:إنما الآيات من الغيب المختص بالله و ليست بيدى فانتظروا إنى معكم من المنتظرين. 


35 ع 0 5 لاء -00 5 
القرآن قاضيه بينه و بين أمتهءو سيجىء الوعد الصريح منه بهذه الآديه-التى يأمر بانتظارها هاهنا-فى قوله: وَ إِمًا رتك بَغض 
ل عن لدو أ ور ل] 1 5 0 
الذى نَعَدَهُمْ أؤ نَتَوَفنَك فَإِلثنا مَوْحِعَهُمْ (يونس 2”)الى تمام عده آيات. 


لاع لك 
قوله تعالى: وَ إذا اذك نان تع رف و يه مه إذا لَه مك فى 0 الى آخر الآديه؛مظشمون الآدبه.و إن كان من 


المعانى العامه الجاريه فى أغلب الناس فى اكثر الأوقات فإن الفرد من الانسان لا بخلو عن أن يمسه سراء بعد ضراء بل قلما يتفق 


ص 086 


للمشركين و مكرهم فى آيات اللو الدليل عليه قوله: اقُلٍ اللَهُ أشِرَحٌ مكرأً» فقد كان النظر معطوفا على مكر طائفه خاصه وهم 

المخاطبون بهذه الآيات حيث كانوا يمكرون بآيات السراء و الضراء بعد ظهورهاءو من مكرهم مكرهم فى القرآن الذى هو آيه 

إلهيه و رحمه اذاقيع اللدارطط جا قير اه جياه لال تي فور ركد اليك الال والتفرقه و تباعد القلوب و بغضائها 
5 


0 
لهم وهم يمكرون به فتاره يقولون «انْتِ بِهرْآنٍ غَيرِ هذا أو بَدلَهُ» و تاره يقولون لو لا أثْرلَ عليه د من ذَب. 


فالآنيه تبين لهم أن هذا كله مكر يمكرونه فى آيات اللو تبين لهم أن المكر بآيات الله لا يعقب إلا السوء من غير أن ينفعهم 
شيئا فإن اللّه أسرع مكرا يأخذهم مكره قبل أن يأخذ مكرهم آياته فإن مكرهم بآيات الله عين مكر اللّه بهم. 


-. لا َه لا 
فمعنى الآبه «وَ إذا أَذَقنَا النّاسَ» عبر عن الإصابه بالإذاقه للايماء الى التذاذهم بالرحمه و عنايه بالقله فإن الذوق يستعمل فى القليل 
- لا 
من التغذى «رَحْمَهَ من بعل ضَِدَاءَ مَك مَسَّتَهُمْ) و التعبير بالرحمه فى موضع السراء للإشاره الى أنها من الرحمه الإلهيه من غير أن 


ماحرهرا ولح ك0 ل 00 
يفاجئون بغير ذلك ١‏ دإذا له مد فى اناه كنوجيه الحوادث نما تبطل به دلاله الآبات كقولهم: قد مَىَ ]0 نا الَأ وَالكياق 
و الاعتذار بما لا يرتضيه الله كقولهم: 


7 لاض م 5 3-0 ه م 0 2 سك اه 9 لا 
«لؤ لا أانزل عليه ايها و قولهم: إن تع الُْدج مَعك تتَحَطف مِنْ أَرْضناء. 


او لال مل طرق نوهد السو قرا الشوكوة لق مد شر ولا رف ا را 
عليكم شهداء رقباء أرسلناهم اليكم يكتبون اعمالكم و يحفظونهاء و بمجرد ما عملتم عملا حفظ عليكم و تعيّن جزاؤه لكم قبل 
قري ل تكركع الرداوالانيواز كما فمروه: 

وهنا شىء وهو أن الظاهر من قوله تعالى: | ع يلق علمكُم باعي إن كا 


ص :31 


- 


نستَنْسِح لها كنم تَعْمَلُونَ (الجاثيه9؟/)على ما سيجىء من البيان فى تفسير الآيه ان شاء الله تعالى أن معنى كتابه الملائكه اعمال 
العباد هو اخراجهم الاعمال من كمون الاستعدادات الى مرحله الفعليه الخارجيه و رسم نفس الاعمال فى صحيفه الكون و 
بذلك تنجلى عليه كتابه الرسل لأعمالهم لكونه تعالى اسرع مكر اتمام الانجلا-ء فان حقيقه المعنى على هذا :أنا نحن نخرج 
اعمالكم التى تمكرون بها من داخل ذواتكم و نضعها فى الخارج فكيف يخفى علينا كونهم تريدون بنا المكر بذلكك؟و هل 
المكر إلا صرف الغير عمّا يتصده بحيله و ستر عليه بل ذاكك الذى تزعمونه مكرا بنا مكر منا بكم حيث نجعلكم تزعمونه مكرا و 
ل ليت 
ابسن بقن قر له !ا ها الاين إلا بشي علا سكم الآبه ”7 من السوره. 


و فى الآديه التففات من الغيبه الى الخطاب فى قوله: إِنَّ رس إن يَكتبونَ ] تَمْكرُونَ على قراءه تمكرون بتاء الخطاب و هى القراءه 
دعرو مود تخب قات الراك كي 101 ارو لكل لمكا سار ميلى تر : قل الله أُسْرَح مكراً ذ فى العين كأنه تعالى 
لها قال لنييه صلّى الله عليه و آله و سلم «قُمل اللَهُ دو مكراً اراد ان يوضحه لهم عيانا ففاجأهم بتجليه لهم دفعه فكلمهم و 
يشخ لهم الست ني كوه لسرع أمكرا ني تعحتهم عن لنب تقادرا الى ختتهع وتعاء اكلام ال ضخالةبوتولاب لبي صا الله 
عليه و آله و سلم ببقيه الخطاب «هُوَ الى يُسَيركَةْ) الخ؛و هذا من لطيف الالتفات. 


5 0 5 0 لا لا 0 هزه ب 0 
قوله تعالى: هُوَ الى يُسَِيّرَكم فى البَرّ وَ البخر حَتَى إذا كنْتم فى الفلكك و جَرَيْنَ بهم الى آخر الا-يه؛الفلكك السفينه و تستعمل 
مفردا و جمعاءو المراد بها هاهنا الجمع بدليل قوله: وَ جَرَيْنَ بهم و الريح العاصفئ:الشديده الهبوب.و قوله: أجيط بهم كنايه عن 


الاشراف على الهلاكك.و تقديره احاط بهم البلاء او الأمواجءو الاشاره بقوله: «من ا الى الشده.و معلى الآبه ظاهر. 


ص :56 


وفيها من عجيب الالتفات الالتفات من الخطاب الى الغيبه فى قوله: وَ جَرَيْنَ بهم ببح طيبه -الى قوله- د غير الْحَقّ و لعل النكته 
فيه ارجاعهم الى الغيبه و توجيه الخطاب الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و وصف اعجب جزء من هذه القصه الموصوفه له 
ليسمعه و يتعجب منهءو يكون فيه مع ذلك اعراض عن الامر بمخاطبتهم لأنهم لا يفقهون القول. 


نلك 2 8 ل يه م ء 5 8 د 
قوله تعالى: لما أَنَْاهُمْ إذا مُمْ يَبِعُونَ فى الْأرْض بَِيِرِ الْحَقِّ اصل البغى هو الطلب و يكثر استعماله فى مورد الظلم لكونه طلبا 
لحق الغير بالتعدى عليه و يقد حينئذ بغير الحقءو لو كان بمعنى الظلم محضا لكان القيد زائدا. 


ا ل ل ا اعت فول :هُوَ الى تيرك فى الَو البخر -الى قوله- بِغَيِر ليور حدر 
ا 0 لي ب ل مَسَتهُها الى آخر الآيه»او لخصوص قوله: قل الله أشرع 
ووغلق ال وال :؟ يها الام إلا بك م عَللِْ أنْيكم الخ؛مما يتوقف عليه تمام الغرض من الكلام فى الآيه السابقه 
ال ل 


قوله تعالى: !1 يها انامس ب م عل أَنْقُكم متاع اليا الدَّلا نم إلا فكع الى آخر الآيه؛فى الكلام التفات من الغيبه 
الى الخطاب فقوله: 20017 
أمررة ا للها مبعدانة ان الي يه الاين 


و لانيل على ذلك قو لم تاق ثم غنيك إلى أتعر الارمافانة لا يضح انكو من خطاب التبى :ست الله عليه و آله.ز 


و النكته فى هذا الالتفات هى نظير النكته التى قدّمنا ذكرها فى قوله تعالى فى اول الكلام: 


إن دش يكقوة للا تفكزوة» فكانه سبحانه يفاجتهه بالاطلاع عليهم اثناء ما يخاطبهم النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم وهم 
يحسبون ان ربهم غائب عنهم غافل عن نياتهم و مقاصدهم فى اعمالهم 


"١: ص‎ 


فيشرف عليهم و يمثل بذلك كونه معهم فى جميع احوالهم و احاطته بهم و يقول لهم:انا اقرب اليكم و الى اعمالكم منكم فما 
تعملونه من عمل تريدون به ان تبتغوا علينا و تمكروا بنا انما توجد بتقديرنا و تجرى بأيدينا فكيف يمكنكم ان تبغوا بها عليناةبل 
هى بغى منكم على انفسكم فانها تبعدكم منا و تكتب آثامها فى صحائف اعمالكم فبغيكم على انفسكم و هو متاع الحياه الدنيا 
تتمتعون به اياما قلائل ثم الينا مرجعكم فنخب ركم و نوضح لكم هناكك حقائق اعمالكم. 


و قوله: ملاع الْعلاو ال بالنصب فى قراءه حفص عن عاصم و التقدير:تتمتعون متاع الحياه الدنياءو بالرفع فى قراءه غيره و هو 
خبر لمبتد! محذوف.و التقدير هو اى بغيكم و عملكم متاع الحياه الدنيا. 


و على كلتا القراء تين فقوله: ماع الْكلاه الدَّلا» الى آخر الآبه.تفصيل لإجمال قوله: 


ذا بكم علي أََْيَكُمْ) فقوله: ماع الخ؛فى مقام التعليل بالنسبه الى كون بغيهم على انفسهم من قبيل تعليل الاجمال 
بالتفصيل و بيانه به. 
قوله تعالى: لطا مََلُ اللا الدَّل كلطاء لاه مِنَ السََاءِ فَاخْتلْطَ به ناكا خض الى أخز الأولقا دعر ممتسانه قن الأنه اناق 
فاع جاه الدنانا كل دويق ابل ابعق د كفيفه الرددها بسر ف للقي وار لوعو لالط انه عفرن ان اق 
المفرد بالمفرد من شىء و ان اوهم ذلكك قوله: وكلطاء ا ابتداءءو نظائره شائعه فى امثال القرآنءو الزخرف الزينه و البهجهءو 
قوله: «لَمْ نَغْنَّ» من غنى فى المكان اذا اقام فيه فأطال المقامءو الباقى ظاهر. 

0 
قوله تعالى: وَ اللَهُ يَدْعُوا إللِ| در الشلام من بلاء إللإ لاط مُْرقِيمٍ الدعاء و الدعوه عطف نظر المدعو الى ما يدعى 
اليه و جلب توجهه و هو اعم من النداء فان النداء يختص بباب اللفظ و الصوتوءو الدعاء يكون باللفظ و الاشاره و غيرهماء 


"١: ص‎ 


والنداء انما يكون بالجهر و لا يقيّد به الدعاء. 


و الدعاء فى الله سبحانه تكوينى و هو ايجاد ما يريده لشىء كأنه يدعوه الى ما يريدهءقال تعالى: يَْمَ يَدْعُوكعْ قَُسْكَحجِيبُونَ بحَمْدِه 
(الإسراء 87/)اى يدع وكم الى الحياه الاخرويه فتستجيبون الى قبولهاءو تشريعى و هو تكليف النامن بما يريده من دين بلسان 
آياته» و الدعاء من العبد لربه عطف رحمته وعنايته الى نفسه بنصب نفسه فى مقام العبوديه و المملوكيهءو لذا كانت العباده فى 
الحقيقه دعاء لأن العبد ينصب فيها نفسه فى مقام المملوكيه و الاتصال بمولاه بالتبعيه و الذله ليعطفه بمولويته و ربوبيته الى نفسه 
وهو الدعاء. 


: مك ا لكء ريه م 2 اح اق ل ع عل اق ب ات بي 7 ممه ع ررم لأا 2 
والى ذلكك يشير قوله تعالى: وَ وَل رَبُكمٌ ادْتْونِى أشتَجب لكم إِنَّ الْذِينَ يََكبرُونَ عَنْ طَِادَيَى سَيَدْخَلونَ جَهَنّمَ داخرينَ 
(المؤمن ٠2/)حيث‏ عبر اولا بالدعاء ثم بذّله ثانيا العباده. 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات 2" الى ]"٠‏ 
اشاره 


َ .0 وو م يد 54 

ل سي 1 1 أ لاب اله مم فيا حاون 09 وَلذِينَ كتبوا 

ليئات عا سيقه يميا وَ تَرعَفهُْ له ا لَهُعْ مِنَ الله مه بن ام كا أتيث ورخف نه بن لل نظيا لكألاب 

6 و 2 لا 0 1 لا 

0 وااطتاري ضوف عوات رن لبر ارا قم و ش كلذك فلا يتفم و ان ش ركاف 
0 لا و 

0 0 اائك لوووك زر اكور لاروك كرو رابك راد ارا رلتري لاست 


ع الح وغل عَنهة ا كانرا: بَفتدونَ (:م) 


6 
ير 
أ 

ما 

ىا 


بيان: 


قوله تعالى: لِلَذِينَ أخس نوا الْحُشْئلا وَ نِلادة و 1 يَوْهَقٌ وجوهَهُمْ قتَوٌ وَ 1 ِل الخ#التحسبتى موث أحسن و المرا المثوية الحستى:و 
المراد بالزياده الزياده على الاستحقاق بناء على أن الله جعل من فضله للعمل مثلا من الجزاء و الثواب ثم جعله حقا للعامل فى 
مثل قوله: َه أَخِْهُمْ ند رَبّهمْ (آل عمران199/)ثم ضاعفه و جعل المضاعف منه أيضا حقا للعامل كما فى قوله: اد 
بالحمكه قله عر أَستالا (الأنعام/ )و عند ذلكك كان مفاد قوله: (لِلَذِينَ أخسدمُوا الس نل» نل استحقاقهم للجزاء و المشوبه 
الجرياى:* كرون الزرباده فى الوامادة طن فتتد ان الاستسقاق هن البغل أو التشرء الأمثال تير بها تفده قولةة فأعا الديق مواق 
هلدا التابلفات يوَفيهمْ اخوزقم وتربذاق يل قله (الساء 01 


والو كاف المراد السب كن قرلءة للدي اخوتوا السلا الباقه الحين از لبس مايا فرق الحيش شد كان نض قوله: 
اوَ نلطَادَة) الزياده على ما يعقله الإنسان من الفضل الإ-لهى كما يشير اليه قوله: :هلا تلم َس ل فى لَهُْ بن قو أَغين (الم 
السجده17/) و ما فى قوله: لَهعْ لي 8 يمون يل وكدإ مَزِيدٌ (ق7"8/)فإن من المعلوم أن كل أمر حسن يشاؤه الإنسان فالمزيد على 
ما يشاؤه أمر فوق ما يدركه فافهم ذلكث. 


بابح صب الهره عدار يقال:رهقه الدّين أى لحق به و غشيهءو القتر الدخان الأسود أو الغبار الأسود»و فى توصيفهم 
بقوله: وَ لا يَرْهَقٌ وجَوهَهُمْ قَثَرٌ وَ لا ذل 


ص عرس 


محاذاه لما فى الآيه التاليه من وصف أهل النار بسواد وجوههم بالقتر و هو سواد صورى و الذله و هى سواد معنوى. 


والحطق انقارع افوا فق اندها لكوي احتف و اونادء من فضل اللداو العاقه الحسنى و زياده لا تخطر ببالهم-و لا يغشى 
وجوههم سواد من قتر و لا ذله»و أولئكك أصحاب الجنه هم فيها خالدون. 


3 -ه َّ لا - 0 00 5 جم 0 فر ه. ع 
قله تعالى؛ 3 الى كتهوا القجدات عل اء مله مفلاو عقي وله الى آخ الآم همه العراة مي رونا نذا لكين محدوف :و 
1 72 0 : 
التقدير:لهم جزاء سيّئه بمثلها من العذابءو الجمله خبر للمبتد! الذى هو قوله: «الَِّينَ كت يوا السَيئَاتِ» و المراد أن الذين كسبوا 
السيئات لا يجزون إلآ مثل ما عملوه من العقوبات السيئه فجزاه فعله سيئه عقوبه سيئه. 
1 
وقوله: "ل لَه بن الل ِنْعَاصِم أى ما لهم عاصم يعصمهم من الله أى من عذابه و فيه نفى لشركائهم الذين يظنونهم شفعاء 


غلى وجه ينفى كل عاصم مائع سواء كان شريكا شفيعا أو ضدا قويا ممانعا أو أئ عاصم غيرهما. 


و قوله: كأكيا أَغيديِتْ وُجُوهُهُْ قِطعاً مِنَ اللَْلِ مُطِماً القطع جمع قطعه و مظلما حال من الليلءو المراد كأن الليل المظلم قسَّم الى 
قطع فاغشيت وجوههم تلكك القطع فاسودّت بالتمامءو المتبادر منه أن يغشى وجه كل من المش ركين بقطعه من تلكك القطع لا 
كما فشّره بعضهم أن المراد أن الوجوه أغشيت تلكك القطع قطعه بعد قطعه فصارت ظلمات بعضها فوق بعض.فليس فى الكلام ما 
يدل على ذلكك. 
لأرد ءِ لا 0 

وقوله: أولئكئك أَض لاب الثار هُمْ فها خالِدُونٌ يدل على دوا م بقائهم فى النار للدلاله الصحابه و الخلود عليه كما أن نظيره فى 
أصحاب الجنه يدل على نظيره. 

7 مطح ار ا ماك ١‏ كا وك 
قوله تعالى: وَ يَوْمَّ نَحْشْرَُهُمْ جمِيعاً ثم تقول لِلَذِينَ أشْركوا مكائكم أنْثم 


ص فا 


وَ ش رَكاؤْكم الى آخر الآيه؛المراد حشر جميع من سبق ذكره من المؤمنين و المشركين و شركائهم فإنه تعالى يذكر المشركين و 
شركاءهم فى هذه الآيه و ما يتلوها ثم يشير الى الجميع بقوله فى الآيه التاليه: «متالِك مَبُوا كل نفس ا أَسلفَتُ». 


و قوله: ثم نَقُولَ لَذِينَ أشركوا اكع كم و شُرَكاوك أى الزموا مكانكم أنتم و ليلزم شركاؤكم مكانهم و تفرع على هذا 
الخطاب أن زيّلنا بينهم»و قطعنا الرابطه التى كانت تربطهم بش ركائهم و هى رابطه الوهم و الحسبان التى يتصلون بسببها بشركائهم 
فانقطعوا عن شركائهم و انقطع ش ركاؤهم عنهم فبان أن عبادتهم لم تقع عليهم و لم تتعلق بهم لأنهم إنما عبدوا الشركاء وهم 
ليسوا بشركاء. 


ل 2 ا 
قوله تعالى: كفلا بالل هيدا يدا وَبتنَكُمْ الى آخر الآيه؛ظهر معناه بما مر من التقريرءو الفاء فى قوله: «مَكفْلِا باللِّه يفيد التعليل 
كقولنا:اعبد الله فهو ربككءو هو شائع فى الكلام. 


علا 1 2 ب 0 امأو 3-3 2 لا 7 . 
قوله تعالى: مُنالك تبلوا كل نس لكا أشلفتٌ الي آخر الآيه؛البلاء الاختبار» و الاشاره بقوله: «مُنالك» الى الموقف الذى ذكره 
بقوله: ثم َقُولُلِلِّينَ أَخْركُوا مكاتكع أَمع وَ شر كاؤكع فَرَيَكا يتهُع. 
فذلك الموقف موقف تختبر و تمتحن كل نفس ما أسلفت و قدّمت من الأعمال فتنتكشف لها حقيقه أعمالها و تشاهدها مشاهده 


عيان لا مجرد الذكر او البيان»و بمشاهده الحق من كل شىء عيانا ينتكشف أن المولى الحقّ هو الله سبحانه»و تسقط و تنهدم 
جميع الأوهامءو تضل جميع الدعاوى التى يفتريها الانسان بأوهامه و أهوائه على الحقّ. 


فهذه الافتراءات والدعاوى جميعا إنما نشأت من حيث الروابط التى نضعها فين هذه الدنيا بين الأبعات والمسببات والاستقلال و 
المولويه التى نعطيها الأسباب و لا إله إلآ الله و لا مولى حقا إل هو سبحانه فإذا انجلت حقيقه الأمرءو اتكشف غيم الوهم و 
انهتكك حجاب الدعاوى 


ص :8 


ظهر أن لا مولى حقا إلا هو سبحانه»و بطل جميع الآلهه التى إنما أثبتها الافتراء من الانسان» و سقطت و حبطت جميع الاعمال إلآ 
مااغيك يه الله سيخانه عياده شن 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات "١‏ الى 2"] 


اشاره 


مم من يكم من الا و اررض أمن بنك الصعوء دار و من بخرج ألعى بن ا ليت و بخرج ألمت بن لحي و مَنْ 
د أ يون الهف ألا ون )0١(‏ فذلكع ال حرس لك ذا بعد انق لالصلا أنى تُض يون 00١‏ كذيعك 
0 اليل لفت ا لأيؤونَ 0*0 قل كل ين 5 وكانكم من يبدؤا الخلق ثم بعيذء فل الله يبدذا الخلق نم 
على تكن ٠١‏ عل مذ عم ع ىاع الود عل أي ىل لع سل ع أ 
لايدّى إلا أن يدق ْنَا لكم كيس تَخكمّونَ (0" وَ لها بَتَبعْ أكتَرمُمْ إلا طَنَا إن لطن لا يُْنِى م مِنَ آلْحَقَّ سَيناً إن لله عَلِيمَ بللا 


وق رع 


اخ 


ص ان 


بيان: 


قوله تعالى: قُّلْ مَنْ يَررْفَكمْ مِنَ العلطاءِ و اللأض أكق فاتك القت نبل او الى لخر البو الوق هو العطامالجارى وو ررزقة 
تعالى للعالم الانسانى من السماء هو نزول الامطار و الثلوج و نحوهءو من الاحرض هو بانباتها نباتها و تربيتها الحيوان و منهما 
يرتزق الانسانءو ببركه هذه النعم الالهيه يبقى النوع الانسانى و المراد بملكك السمع و الابصار كونه تعالى متصرفا فى الحواس 
الانسانيه التى بها يتنظم له انواع التمتع من الارزاق المختلفه التى اذن الله تعالى ان يتمتع بها فانما هو يشخص و يميز ما يريده مما 
لا يريده باعمال السمع و البصر و اللمس و الذوق و الشم فيتحركك نحو ما يريدهءو يتوقف او يفر مما يكرهه بها. 


فالحواس هى التى تتم بها فائده الرزق الالهىءو انما خص السمع و البصر من بينها بالذكر لظهور آثارهما فى الأعمال الحيويه 
اكثر من غيرهماءو اللّه سبحانه هو الذى يملكها و يتصرف فيهما بالاعطاء و المنع و الزياده و النقيصه. 


وقوله: وَمَنْ بَخْرِجٌ الْحَيَ مِنَ الْميّتِ وَ يُخْرِجٌ الْمَيْت مِنَ الْحَىّ الحياه بحسب النظر البادئ فى الانسان هى المبدأ الذى يظهر به 
لول 0 فيصدر اعماله عن العلم و القدره ما دامت الحياهءو اذا بطلت بطل الصدور كذللكك. 


1 لا 
قوله تعالى: م 7 تكراك لد لد ِل الصَّلال قَنَى لوو سيا ع السابقه»و قد وصف 
الرنكه الدق لكو كورنيها اتناك الجسو و كرام و يتريد لقوله يقدةة رفك ذا ففك الك إِذّ الصَلالُ . 


وقوله: ليق ولا كلك ١‏ بعد الي إِذَّ اصَلالُ أخذ بلازم الحجه السابقه لاستنتاج أنهم ضالون فى عباده الاصنام فانه اذا كانت ربوبيته 


تعالى حقه فان الهدى فى اتباعه و عبادته فان الهدى مع الحق لا غير فلا يبقى عند غيره الذى هو الباطل إلا 


ص 6ن 


الضلال. 


فتقدير الكلام:فما ذا بعد الحق الذى معه الهدى إلا الباطل الذى معه الضلال فحذف من كل من الطرفين شىء و أقيم الباقى 
مقامه ايجازاءو قيل:فما اتن ان ال لقنل لذا قال بعضهمنان فى الآيه احتباكا-و هو من المحسنات البديعيه-و هو أن 
يكون هناك متقابلان فيبحذف من كل منهما شىء يدل عليه الآخر فان تقدير الكلام:فما ذا بعد الحق إلا الباطل؟ و ما ذا بعد 
الود اله الخئلال #اتتحدقف الناظا :مس الأو لو الفدى من الثائق و بقى قوالدافما 3| وقد الى إلا السلكل؟ الو فهو الى قدا 


- 58 و و 
ثم تمم الآيه بقوله: فانى تضرَفونَ اى الى متى تصرفون عن الحق الذى معه الهدى الى الضلال الذى مع الباطل. 


2 


قوله تعالى كلك عَنَّثْ عدَّثْ كَلِمَة ريك عَلَى الِّينَ فتمُوا أن لامْوبُونَ ظاهر السياق ان الكلمه التى تكلم الل سبحائه بها على 

الفاسقين اع ١‏ ررطرد اي ديكات لع علي تتا حت عون لاسي حوري على لتر كلذ يناريا امم 
5 

الهدايه الالهيه الى الايمانءو قد قال تعالى: وَاللهُ لا يَفدى القَوْمَ الفاسقِينَ (المائده8/١١).‏ 


رلاى 7 
و على هذا فالاشاره بقوله: كذلك الى ما تحصل من الايه السابقه:ان المشركين صرفوا عن الحق و فسقوا عنه فوقعوا فى الضلال 
كامس ع الوق إل الناكل: 


2 


فمعنى قوله: 0 حَقَّتْ كَلِدَه رَبك الخؤان الكلمه الاللهيه و القضاء ء الحتمى الذى قضى به فى الفاسقين-و هو أنهم لا 
يؤمنون-هكذا حقت و ثبتت فى الخارج و اخذت مصداقها و هو انهم خرجوا عن الحق فوقعوا فى الضلال اى إنا لم نقض عدم 
هدى الفاسقين و عدم إيمانهم ظلما و لا جزافا و انما قضينا ذلك لأنهم صرفوا عن الحق و فسقوا فوقعوا فى الضلال و لا واسطه 
بينهما فافهم ذلكك. 


ص 1 


الباطل و لا بين الهدى و الضلال لها نوع استناد الى القضاء الالهىءو ليست ثابته فى ملكه تعالى من تلقاء نفسها. 


ممه كن 3 لا 8 "هه 8 4 و 5 -. 
قوله تعالى: قل هَل مِنْ شركائكم مَنْ يَدْدَوَا الخلق ثم يعِيدَهُ الى آخر الآيه؛تلقين للاحتجاج من جهه المبد! و المعاد فان الذى 


يبدأ كل شىء ثم يعيده يستحق ان يعبده الانسان اتقاء من يوم لقائه ليأمن من أليم عذابه و ينال عظيم ثوابه يوم المعاد. 


و لما كان المشركون-وهم المخاطبون بالحجه-غير قائلين بالمعاد أمر تعالى نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم ان يتصدى جواب 
سؤاله بنفسه و قال «قل اللَهُ يندَوًا الْحَلَقَ ثم بُعِيدَهُ فَنّى تؤْفَكونَ) و الى متى تصرفون عن الحق. 


ء لا 
قوله تعالى: قل هَل مِنْ شركائكم مَنْ يَوْدِى إلى الى قل الله يَوْدِى للق الى آخر الآيه؛يهدى للحق و الى الحق بمعنى واحد 
فالهدايه تتعدى بكلتا الحرفين» و قد رود تعديتها باللاام فى مواضع كثيره من كلالمه تعالى كقوله: أوَ لََمْ يَوْدِ لهج (الم 


السجده58/).و قوله: يَوَدى للتى هىّ أَقوَمُ (الإسراء ة/)الى غير ذلك فما ذكره بعضهم من كون اللا-م فى قوله: «يَودى ل 


لقن سبحانه نه صلّى الله عليه و آله و سلم هذه الحجه و هى ثالثه الحجج.و هى حجه عقليه يعتمد عليها الخاصه من المؤمنين»و 
توضيحها ان من المرتكز فى الفطره الانسانيه و به يحكم عقله ان من الواجب على الانسان ان يبع الحق حتى انه ان انحرف فى 
شىء من اعماله عن الحق و اتّبع غيره لغلط او شبهه او هوى فانما اتبعه لحسبانه اياه حقا و التباس الأمر عليه»و لذا يعتذر عنه بما 


والهادى الى الحق واجب اتباعه لما عنده من الحقء.و من الواجب ترجيحه على من لا 


ص «احانا 


يهدى اليه او يهدى الى غيره لأن اتباع الهادى الى الحق اتباع لنفس الحق الذى معه وجوب اتباعه ضرورى .)١(‏ 


والزلاق بل 51هة كا لك كت تمكتوة اهام لحب البعدرارا تكد والزاع اقركاتهم نمع مدكم الفقل اريم عدم 
جواز اتّباع من لا يهتدى ولا يهدى الى الحق. 


وبع كرفس اهز ع ين لا .و مدا دم مع 
قوله تعالى: وَ ما يَتَبعٌ أكترْهُمْ إلا طنَا إنّ الظنّ لا بَفْنِى مِنَ الْحَنَّ َّيئاً أغنى يغنى يتعدى بمن و عن كلتيهما و قد جاء فى الكلام 
الال كل هق الرجهيق قعدق بمى كناف الآردمو يدن كحماس فرك 1ه على لانية (الحافدة 09 


القن كسافال شاك 3 ها الت ف 0 نيا مخ (البقره0011.و أما 00 فإنما 


اتبعوا آباءهم تقليدا لهم لحسن ظنهم بهم. 


0 0 
و قوله: إِنَّ الله علي بلا يَفْعلُونَ تعليل لقوله: «وَ ليا يَتَبعٌ أكْتَرَهُمْ إل طَنَاه و المعنى أن الله عليم بما يأتونه من الأعمال يعلم أنها 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات 17" الى 68] 


اشاره 

كن لذ راق أذ 4 من ذه للد كذ تصدين دى جن دن و تفي اكاب لف من َب لبي 00 
0 ُو 5ه مل هأئوا مشودو وفله و أذموا من إنرتطفكم من كوب اله كتمع اوقِينَ (0 بل كَطَبُوا 4 ل َم يُحيطوا عله و 
ا بم تأ ذلك َذْ ان بن هع اند ين كان ته الاين 0*9 3 بنمع عن م بدو بنهع عن اين ب 
ربك غلم بالْمَفيدِينَ 6:0) و إن كَذَْوكَ قل ى على و لَكم عملم أن بَريُونَ يما أغمل و أن ترىة مما علوت (61) و 
هم عط مغو ليك كينع لضع ابعر 00و مع عن نظ يك أناك تبى يو وا 
يصون 60 إن أل ل يلع ناد شيا ولك الادن أنْقم مم طمن (6 و ؤم يحشرم كَأن لم يكوا إلا شاعة بن تار 


يتارَفُود ييَتَهع كَدْ حَسِر ألْذِينَ كَذَبُوا لقا الله وكا كانوا مفعدِينَ (ه6) 


ص :6*0 


)١-١‏ .يونس ١#ع:بحث‏ فى احتجاج القرآن على المشركين و آلهتهم؛معنى الهدايه؛ان ليس من شركاء المشركين من يهدى 
الى الحق وان اللدستحاف بيد الى الحق. 


بيان: 


1 1 :. 
فونه اك لك كان كن نر رن ان لتر نو شوو الال لخر الأب ققدم الاقار الك اشاس ضاف او فحت على الكون 
نفيك نفى الشأن و الاستعدادءو هو أبلغ 


6١: ص‎ 


00 0 مد اديه سرود 
لواحو ا ا الع كان 0 


1" 5 . 
فقوله: «وَليما كان هلدا الْقََآنٌ أَنْ يقت مِنْ دُونٍ اللّهه نفى لشأنيه الافتراء عن القرآن كما قيل و هو أبلغ من نفى فعليته»و المعنى 
لين عق نان هذا القر [ قدو لل فج اا حعه أن كو افتراء من دوق الله بقعرية على الله مييحائة: 


ىر ره 1 
سياس لعب د وده كيان ل واوا ا سن 
قوله: لي با يَنى إشائيل إِنَى رَسُولَ الله ه إليكم مُصَدُقاً لما بين يَدَىٌّ مِنَ انوأ (الصف#2)).و إنما وصفهما بما بين يديه مع تقدمهما 
لأ.ن هناكك كتابا غير الكتابين ككتاب نوح و كتاب ابراهيم عليهما السّ.لام فاذا لوحظ تقدم جميعها عليه كان الاقرب منها زمانا 


اليه و هو التوراه و الانجيل موصوفا بأنه بين يديه. 
و ربما قبل:إن المراد بما بين يديه هو ما يستقبل نزوله من الامور كالبعث و النشور و الحساب و الجزاء»ءو ليس بشىء. 


وقوله: وَ تفصديل لكاب عطف على ١تَضُّْ‏ لدِيقّ» و المراد بالكتاب بدلاله من السياق جنس الكتاب السماوى النازل من عند الله 
سبحانه على انبيائه»و التفصيل إيجاد الفصل بين أجزائها المندمجه بعضها فى بعض المنطويه جانب منها فى آخر بالإيضاح و 
الشرح. 


وفيه دلاله على أن الدين الإلهى المنزل على أنييائه عليهم الترلام واحد لا اختتلاف فيه إلآ بالإجمال و التفصيلءو القرآن يفصل 
ما أجمله غيره كما قال تعالى: إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الله الإشلام 


ص :57 


(آل عمران9١/).‏ 


0 


و أن القرآن الكريم مفضٌّلى لما أجمله الكتب السماويه السابقه ميسن مابياجبيدا كبافال تعالى: وَ أَثرأ إليك لناب بِالْحنَّ 
لقر3ة كاين رقعروة لكان واتيقي] للج ولناكدوم و قرلة ادنك كووق وك لكا لبق اى الخاريب :فيه هونن رت 
العالمينءو الجمله الثانيه كالتعليل للولى. 


قوله تعالى: َم يَقُولونَ افطاة قَلْ فَأَمُوا بِسُورَهِ مِثْلِهِ الى آخر الآيهأم منقطعه و المعنى بل يقولون افتراه»و الضمير للقرآن»و اتصاف 
السوره بكونها مثل القرآن شاهد على أن القرآن يصدق على الكثير منه و القليل. 


و المعنى قل للذين يقولون افتراه:إن كنتم صادقين فى دعواكم فأتوا بسوره مثل هذا القرآن المفترى و ادعوا كل من استطعتم من 
دوق ]لله سعيليق ستظيرين فاتدالر عاق كلانا مترى كان كعلؤنا رياو جاو او يق كلدو فى ذلك كحك كلاه سروه 


واحده من سور القرآن طويله كانت او قصيره .)١(‏ 


ل 7 و 3 لا 59 رع قز 5 3-3 3 
قوله تعالى: بل ك يوا با لَمْ يحِيطُوا بعلمه وَ لما يَْتَهِمْ تاويله الى آخر الايه؛الايه تبين وجه الحقيقه فى عدم إيمانهم به و قولهم 
إنه افتراء و هو أنهم كذَّبوا من القرآن بما لم يحيطوا بعلمه أو كذّبوا من القرآن بما لم يحيطوا بعلمه أو كذّبوا بالقرآن الذى لم 
بحيطوا بعلمه ففيه معارف حقيقه من قبيل العلوم الواقعيه لا يسعها علمهمءو لم يأتهم تأويله بعد أى تأويل ذاكك الذى كذَّبوا به 
لا 5 # 5 و لا ى أ 
هذا ما يقتضيه السياق من المعنى فقوله: وَ لما يَأتَهمْ تَأويلهُ يشير الى يوم القيامه كما يؤيده قوله تعالى: هَل يَنْظَرُونَ إلا تَأُويلهُ يَوْمَ 


يَأتَى تَأويل تقول الَذِينَ نَسُوهٌ مِنْ قبل 


١ ص‎ 


)١ -١‏ .يونس /58-1: بحث فى تحدى القرآن. 


قد لجَاءثْ رُسْل رَبْنا بالّْحَقَّ فَهَلُ لنا مِنْ سَُعاءَ فيِسْمَعُوا لنا أ ترد فَعْمَلَ غَيْرَ الّذِى كنا نَعْمَل (الأعراف 07/). 


0 0 0 لكوي وس م ات 
قوله تعالى: وَ مِنْهُمْ مَنْ يُوْمِنٌ به وَ مِنْهُمْ مَنْ لا يُؤْمِنُ به وَ رَبْك أغلمٌ بِالمَفسِدِينَ قتد.مهم قسمين من يؤمن بالقرآن و من لا يؤمن 
به ثم كنّى عمن لا يؤمن به أنهم مفسدون فتحصل من ذلك ان الذين يكذّبون بما فى القرآن انما كذّبوا به لأنهم مفسدون. 


فالآيه لبيان حالهم الذى هم عليه من ايمان البعض و كفر البعض و أن الكفر ناش من رذيله الإفساد. 


قوله تعالى: وَ إِنْ ك ذَبُوك قَقلُ لِى عَمَلِى وَ لَكم عَمَلَكُمْ الى آخر الآديه؛تلقين للتبرّى على تقدير تكذيبهم له»و هو من مراتب 
الانتصار لحق ممن انتهض لاحيائه فالطريق هو حمل الناس عليه ان حملوا و إلا فالتبرّى منهم لثلا يحملوه على باطلهم. 


0 2 200 لاع ء 5 لا ا هل ودع 
وقوله: أنْنَمْ بَرِينُونَ مما أَعْمَل و أن برىءٌ مِمَا تَعْمَلونَ تفسير لقوله: «لِى عَمَلِى وَ لكمْ عَمَلكَم) . 


» ب ىح الال الاك ضر لان جلا‎ 1. ١ 
قوله تعالى: وَ مِنْهُمْ مَنْ يَسْتَمعُونَ إلتِك أ فَأنْتَ تشممعٌ الصَمّ وَ لؤْ كانوا لا يَعْقَلونَ الاستفهام للإنكارءو قوله: «وَ لو كانوا لا يَعْقَلونَ‎ 
قرينه على ان المراد بنفى السمع نفى ما يقارنه من تعقل ما يدل عليه الكلام المسموع و هو المسمّى بسمع القلب.‎ 


و المعنى:و منهم الذين يستمعون اليك و هم صِمْ لا سمع لقلوبهمءو لست انت قادرا على إسماعهم و لا سمع لهم. 
قوله تعالى: وَ مِنْهُْ مَنْ يَنْظَرُ إلَيِك الى آخر الآيه.الكلام فيها نظير الكلام فى سابقتها. 


لا ن 
فول كان إن الله لطم لاس شين للك الكش أ نفس جُمْ يَظْلِمُونَ مسوق للاشاره الى ان ما ابتلى به هؤلاء المحرومون من 


السمع و البصر من جهه الصمم و العمى 


ص خرون 


من آثار ظلمهم انفسهم من غير ان يكون الله تعالى ظلمهم بسلب السمع و البصر عنهم فانهم انما أوتوا من قبل أنفسهم. 


5 
- 75 ا ا ان 2 امه لا علاءة 30 0 3 5 انم ا ا 103 .جين أشت كه 0ه 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ يَحْشْرُهُمْ كأن لم يَلينُوا إلا ساعَهً مِنَ النهار يَتَعَارَفُونَ بَنَهُمْ الخ؛ظاهر الآيه ان يكون «يَوْمَ) ظرفا متعلقا بقوله: «قذ 
حَسِدرَ) الخ؛و قوله: «كأنْ لَمْ يَبنُوا إلآ للع الخ؛حالا من ضمير الجمع فى ١يَحُشَرُهُم)‏ وقوله: رفون بتنَّهُمْ) حالا ثانيا مبينا 
للحال الاول. 


و المعنى قد خسر الذين كدذّبوا بلقاء الله فى يوم يحشرهم اليه حالكونهم يستقلون هذه الحياه الدنيا فيعدٌونها كمكث ساعه من 


النهار و هم يتعارفون بينهم من غير ان ينكر بعضهم بعضا او ينساه. 
[سوره يونس :)1١(‏ الآيات 62 الى 48] 


اشاره 
لا 0 


- 


6 1 الور ار 1 راوز رَسُولَ فإذا جام 
تش قن تع بقع وخ ل قوق 90 و وأو د م لذ الوذ إن تشع ادقن 600 مل لا يك لنب ضرا ولا 
تَفْعاً إل 8 أ الله يكل أ أَجِلٌ إل لي أجلي قلا : يش كَأَخِرُونَ لاع هو لَأْيِدعفِمُونَ (69 فل أ اَم إذ الحم خاب لان أو 
دا عقيل ب اليجرقرن (0 اف إذا! اا ل ولب وال لي وار 
عت الل عل ُجزوة إلا ا ار عن مول إى و َئى إِلّهُ لحن وكا ألم بمغجزين (0 و ل 
أَنّ يكل نفس طَلَمتْ ل فى اْض مدت بو أس روا الدامة لمارا أْعذاب و فيد ى بتنهُعْ بالط وَ هُمْ لا يُظْلْمُونَ (56) ألا 


1 
57 فى الات و لض لا إن وغ الله حنٌّ وَ لكي أمْرمع لا يَعَلمُونَ (00) هُوَ يُحبى و يميت وَ ِل تُوَجَعُونَ (32) 


لا 
و أ يك بعص الى تيسذهع أو وك فليا مرجفة 


ص (ذارا 


بيان: 

2 0 قدو اخ لاوم ندل و2 رن > ع ل] لا و ا اع 7 5 
قوله تعالى: وَ إِمّا نرنك بَعْض الذى نَعَدَهُمْ أو تدوفينك فإليِذا مَوْحِعُهُمْ ثم الله ش هيد على م يَفْعَلونَ إما نريك أصله:إن 
نرككءزيد عليه ما و النون الثقيله للتأكيدءو الترديد بين الإراده و التوفى للتسويه و استيعاب التقاديرءو المعنى الينا مرجعهم على اى 


لتكون كالتوطئه لحديث قضاء العذاب الذى ستفصله الآيات التاليه لهذه الآيه. 


و المعنى طب نفسا فإنا موقعون بهم ما نعدهم سواء أريناكك بعض ذاك او توفيناك قبل أن نريكك ذاكك فإن أمرهم الينا و نحن 
شاهدون لأفعالهم المستوجبه للعذاب لا تغيب عنّا و لا ننساها. 


ص م 


و الالتفات من قوله: «تُريتّك» الى قوله: «نُمَ الله شَهِيدٌ للدلاله على علّه الحكم فإن الله كانه ييه عل ك قل يتتفنين 
ألوهيته. 


0 . _ لا و و 3 . 7 لا 520 7 5 4 4 
قوله تعالى: وَ لِكلٌ أَمّهِ رَسُولٌ فَإِذا لاءَ رَسُولَهُمْ قضِدى بَينهُْ بالْقَسْط وَ هُمْ لا يُظْلّمُونَ قضاء إلهي منحلّ الى قضاءين أحدهما:أن 
لكل أمه من الامم رسولا يحمل رساله الله اليهم و يبلّغها إياهمءو ثانيهما:أنه اذا جاءهم و بلّغهم رسالته فاختلفوا من مصدّق له و 
مكذّب فإن الله يقضى و يحكم بينهم بالقسط و العدل من غير أن يظلمهم.هذا ما يعطيه سياق الكلام من المعنى. 


3 0 : 
و منه يظهر أن قوله: «فَإذا لاء رَسُولَهُمْ) فيه إيجاز بالحذف و الإضمار و التقدير: 


1 ' 4 ١ 

فإذا جاء رسولهم اليهم و بلغ الرساله فاختلف قومه بالتكذيب و التصديقءو يدل على ذلكك قوله: «قضدى بَيِنَهُمْ بالقشط وَهُمْ لا 

ُظَلَمُونَ فإن القضاء إنما يكون فيما اختلف فيهءو لذا كان السؤال عن القسط و عدم الظلم فى القضاء فى مورد العذاب و الضرار 
أسبق الع الذهن: 


قوله تعالى: وَ يَقُولُونَ من لقدًا الَْغردُ إِنْ كُثكم مادِقِينَ سؤال منهم عن وقت هذا القضاء الموعودءو هو القضاء ء بينهم فى الدنياءو 
السائلون هم بعض ا ا لح كا لطر لطم رار وات امير را :دن لآ فيك 
لا 

لَِفْيتَى ضَوًا وَ لا- فعا إلا شاء الله لِكلّ أمّهِ أجل الخ؛فقول بعضهم:إن السؤال عن عذاب يوم القيامه او إن السائلين بعض 
المشر كين من الامم السابقه لا يلتفت اليه. 

وه لاع + ا ره ِْ لي 0 ل موه م 35 تَِ ل> ه 2 
قوله تعالى: قل لا أخلك لنَفِدَى ضَرًا وَ لا نَفعاً إلا لا شاء الله ِكل أَمّهِ أجل الى آخر الآبه؛لما كان قولهم: «متلِا هنذا الْوَغردٌ إِنّْ 
كنتُمْ لادقِينَ؛ فى معنى قولنا:أىٌ وقت يفى ربكك بما وعدكك او يأتى بما أوعدنا به أنه يقضى بيننا و بينكك فيهلكنا و ينجيكك و 
المؤمنين بكك فيصفو لكم الجو و يكون لكم الأرض و تخلصون من شرّنا؟فهلا عتجل لكم 


ص 6ن 


0 اكد ارد موت الاستعيجان تعجيزا و استهزاء كما تدل على استعجالهم الآيات التاليه و هذا نظير قولهم: َ 
يا بالملايكه إن منت من الادقينَ (الحجر/ 0 


لقن سبحانه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يبدأهم فى الجواب ببيان أنه لا يملكك لنفسه ضرًا حتى يدفعه عنها و لا نفعا 
حتى يجلبه إليها و يستعجل ذلكك إلا ما شاء الله أن يملكه من ضرٌ و نفع فالأمر الى اللّه سبحانه جميعاءو اقتراحهم عليه بأن يعجل 
لهم القضاء و العذاب من الجهل. 


و ه لاع لا 2 اها 39 لا # حو نيا 2 2 
قوله تعالى: قُلْ أ رَأَيْثُمْ إن أتاكم ع ذاه انا أو تهارا لا ذا يس مَغجلٌ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ الى آخر الآبتين»البيات و التببيت الإتيان ليلا و 
يغلب فى الشر كقصد العدو عدوه ليلا. 


و لما كان قولهم: :متلا لذًا الْوَعْدٌ إنْ كنم لادِقِينَ؛ فى معنى استعجال آيه العذاب التى يلجئهم الى الإيمان رجع بعد بيان تحقق 
الوقوع الى توبيخهم و ذمهم من الجهتين فوبّخهم أوّلا على استعجالهم بالعذاب.و هو عذاب ا أن يكون الإنسان 


ب 


لا 
منه على حذر لا أن يستعجل فيه فقال تعالى ملفا ليه صلّى الله عليه و آله و سلم اقل أ َي و أخبرونى إن اناكم عَدَائُِ | تا» 
ليلا ا اضر ماسر رول 520 الْمُخْرِمُونَ أى ما ذا 


لا و يت 7 عاس 5 
ففى قوله: رلا ذا يَثِتَغجل مِنْهُ الْمجَرمُونَ التفات من الخطاب الى الغيبه و كأنّ النكته فيه رعايه حالهم أن لا يشافهوا بصريح الشر 
و ليكون تعرضا لملاكك نزول العذاب عليهم و هو إجرامهم. 


و وبّخهم ثانيا على تأخير إيمانهم الى حين لا ينفعهم الإيمان فيه و هو حين نزول العذاب فإنه آيه العذاب يلجئهم الى الإيمان 
على ما هو المجرب من إيمان الإنسان عند إشراف الهلكه. 


ص ع 


و من جهه أخرى الإيمان توبه و التوبه غير مقبوله عند ظهور آيه العذاب و الإشراف على الموت. 


و لا 2 ب وو ع 5 ع 7 ل 2 2 - ِ< 
فقال تعالى | ثم إذاليا وَقَعَ العذاب «آمَنتم بها أى بالقرآن او بالدين أو بالله «1لآنَ» أى أ تؤمنون به فى هذا الآن و الوقت «وَ قد 
كْتُمْ به تَستَعْجِلُونَ و كان معنى استعجالهم عدم الاعتناء بشأن هذا العذاب و تحقيره بالاستهزاء به. 


قوله تعالى: كع فل فين موا دوتو عاب الكل هل تجو إل ل حم تتيتوة الأضبه أن تكرن الكنه مطل كر له سال : 
مكل الو أعل) الك فكرة الك الخولن كين صقن وفرع العذاب غلبهم و إهلخكه إياغريو الآبه التاتدكين أندايقال لبعد 
الوقوع و الهلاك:ذوقوا عذاب الخلد و هو عذاب الآدخره و لا تجزون إلآ أعمالكم التى كنتم تكسبونها وذنوبكم التى 
تحنارنهاءو الغطات تكريق كتق يعن مول العدات الهم واتيلة إباهوءو على هذا الفعتن فالآيتان كل أ ريت تالن قوله- 
تَسْتَعْجِلُونَ؛ واردتان مورد الاعتراض. 


ا ا 1 م ا ا د ا 0 1 
قوله تعالى: وَ يَثِتَنبنُونَك | حق هُوَ قل إى و رَبّى نه لحق وَ ما أنْثَم بِمَعْجزِينَ الى آخر الآيه؛ يستنبئونكك أى يستخبرونككءو قوله: 
أن هُوَا بيان له» و الضمير على ما يفيده السياق راجع الى القضاء أو العذابءو المآل واحدءو قد أمر سبحانه نبييه صلى الله عليه 
و آله و سلم أن يؤكد القول فى إثباته من جميع جهاته.و بعباره أخرى أن يجيبهم بوجود المقتضى و عدم المانع. 

فقوله: 015 قو قل 2 لخو اناك لمحففة وقف | كد الكلام القسم و الجمله الاسميه و إن و اللامءو قوله: «وَ لك أت بمُعْجزينَا 
بيان أنه لا مانع هناكك يمنع من حلول العذاب بكم. 


فول عاك و لد )ذا لكل تي فقت لاون الأومن لككدة و الى آخز الكيه شان الى شد العدانت و اهب الفكلم ننه 
عندهمءو إسرار الندامه إخفاؤها 


ص ا 


و كتمانها خشيه الشماته و نحوهاءو الظاهر أنْ المراد بالقضاء و العذاب فى الآيه هو القضاء و العذاب الدنيويان لا غير. 

00 1 ملألل . قم الي ل الي ل : : 
قوله تعالى: ألا إِنَ لِلهِ ما فى السَّمَاوَاتٍ وَ الأرْض ألا إِنَ وَعْْدَ الله حق وَ لكنَّ أكتَرَهُمْ لا يَعْلمُونَ الآيه و ما بعدها بيان برهانى على 
حمّيِه ما ذكره من كونه حقا واقعا لا يمنع عنه مانع فإِنّ كل شىء مما فى السماوات و الأرض اذا كان مملوكا لله وحده لا 
شريكك له كان كل تصرف مفروض فيها اليه تعالى»و لم يكن لغيره شىء من التصرف إلآ بإذنه فإذا تصرف فى شىء كان 
مستندا الى إرادته فقط من غير أن يستند الى مقتض آخر خارج يتصرف فى ذاته المقدسه فيحمله على الفعل»أو يتقيد بعدم مانع 
خارجى اذا وجد تصرف فيه سبحانه بمنعه عن الفعل»فهو تعالى يفعل ما يفعل عن نفسه من غير أن يرتبط الى مقتض من خارج 
أو مانع من خارج فإذا أراد سبحانه شيئا فعله من غير ممدّ او عائقءو اذا وعد وعدا كان حقا لا مردٌ له من غير ان يتغير عن وعده 
بصارف .)١2‏ 


قوله تعالى: هُوَ يُحيى وَ يميت وَ إِلَِهِ تُوَجَعُونَ احتجاج على ما تقدم فى الآيه السابقه من ملكه تعالى بالنسبه الى نوع الإنسان كأنه 
تعالى يقول:إن أمركم جميعا من حياه و موت و رجوع اليه تعالى فكيف لا تكونون ملكا له. 


[سوره يونس :)٠١(‏ الآيات /الل الى ]//٠١‏ 


اشاره 
لذعءم لاك ٠‏ لأ 0 ىاع كيه ل 1 
لدان 0 : بن كع وه فى ل وو مدي وَوَحْمَة للْمَْيننَ 010) مل بف أله و ووخميه 


في عليه - 


لاع . ً 

تعر و عي ل بعر ته دن قاقر د هُ لَكمْ م مِنْ رِرْقٍِ فحِعَلُمْ مِنْه نه علااما و3 ل 0 

على تفكدوة 2186 لاك الديع ا بوت على أله لحرت يوم اه ذه على اميه كن اكترف لا 

عرو زا وك تخرة فى تاروك كلرامة ين أ وإ تقو مون بن عمل إلا كن لي شهودا ِو فه وك برب 
5" اه 

عن بك من نهل د فى رض و لا فى لتلا و لا ضر ين ذلك لأ إلافى كاب مين 610 ألا د أزقء آلله لا 


1 
تَفٌ َع ولام يخوت 610 آلِْينَ نوا و كائو 0 را فى الكلاء اندلا لذ في جره لا تبدبل لكات 
1 


1 
ا اا بججميعاً هو ألَمِيعٌ ْمَل م (60 ألا نِم فى اتات و مَنْ 
فى وض ول بع ان عون من ُون الله شرك إن ؟ ع بوك أن و َإنْْهُمْ إلا يَخْرٌ َخْرْصُوقَ (69) هُوَ لّذى جَعَلَ لَكُمْ الي 


د كوا فيه و بار مبصرا إنّ فى ذلك للكت لقم 51 تيون 0 كلو د اله ود يلال خو الفيئ له فى الكلطازات وَ 
1 


0 

فى وض إن يضح م شن 3 ون على اله لا عوك (م6 قلْ إنَالِّينَ 0 
1 

(دع) ماع فى أَلدا ! نم إلا مرجعهم ثم ثذ ُذِيفُهمُ ألْعَذَاب أَلَّدِيدَ بللا كانُوا يَكفْرُونَ 0/١(‏ 


ل 


6٠: ص‎ 


)١ -١‏ .كلام فى ملكه تعالى لما فى السموات و الارضءحقيقه معنى ملكه و سلطانه. 


0: 


بيان: 


فوله خبان لم انوا الات د الوك مومظة ون ركه إلى لخر الوك اقال:الراقي فى النقزداة«الوعظ ور مقترة شقويف د 
قال الخليل:هو التذكير بالخير فيما يرق له القلب.و العظه و الموعظه الاسمءانتهى.و الصدر معروف و الناس لما وجدوا القلب فى 
الصدر و هم يرون أن الإنسان إنما يدركك ما يدركك بقلبه و به يعقل الامور و يحب و يبغض و يريد و يكره و يشتاق و يرجو و 
يتمنى»عدّوا الصدر خزانه لما فى القلب من أسراره و الصفات الروحيه التى فى باطن الإنسان من فضائل و رذائلءو فى الفضائل 
صحه القلب و استقامته»و فى الرذائل سقمه و مرضهه.و الرذيله داء يقال:شفيت صدرى بكذا اذا ذهب به ما فى صدره من ضيق و 
حرجءو يقال:شفيت قلبى»فشفاء الصدور و شفاء ما فى الصدور كنايه عن ذهاب ما فيها من الصفات الروحيه الخبيثه التى تجلب 
الى الإنسان الشقاء و تنغص عيشته السعيده و تحرمه خير الدنيا و الآخره. 


ار 
و الهدى هى الدلاله على المطلوب بلطف على ما ذكره الراغبءو قد تقدم فى ذيل قوله تعالى: فَمَنْ يُرِدِ الله أنْ يَهْدِيَهُ يَشْرَحْ 
ويتة دالك ةع 1 
صَدْرَةُ للإسْلام (الأنعام 80١١))فى‏ الجزء السابع من الكتاب بحث فيها. 


6١: ص‎ 


و الرحمه تأثر خاص فى القلب عن مشاهده ضر أو نقص فى الغير يبعث الراحم الى جبر كسره و إتمام نقصهءو إذا نسبت اليه 
تعالى كان بمعنى النتيجه دون أصل التأثْر لتنرّهه تعالى عن ذلك فينطبق على مطلق عطبته تعالى و إفاضته الوجود على خلقه. 


و عطيته اذا نسبت الى مطلق خلقه كانت هى ما ينسب اليه تعالى من وجودهم و بقائهم و رزقهم الذى يمدّ به بقاؤهم و سائر ما 
ينعم به عليهم من نعمه التى لا تحصى كثره و إن تعدّوا نعمه الله لا تحصوهاءو اذا نسبت الى المؤمنين خاصه كانت هى ما 
يختص بهم من سعاده الحياه الانسانيه بمظاهرها المختلفه التى ينعم الله بها عليهم من المعارف الحقه الإلهيهءو الأخلاق الكريمه 
و الأعمال الصالحه.و الحياه الطيبه فى الدنيا و الآخره و الجنه و الرضوان. 


وتيا لوقي لكر دجاه رحو لممرييي كا يناه أنه يغشى المؤمنين ارال لساك واد فاق كمال لين 
تحقق بحقائقها و تلئس بمعانيهاءقال تعالى: َمل َِ الْقُرآن إلا هو ندناة و وَخمة للمؤْمِِينَ ولا يَزبك الطالِميَ إلا كارا 
(الإسراء 85/). 


وه سه ل لا 7 ره ه ف 7 لا ّ ع 
قوله تعالى: قل بفضل الله وَ بِرَحْمَتِهِ فبذلك فليَفرَحُوا هُوَ خَيْرٌ مِمَا يَجْمَعُونَ الفضل هو الزياده»و تسمى العطيه فضلا لأن المعطى 
إنما يعطى غالبا ما لا يحتاج اليه من المال ففى تسميه ما يفيضه الله على عباده فضلا إشاره الى غناه تعالى و عدم حاجته فى 


إفاضته الى ما يفيضه و لا الى من يفيض عليه. 


لسن امن الحدد | ذ يكوق المواة بالفضل نما سبنظة المت قطان علطام دلقيو بال جه عصوصن مايق غلن المؤمتي 
فإن رحمه السعاده الدينيه اذا انضمن الى النعمه العامه من حياه و رزق و سائر البركات العامه كان المجمع منهما أحق بالفرج و 
السرور و أحرى بالانبساط و الابتهاج. 


0 
ومن الممكن أن يتأيد ذلكك بقوله: «بفض ل الله وَ بِرَحْمَتِهِ حيث أدخلت باء السببيه على كل من الفضل و الرحمه.و هو مشعر 


بكون كل واحد منهما سببا مستقلا و إن جمع بينهما ثانيا 


ص ؤوذه 


بقوله: «قبذلِك فَلْيَفْرَحُوا» للدلاله على استحقاق مجموعهما لأن ينحصر فيه الفرح. 


و يمكن ان يكون المراد بالفضل غير الرحمه و من الامور المذكوره فى الآ-يه السابقه اعطنى الموعظه و شفاء ما فى الصدر و 
الهدىءو المراد بالرحمه:الرحمه بمعناها المذكور فى الآيه السابقه و هى العطيّه الخاصه الإلهيه التى هى سعاده الحياه فى الدنيا و 


الآخره. 


و المعنى على هذا:ان ما تفضل الله به عليهم من الموعظه و شفاء ما فى الصدور و الهدىءو ما رحم المؤمنين به من الحياه الطيبه 
ذلك احق ان يفرحوا به دون ما يجمعونه من المال. 


لا لا 
58 5 لأر.ء 7 7 ا 9 د 24 م 5 رس 2 لا 
و ربما تأيد هذا الوجه بقوله سبحانه: وَ لَوْ لا فَضْلُ الله عَليكُمْ وَ وَحْمَمهُ ا ركلا منَكم من أع د أدا وَ لكنّ اله يُرَكى مَنْ يَشاء 


(النور١7/)حيث‏ نسب زكاتهم الى الفضل والرحمه معا واستناد الزكاه الى الفضل بمعلى العطيه العامه بعيدكد عن الفهمءو مما 
يؤيد هذا الوجه ملائمته لما ورد فى الروايه من تفسير الآيه بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و على عليه السّرلام او بالقرآن و 
السام اندو سحي شاد اليد 


واقوله: 6 َلَيَفْرَحوا ذكروا ان الفاء فى قوله: اقَلْيَفْرَحُوا» زائده كقول الشاعر:«فاذا قتلت فعند ذلكك فاجزعى؛و الظرف اعنى 
قوله: «قَبذْلِكك) بدل من قوله: 

ع" 0 8 1 
«بفضل الله وَ بِرَحْمَتِهِا »و متعلق بقوله: ليَفِرَحُوا» قدّم عليه لإفاده الحسرءو قوله: «هُوَ خَيْرٌ مِمَا بَجْمَعُونَا بيان ثان لمعنى الحصر. 
فظهر بذلكك كله ان الآيه تفريع على مضمون الآيه السابقه فانه تعالى لما خاطب الناس امتنانا عليهم أن هذا القرآن موعظه لهم و 
شفاء لما فى صدورهم و هدى و رحمه للمؤمنين منهم فرّع عليه انه ينبغى لهم حينئذ ان يفرحوا بهذا الذى امتنْ به عليهم من 
الفضل و الرحمه لا بالمال الذى يجمعونه فان ذلكك-و فيه سعادتهم و ما تتوقف عليه سعادتهم-خير من المال الذى ليس إلا فتنه 


ربما اهلكتهم و اشقتهم. 
ار ل لا 7 5 2 
قوله تعالى: قل أ رَأَبْتَمْ ما أَنْرّلَ اللَهُ لكم مِنْ رذق فَجَعَلتُمْ منْهُ لاما 


ص ؤرده 


وَ خلالاً الى آخر الآيه؛نسبه الرزق و هو ما يمد الانسان فى بقائه من الامور الأرضيه من مأكول و مشروب و ملبوس و غيرها الى 
الانزال مبنى على حقيقه يفيدها القرآن و هى ان الاشياء لها خزائن عند الله تتنزل من هناكك على حسب ما قدّرها الله سبحانه»قال 
تعالى: 

1 
وَ إِنْ مِنْ شَئْءٍ إلا عِنْدَنا حَرَائُهُ ونا 


0 
ََزّلهُ إلا بِقَدَر مَعْلوم (الحجر١7/)و‏ قال تعالى: 

وَفْ الكلطاء ررفكع وَ ا تو عَدُونَ (الذاربات؟77/)و قال: و أَيْد ل لك مت الجلام مامه ]195 (الزمر */)و قال: و أَنْء ثنَا الك دي 
وَ فى السَّمَاء رزقكمْ وَمَا توعَدُونَ (الذاريات؟77/و قال: و أَنرّل لكم مِنَ الأنعام ثمانية أزواج (الزمر2/)و قال: و أَنْرَلنَا اليد 
(الحديد0١؟/).‏ 


واما ما قيل:ان التعبير بالانزال انما هو لكون ارزاق العباد من المطر الذى ينزله الله من السماءءفوجه بسيط لا يطرد على تقدير 
صحته فى جميع الموارد التى عبر فيها عن كينونتها بالإنزال كما فى الانعام و فى الحديدءو الرزق الذى تذكر الآيه ان الله انزله 
لهم فجعلوا منه حراما و حلالا هو الأنعام من الإبل و الغنم كالوصيله و السائبه و الحام و غيرها. 


واللام فى قولة: لك للغايه و تفيد معتى التقع لى اثزل الله لأجلكم و لتنتفعوا بهء و ليست للتعدية فان الاتزال:اثما يتعدى.يعلى أو 
الى»و من هنا افاد ل ا اى انزلها الله فأحلهاءو هذا هو النكته فى تقديم التحريم على الاحلال فى قوله: 
«فَجَعَلدُمْ مِنْهُ حللاماً وَ خلالك اى كان الله احله لكم بانزاله رزقا لكم تنتفعون به فى حياتكم و بقائكم و لكنكم قسمتموه قسمين 
من عند انفسكم فحرّمته قسما و أحللتم آخر فالمعنى:قل لهم يا محا د:اخبرونى عما انزل الله لكم و لأجلكم من الرزق الحلال 
فقسمتموه قسمين و جعلتم بعضه حراما و بعضه حلالا ما هو السبب فى ذلكك؟و من البين انه افتراء على الله لا عن إذن منه تعالى. 


واه ل 2 لا 
و قوله: قمل آللَهُ أَذِنَ لك أَمْ عَلَى الله تَتَرَونَ سؤال عن سبب تقسيمهم الرزق الى حرام و حلا-لءو إذا كان من البتين انه ليس 
ذلكك عن اذن منه تعالى لعدم اتصالهم بربهم بوحى او رسول كان من المتعين انه افتراء فالاستفهام فى سياق الترديد كنايه عن 
أفنانت 


ص 00 


و الذى يقضى به النظر الابتدائى ان الترديد فى الآيه غير حاصر اذ كما يجوز ان يكون تقسيمهم رزق اللّه الى حرام و حلال عن 
اذن من الله او افتراء عليه تعالى كذلكك يجوز ان يكون عن مصلحه احرزوها او زعموها فى ذلكك او عن هوى لهم فيه من غير 
أن ينسبوه الى الله تعالى فيكون افتراء عليه. 


و من وجه آخر الترديد فى الآيه بين إذن الله و الافتراء على اللّه يشعر بأن الحكم إنما هو للّه فالحكم بكون بعض الرزق حراما و 
بعضه حلالا و هو دائر بينهم إما أن يكون من اللّه او افتراء عليه؛و من الممكن أن يمنع ذلكك فى بادئ النظر فكثير من السنن 
الدائره بين الناس كوّنتها طبيعه مجتمعهم او عادتهم القوميه و غير ذلكك. 


كو نيراف كرحي عابو او لمك القو افد 307 0االئر اد برع و السك يمر الأامان زو اليد لمعم قر تعر 
أن يبادر الى تشريع حكم و وضعه فى المجتمع الانسانىءقال تعالى: إن الْحَكم إلا لله (يوسف 60. 


لا 0 لان _ 
وقد أشار تعالى الى لم ذلكك فى قوله : فَأقِعْ وَجهَكك لِلدَّين يفا فطرَتَ اللهِالَتى َطَرَ النَاسَ علا لأ تيل حلي الله لك 


الدّينٌ الْقَم (الروم ٠"/)فتبين‏ به أن معنى كون الحكم لله كونه معتمدا على الخلقه و الفطره منطبقا عليها غير مخالف لما ينطق به 
الكون و الوجود. 


وذلك أن الله سبحانه لم يخلق الخلق عبثا كما قال: ا 5 بع ايلا حَلَتاكُمْ عَبناً (المؤمنون0١١)بل‏ خلقهم لأغراض إلهيه و 
غايات كماليه ا ل للك 
السبيل الميشّر لهم كما قال: أغطلا كل شَّيْءِ حَلْقَه خلقه َه ثم هدك (طه ٠‏ قال: ثم السييل يَسَرَ رَهُ (عبس ٠‏ 0 


ٍ 0 
قوله تعالى: وَ جا طَنٌ الَذِينَ بَفتَرُونَ عَلَى الله الْكَذِبٍ يوم الْتِِامهِ الى 


ص :0 


آخر الآديه؛لما كان جواب الاستفهام المتقدم «آللَهُ أَذِنَ لَك أَمْ عَلَى اللَهِ تَفتَرَونَ معلوما من الموردءو هو أنه افتراء»استعظم و 
خامه عاقبته فإنه افتراء على اللشتيكانة و الاقتراء من الآثام والذنوب بحكم البداهه فلا محاله له أثر سيئءو لذلكك قال تعالى 
إيعادا و تهديدا وَأ طَنُّ الَّذِينَ يَفتَرَونَ عَلَى اللَهِ الكذِب يوم الْظِلامه» . 


ع 0 ه 4 لا لل عه ل 2 ا 
و أما قوله: إِنَ الله لذو فضلى عَلى الْدّاس وَ لكنّ أكتْرَهُمْ لا يَسْكِرُونَ فهو شكوى و عتبى يشار به الى ما اعتاد عليه الناس من 


كفران اكثرهم لنعمه اللّههو عدم شكرهم قبال عطيته و نعمتهءو المراد بالفضل هاهنا هو العطيه الإلهيه فإن الكلام فى الرزق الذى 
أنزله الله لهم و هو الفضلءو تحريمهم بعضه و هو الكفران و عدم الشكر. 


و برجوع ذيل الآبه الى صدرها يكون الافتراء على الله من مصاديق كفران نعمتهءو المعنى أن اللّه ذو فضل و عطاء على الناس و 
لكن أكثرهم كافرون لنعمته و فضله فما ظن الذين يكفرون بنعمه الله و رزقه بتحريمه افتراء على الله الكذب يوم القيامه. 


و 7 2 و و لا و ا يلل 2 و 2 
قوله تعالى: وَ يا تَكونٌُ فى شَأَنِ وَ يا كوا مِنْهُ من قآن وَ لا- تَعملونّ مِنْ على إلا كذ عَلَبِكمْ شُهُوداً الى آخر الآنيه؛قال 


الراغب:الشأن الحال و الأمر الذى يتفق و يصلحءو لا ان لفيا يعظم من الأحوال و الامور قال «كل يَوْمِ هُوَ فى شَّأَن). انتهى. 


واقولة دو لا توا ونه مق فو ]ان الظامز أ3 المعمير الى اللد ناته ونتى الاولي للاقدااةو التشري و الكائيه لباقو المع ين لاساو 
شيئا هو القرآن ناشئا و نازلا من قبله تعالىءو الإفاضه فى الفعل الخوض فيه جمعا. 


لاك د و 2 7 
وقد وقع فى قوله: إلا كا عَلتِكُمْ شهُودا التفات من الغيبه الى التكلم مع الغير» و النكته فيه الإشاره الى كثره الشهود فإن لله 


شهودا على أعمال الناس من الملاائكه و الناس و الله من ورائهم محيطءو العظماء يتكلمون عنهم و عن غيرهم للدلاله على أن 
لهم أعوانا و خدمه. 


ص :ام 


والبسن شعن أن نعف[ عن أن اضا الالقسات ينذا هق اول الآندقاة الآيانق السايقة كانت يخاطن النين هيك اللدعلية اليو 
سلم و تأخذ المشركين على الغيبه و تكلمهم بوساطته من غير أن تواجهه بشىء من الخطاب يخص نفسهءو قد حولت هذه الآيه 
ود لكام الى التي ساي ناهلو المرواس يي محر معية لاااو وا ل ا د 
و المشركين و غيرهم جميعا فى خطاب واحد فقالت وإ تسترة وق كل ,0 شدكة شؤردا رو صمي إلى لفل 
صلَى الله عليه و آله و سلم و هم على غيبتهم و بسط الخطاب على الجميع بنوع من التغليب كما تقول لمخاطبكك: 


أنت و قومكك تفعلون كذا و كذا. 
والدليل على أن هذا الخطاب بنحو الضم و التغليب قوله بعده:«و لا يعزى عن ربككث)الخ؛ فإن يكشف عن كون الخطاب معه 
صَلَّى الله عليه و آله و سلم جاريا على ما كان. 


وعلى أى حال فالتحول المذكور فى خطاب الآيه للاشاره الى أن السلطنه و الإحاطه التامه الإلهيه واقعه على الأعمال شهاده و 


علما على أتمْ ما يكون من كل جهه من غير أن يستثنى منه نبى و لا مؤمن و لا مشرك او يغفل عن عمل من الاعمال فلا 
يتوهمن احد أن الله يخفى عليه شىء من أمره فلا يحاسبه عليه يوم القيامه.و ليكن هذا هو ظنه بربه يوم القيامه و ليأخذ حذره. 


وذكر تلاوه القرآن مستقلا مع دخوله فى قوله قبلا: وَأا تَكونٌ فى شَّأَنِ فإنه احد شئونه صِلَى الله عليه و آله و سلم للايماء الى 
أهميه أمرها و مزيد العنايه بها. 


وفى الآيه اولا تشديد فى العظه على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و على أمته.و ثانيا:أن الذى يتلوه النبى صلَى اللّه عليه و 
ل لي ل ل رد ولافى تلاوته للناس 
ديري الور نوين وله يع لنب كلا بطر علق يد ددا إلا من الزقضل من زشول وهب لكك من بن ينهو من 
خلفه وَصَندا قفله أن قد انلكا رلالاتِ ر رَبّهُمْ (الجن 078). 


ص :0/1 


و قوله: وَلما يَعرْبُ عَنْ رَبك مِنْ مِتْقَالٍ ذْرّهِ الى آخر الآيه؛العزوب الغيبه و التباعد و الخفاءءو فيه إشاره الى حضور الأشياء عنده 

٠. ٠. 5 5 ٠. 3 ٠. ٠. 3‏ 05 7 لا 
تعالى من غير غيبه و حفظه لها فى كتاب من غير زوال»و قد تقدم بعض ما يتعلق به من الكلاءم فى ذيل قوله: وَ عِنْدَهُ مَفاتحُ 
لعب (الأنعام 09/)فى الجزء السابع من الكتاب. 


لا او 0 ,ىر لا 1 1 
قوله تعالى: ألا- إِنَّ أَوْلياءَ الله لا حَوْفَ عَلَتِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ استئناف فى الكلام غير أنه متعلق بغرض السوره و هو الدعوه الى 
الايمان بكتاب الله و الندب الى توحيد الله تعالى بمعناه الوسيع. 


: لا 5 3 
و للدلاله على اهميه المطلب افتتح بلفظه «ألا» التنبيهيه»)و الله سبحانه يذكرفى هذه الابه و الايتين بعدها أولياءه و يعرّفهم و 
يصف آثار ولايتهم و ما يختصون به من الخصيصه. 


1 
فأولياء الله-على أى حال-هو المؤمنون فإن الله يعد نفسه وليا لهم فى حياتهم المعنويه حيث يقول: وَ الله وَلِىٌ الْمُؤْمِنِينَ (آل 


غير أن الآيه التاليه لهذه الأآبه المفسره للكلمه تأبى أن تكون الولايه شامله لجميع المؤمنين و فيهم امثال الذين قرول الله فاته 
فيهم: وكا يؤْمِنٌ أَكْتَرَهُعْ بالله إلاوَ هَعْ مُشْركُونَ (يوسف6١٠/)‏ 


فإن قوله فى الآديه التاليه: «الَّذِينَ آمَنُوا وَكانُو تقولا يعرّفهم بالإيمان و التقوى مع الدلاله على كونهم على تقوى مستمر سابق 
على إيمانهم من حيث الزمان حيث قيل «آمَنُواا ثم قيل عطفا عليه «وَ كانُوا يَنّقَونَه فدلٌ على أنهم كانوا يستمرون على التقوى 
قبل تحقق هذا الإيمان منهم و من المعلوم أن الإيمان الابتدائى غير مسبوق بالتقوى بل هما متقاربان او هو قبل التقوى و خاصه 
الشوى المسعمر. 


فالمراد بهذه الإيمان مرتبه أخرى من مراتب الايمان غير المرتبه الاولى منه.فقد تقدم فى الجزء الأول من الكتاب آيه من 
البقره أن لكل من الإيمان و الإسلام و كذا الشرك و الكفر مراتب مختلفه بعضها فوق بعض فالمرتبه الاولى من الإسلام إجراء 
الشهادتين لسانا 


ص :04 


--0 00 و بمؤدّى الشهادتين قلبا إجمالا و إن 9 0 ما 00 
-000 (يوسف28١٠١0.‏ 
لا 
2 وه [] 3 5 6 لار 1 الا رماو عو و 5 س 

قوله تعالى: لَهُمُ الْبَشْرى فِى الْظْطاوِ الدَلا وَ فِى الْآخِره لا تَعِدِيلَ لكلمات الله ذلكك هُوَ الْمَوْرُ الْعَظِيمُ يبشّرهم الله تعالى بشاره 
إجماليه بما تقر به أعينهم فإن كان قوله: هلهم المطْرخ» إنشاء للبشاره كان معناه وقوع ما بشّر به فى الدنيا و فى الآخره كلتاهماءو 
إن كان اخبارا بأن الله سيبك رهم بشرى كانت البشاره واقعه فى الدنيا و فى الآخرهءو أما المبشّر به فهل يقع فى الآخره فقط او فى 
الدنيا و الآخره معا؟الآيه ساكته عن ذلك. 


و قد وقع فى كلامه تعالى بشارات للمؤمنين بما ينطبق على أوليائه تعالى كقوله تعالى: 


ل ار لد 5 1 
و ك ان حقا عَليه) نض د روا 1 ورا انك آمَنُوا فى ا أو ا لديا وَ جوم يَقسومٌ الاشهاد 


(المؤمن ١0/)و‏ قوله: َدْلاكم اليوْمَ نات نَجْرى مِنْ تَحتها امار (الحديد؟7١))الى‏ غير ذلكك. 


ا :. 
و قوله: لا تَعدِيلَ لِكلْطَاتٍ اللَهِ إشاره الى ان ذلكك من القضاء المحتوم الذى لا سبيل للتبديل اليه»و فيه تطييب لنفوسهم 


ونان ل مرق لاتمطارة ار لد ريه اسيم قل تأديب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم بتعزيته و تسليته فيما 
كانوا يؤذونه به بالوقوع فى ربه و الطعن فى دينه و الاعتزاز بشركائهم و آلهتهم كما يشعر به القول فى الآيه التاليه فكاد يحزن لله 
فسلاه الله و طتب نفسه بتذكيره ما بسكن وجده و هو أن العزه لله و أنه سميع لمقالهم عليهم بحاله و حالهم و إذ كان له تعالى 
كل العزه فلا يعبأ بما اعتزوا به من العزه الوهميه فهذوا ما هذواءو إذ كان سميعا عليما فلو 


8١: ص‎ 


شاء لأخذهم بالنكال و إذ كان لا يأخذهم فإنما فى ذلكك مصلحه الدعوه و خير العاقبه. 
لا : 
و من هنا يظهر ان كلا من قوله: (إِنَ العرَّهَ لِلهِ) و قوله: «هُوَ السَّمِبعٌ العَلِيمٌ» عله مستقله للنهى و لذا جىء بالفصل من غير عطف. 
0 : 5 5 : 
قولة كال الك إن الكن ف المطاواك واقن تفن الوكين ألى ا لخو الا ره فيد يان لكك عاق الكل من فى السهاراك والارض 
التى بها يتم للإله معنى الربوبيه فإن الرب هو المالكك المدبر لأمر مملوكهءو هذا الملكك لله وحده لا شركك له فما يدعون له من 
الشركاء ليس لهم من معنى الشركه إلا ما فى ظن الداعين و فى خرصهم من المفهوم الذى لا مصداق له. 


فالآيه تقيس ششركاءهم اليه تعالى و تحكم ان نسبتهم اليه تعالى نسبه الظن و الخرص الى الحقيقه و الحقءو الباقى ظاهر. 


وقد قيل ١مَنْ‏ فى المَلَطَاوَاتٍ وَ مَْ فى الْأدْض؛ و لم قل:ما فى السماوات و ما فى الأرض لأن الكلام فى ريوبيه العباد من ذوى 
الشعور و العقل و هم الملائكه و الثقلان. 

قوله تعالى: هُوَ اذى جَعَلَ لم اللَِّلَ لش كنُوا فيد وَ الََارَ مُبِصراً الآيهءالآيه تتمم البيان الذى أورد فى الآآيه السابقه لاثبات ربوبيته 
تعالى و الربوبيه -كما تعلم-هى الملكك و التدبير»و قد ذكر ملكه تعالى فى الآيه السابقه.فبذكر تدبير من تدابيره العامه فى هذه 
الآيه تصلح به عامه معيشه الناس و تستبقى به حياتهم يتم له معنى الربوبيه. 

و للاشاره الى هذا التدبير ذكر مع الليل سكنهم فيه؛و مع النهار إبصارهم فيه الباعث لهم الى انواع الحركات و التنقلات لكسب 
مواد الحياه و اصلاح شئون المعاش فليس يتم أمر الحياه الانسانيه بالحركه فقط او بالسكون فقط فدبّر اللّه سبحانه الأمر فى ذلكك 
بظلمه الليل الداعيه الى تجديد تجهيز القوى بعد ما لحقها من العى و التعب و النصب و الى الارتياح و الانس بالأهل 


ص ١١م‏ 


قوله تعالى: كَانُوا اكد 1 ولد فولل نه هو لعدة 04 فى العلل راك :و ا فن الأذق الى حر الآنهوالاساده مناه ازوف عند 
الناس هو ان يفصل الموجود الحى بعض اجزاء ماوّته فيربيه بالحمل او البيض تربيه تدريجيه حتى يتكون فردا مثلهءو الانسان من 
يينها خاصه ربما يطلب الولد ليكون عونا له على نوائب الدهر و ذخرا ليوم الفاقه».و هذا المعنى بجميع جهاته محال عليه تعالى 
فهو عزّ اسمه منزّه عن الاجزاء متعال عن التدريج فى فعله برىء عن المثل و الشبه مستغن عن غيره بذاته. 

وقد نفى القرآن الولد عنه بالاحتجاج عليه من كل من الجهات المذكوره كما تعؤض لنفيه من جميعها فى قوله: وَكانُوا اذ 
الله ولد شجلكاتة يل لَه لا فى الكلطالاتٍ و الأدض كل لَه تود يَدِيْعٌ الات وَالْأَرْض وَ إذا مضلا أمراً فَإئا يقُولُ لَهُ كنْ 


فَيكونٌ (البقره7١21)‏ و قد مرّت الاشاره الى ذلكك فى تفسير الآيات فى الجزء الأول من الكتاب. 


و اما الآيه التى نحن فيها فهى مسوقه للاحتجاج على نفى الولد من الجهه الاخيره فحسب و هو ان الغرض من وجوهه الاستعانه به 
عثل الحاجة. و ذلك اثما حصو 'فمن كان تحينت طتعه متحاجا فقيراءو الله مسبحائه هو الغتى الذئ لآ بخالقه فقر فاه المالكك لا 


1 3 5 
و قوله: إِنْ عِنْدَكُمْ مِنْ سُلْطانٍ اى برهان «بإذا» اثبات لكونهم انما قالوه جهلا من غير دليل فيكون محصل المعنى انه لا دليل لكم 
على ما قلتموه بل الدليل على خلافه و هو انه تعالى غنى على الاطلاقءو الولد انما يطلبه من به فاقه و حاجهءو الكلام على ما 
اصطلح عليه فى فن المناظره من قبيل المنع مع السند. 

0 - ا ى (] - 
و قوله: أ تَمَولونَ عَلَى الله ما لا تَعْلْمُونَ توبيخ لهم فى قولهم ما ليس لهم به 


ص :"م 


علمءو هو مما يستقبحه العقل الانسانى و لا سيما فى ما يرجع الى رب العالمين عزّ اسمه. 
0 
قوله تعالى: قل إنَّ الّذِينَ يَدْيَدونَ على الله الْكَذْبَ لآ يملحو تخويف و انذار بشؤم العاقبه.و فى الآيتين من لطيف الالتفات ما هو 


لامر فاه دكي لله أوعير بوط فى لكيه اواو اند الله ولد ثم خاطبهم خطاب الساخط الغضبان مما نسبوا اليه وافتروا 
عليه فقال إن لسغ بن من لذ ون حل الله[ لا ونه وانما خاطبهم متدكرا من غير ان يعزفهم نفسه حيث قال 
صو ل ومساميوة] ل ل سزاري الاي متروتار ثم اعرض عنهم تنزها عن ساحه جهلهم و رجع الى 
خطاب رسوله قائلا «قل إِنَ الذِينَ 3 يدوق عَلَى الله الكت لآ تنلكرن لآنه إنقار و الانذاد شأنه. 


6 لا 
قوله تعالى: كع فى الدِقِا ؟ م إلا مرجفهع ثم تَذِيفهُ الوذاب النّدِيدَ ؛ 8 اررق كس لت مان للم ال 
سلم فيه بيان وجه عدم فلاحهم بأنه كفر باللّه ليس بحذائه إلا متاع قليل فى الدنيا : ثم الرجوع الى الله و العذاب الشديد الذى 
يذوقونه 12). 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات ١/ا‏ الى ©/] 


اشاره 
ا :. :. 0 
وَل لع اوح إِذ آل قوم ا قوم إذ كان كبر لك تثابى و تذكرى بات اله فى الله توكلت تأجيغو| أفركاوة 
شرك حم كم لأ بكن أمرحم علي فر إن ولا فون 80 بذ 7 0 
ول ا ررى لسري اراد ته ومن معان الك و جعلاهم علي و ارك اد ذه بل فانط 
لاك لا 
يت 015 نه ارين 0 ثم بع من بعد شرل إلا مع متاخ بات طلا كالر اليو ل لا كَدَبُوا به مِنْ قبل 


كلك نَطبْعٌ عَللا عل قُلُوبٍ لْمُعْتَدِينَ (/0 
ص :ث8 


,.)١-١‏ بحث روا فى فضل الله و ريحبتد:اولياء اللهوالبشرئ للصقين فى الحياه الدانيا و فى الآخره: 


بيان: 


قوله تعالى: وَائْل علبي مأ توم الى آخر الآيه؛المقام مصدر ميمى و اسم زمان و مكان من القيامءو المراد به الأول او الثالث أى 
قيامى بأمر الدعوه الى توحيد الله او مكانتى و منزلتى و هى منزله الرسالهءو الإجماع العزم و ربما يتعدى بعلى قال الراغب:و 
أجمعت كذا اكثر ما يقال فيما يكون جمعا يتوسل اليه بالفكره نحو فأجمعوا كيدكم و شركاءكم. 


والغمه هى الكربه و الشده و فيه معنى التغطيه كأن الهم يغطى القلبءو منه الغمام للغيم سمى به لتغطيته وجه السماءءو القضاء 
الى الشىء إتمام أمره بقتل و إفناء و نحو ذلكك. 


وحن اقو اليا سه الور ٠‏ رو رسي لطبو حا رات قرب يعر زاددا مكار عو شور عر بزب الى اهل 
اده يفعلوا به ما بدا لهم إن قدروا على ذلكثو أتم الحجه على مكذبيه فى ذلك دقل قوب يا قَوْم إِنْ 
بي ل »و نهضتى لأمرالدعو ل النوحيد و متزلنى من ليبا ف يرع ابت الها وهو داعيكم لا سما 
الى قتلى و إيقاع ما تقدرون عليه من الشر بى لإراحه أنفسكم منى «قَعَلَى الله تَوَكلْتُ) قبال ما يهددنى من تحرج صدوركم و 
ضيق نفوسكم على بإرجاع أمرى اليه و جعله 


ص 2 


وكيلا يتصرف فى شئونى و من غير أن أشتغل بالحدين فا رتنا مركم و شرك مَك الذين تزعمون أنهم ينصرونكم فى 
الشدائدءو اعزموا علىٌ بما بدا لكمءو هذا أمر تعجيزى د لأيِكُنْ تزجع عَلَكُم غْمَه إن لم تكونوا اجتهدتم فى التوسل الى كل 
سبب فى دفعى انم اقُضُوا إِلِيَ) بدفعتى و قتلى «وَ لا تُنْظِوُونْ) ولا تمهلونى 


وفى اليه تحديه عليه السّ.لام على قومه بأن يفعلوا به ما بدا لهمءو إظهار أن ربه قدير على دفعهم عنه و إن أجمعوا عليه و 
قوله تعالى: فَاِنْ نواه 3 مم طلا اكع م مِنْ أَخْر الى آخر الآيه؛تفريع على توكله بربهءو قوله: ْنا سَأَُكم؛ الخ؛بمتزله وضع السبب 
موضع المسبب و التقدير فإن توليتم و أعرضتم عن استجابه دعوتى فلا ضير لى فى ذلكك فإنى لا أتضرر فى إعراضكم شيئا لأنى 
إنما كنت أتضرر بإعراضكم عنى لو كنت سألتكم أجرا على ذلكك يفوت بالإ-عراض و ما سألتكم عليه من أجر إن أجرى إلا 
على اللّه. 

و قوله: وَ أَمِوتٌ أنْ أكون مِنَ الْمُسْيمِينَ أى الذين يسلّمون الأأمر اليه فيما أراده لهم و عليهمءو لا يستكبرون عن امره بالتسليم 
لسائر الأسباب الظاهره حتى يخضعوا لها و يتوقعوا به ايصال نفع او دفع شر. 

5 06 
قوله تعالى: فَكَذَّبُوءُ فَنجَينا ةو امع فى الفلكة مم حَلائِتٌ الى آخر الآيه؛الخلائف جمع خليفه أى جعلنا هؤلاء الناجين 


خلائف فى الارض و الباقين من بعدهم يخلفون سلفهم و يقومون مقامهم.و الباقى ظاهر. 


وما ف عل و 1 ان 

قوله تعالى: ثم بَعثَنا مِنْ بَعْدِهِ رُسُّا لل قَوْمِهِمْ الى آخر الآيه؛يريد بالرسل من جاء منهم بعد نوح الى زمن موسى عليهم السّلام.و 
ا ا ل ل ل 
و كان فيها القضاء ء بينهم و بين اممهمءو يؤيده قوله بعده: دما كاثوا ليؤْمتوا لا ًا كذَّبُوا به مِنْ قبل الخ؛ 


ص ذ4 


فإن السابق الى الذهن أنهم جاءوهم بالآيات البينات لكن اللّه قد كان طبع على قلوبهم لاعتدائهم فلم يكن فى وسعهم أن يؤمنوا 
ثانيا بما كذيوا به أولا. 


ولا-زم ذلك أن يكون تكذيبهم بذلكك قبل مجىء الرسل بتلكك الآيات البينات فقد كانت الرسل بنُوا دعوتهم فيهم و دعوهم 
الى توحيد الله فكذبوا به و بهم ثم اقترحوا عليهم آيه معجزه فجاءوهم بها فلم يؤمنوا. 


م ا 
وقد أسلفنا بعض البحث عن هذه الآبه فى تفسير قوله: و لا كانُوا ليؤْمُِوا يلا كَذّبُوا ِنْ قبل (الأعراف ١‏ ٠)فى‏ الجزء الثامن من 
الكتابء.و ينا هناكك أن فى الآيه إشاره الى عالم الذرٌ غير أنه لا ينافى إفادتها لما قدمناه من المعنى آنفا فليراجع 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات 4/ الى 97] 


اشاره 

كا 7 عو لم . 1 ل 
ثم بَعَثنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسل وَ هارُونَ إِللِ فِوِعَوْنَ وَ مَلائِهِ يأ ياتنا ا شيَكيروا وَكانُوا قَؤماً مُخرمينَ (/0 فليا لطاء الحن ون غترا 
لاء 2 لا 5 لاء ١‏ مع ل له 0 لا لا 
ل نل بعر تين «»ثال عرس قار عق 2 لدم أ سعو ا ولع انزو «دم ل أ يق سل 


يجن عق نا تحر ما لكوي فى الأ و قا تعن لكا يتؤي (00 قل فزعزة تب عل لأسي عدم :160 
له الشعر ل لهم و لق عع مُلقُوقَ 600 قلي اَلَو كال مو م ا جتقم به الشهز إن الل سيتطة إن الله لا بض عَملَ 
لْمُفْيِدِينَ 0١‏ و يْحِق الله لْحَقّ بكلطاته و ا و و ل رك 
سس سا ا ع ف ليه ل كرات سور تَوَكلوا إِنْ 
تق لمي (0 كه الوا على الله توك ول ! يتنه لوم ألظالِمِينَ (80) و تيل) بر + ميك مِنَ الْمَوْم لكافِرِينَ (6 و 
زعا ل وس و أجمه أذ تيز لكك بطر نوعو بوتكم وق و أو الل وبين 0 وكا موس 
را كك آنيت فوعؤت و ملأ يه وَل فى العا ولدلا ريا ينوا عن ميلعت ربا من علق ايع و أخئذ عل وي 
لا ونوا على جز انعلا اللي (هه ال قد أجيث كغر وَتُكليا قاء: تيل لكان عسل لذي لبون :00 و جود بيك 
انيل الب عع فعؤ و منود بي وعذواً حتى إذا أذركة ارق كال آنك أله لا إل إل اذى آ.: منت به بنُوا إسلائيلَ و أنا 
مِنَ الْمُسْلِمِينَ (40) آلْآنَ وَ قَدْ عَصَيِتٌ قَبلَ وَ كنت مِنَ الْمَفْسِدِينَ 4١(‏ فَالْيوم بيك يديك لتكون لِمن لفك آية وَإنّ كيرا 
ل لل ره وأا بَنى إِسلائيلَ يزأ يد ذق و رامع ين ات فا إشتلوا على ادقع ألم 5 

رَبك يَقْضى بَينَهُمْ يَوْمَ الْظامَهِ فبلا كانُوا فيه بَحْتَلُِونَ (*9) 


ص :2 


ص 8 


بيان: 


لا 
قرله خعال + ماين بسوية قررل و للروة رع اف ف با من ونه توج رو الرسل لون عق واد موس ير لخاد ها روف اانا 
الى فرعون و الجماعه الذين يختصّون به من قومه و هم القبط فاستكبروا عن آياتنا و كانوا مستمرين على الاجرام. 
لا اق . لا 5 5 ال 
قوله الى فلها لِاءَهُمُ الْحَقَ مِنْ عِْدِنا الخ؛الظاهر أن المراد بالحق هو الآيه الحقه كالثعبان و اليد البيضاءءو قد جعلهما الله آيه 


سممى الآيه حقا قبال تسميتهم إياها سحرا. 


لاء له وتبنك] 90 لا 5 ءِ 
الي لال كرس أ تارك للحن قا ك1 كي | ضفو كذ ال اط طلقا سمه طقالفي «لكق و رمه اسن بأل مك مين قال 
لهم منكرا لقولهم فى صوره الاستفهام: 


ع لك 5 
ل ١‏ تتواعوة اله 7كت احم امبر اق كز الانكاصظها بتوه! ذا رعق 12 #فمقول:القول فى السله الاشفياته 
محذوف إيجازا لدلاله الاستفهام الثانى عليهءو قوله: ولا بُح المَاحرُوتَ؛ يمكن أن كوه جاه ضالية معللة لكان اللا يدل 
5 
عليه قرلد | به 10 


ص :2/1 


و يمكن أن يكون إخبارا مستقلا بيانا للواقع يبِرَئْ به نفسه من أن يقترف السحر لأنه يرى لنفسه الفلا-ح و للساحرين أنهم لا 
حون 

' لدم يلل رو مل رلا __ .ل ر,. سل لا 1 1 8 : 

قوله تعالى: الوا أ جنتد لتَلْفته) عَمَا وَحَدْنا عَلَيِهِ اانا الخ؛اللفت هو الصرف عن الشىءءو المعنى:قال فرعون و ملأه لموسى 
معاتبين له دأ ا 1 رقنا 07 وَجنما عليه ليت يريدون سنّه قدمائهم و طريقتهم «وَ تَكونَ لَكمًا الكبراء ّ الأَرْضِا 
تو الزافندى اللمكرهه و شاط العدرة تنود لذر اده وتوم كتاركك الكمد هدك البنعره الدلية وشتلة إلى |طال ور نا 
المستقره فى الأرضءو وضع طريقه جديده أنتما واضعان مبتكران لها موضعها تحوزان بإجرائها فى الناس و إيماننا بكما و طاعتنا 
لكما الكبرياء و العظمه فى المملكه. 


و بعباره أخرى إنما جئتما لتبدّلا الدوله الفرعونيه المتعرقه فى القبط الى دوله إسرائيليه تدار بإمامتكما و قيادتكماءو ما نحن لكما 
بمؤمنين حتى تنالا بذلكك أمنيتكما و تبلغا غايتكما من هذه الدعوه المزوّره. 


لنات وى من ال 7 . 
قوله تعالى: وَّ قال فِرْعَوْنَ انتونى بكللى للتاجر عَلِيم كان يامر به ملآه فيعارض بسحر السحره معجزه موسى كما فصّل فى سائر 
الآبات القاصّه للقصّه و تدل عليه الآيات التاليه. 


لا لدع وو 2 
قوله تعالى: فَلْمَا لكاءَ السَحَرَ قال لَهُعْ مُوسل ألقوا الخ؛اى لما جاءوا و واجهوا موسى و تهيئوا لمعارضته قال لهم موسى ألقوا ما 
أنتم ملقوه من الحبال و العصىءو قد كانوا هيئوها ليلقوها فيظهروها فى صور الحيّات و الثعابين بسحرهم. 


ملك َه لاء وو 1 
قوله تعالى: فَلَّم] أَلّهَا قال مُوس لا لا جنم بهِ السّحْرٌ ما قاله عليه السّر.لام بيان لحقيقه من الحقائق لينطبق عليها ما سيظهره الله من 
الحق على يديه من صيروره العصا ثعبانا يلقف ما ألقوه من الحبال و العصى و أظهروه فى صور الحتات و الثعابين بسحرهم. 


ص :ا 


و الحقيقه التى بتينها لهم أن الذى جاءوا به سحر و السحر شأنه إظهار ما ليس بحق واقع فى صوره الحق الواقع لحواس الناس و 
أنظارهمءو إذا كان باطلا فى نفسه فان الله سيبطله لأن السنّه الالهيه جاريه على إقرار الحق و احقاقه فى التكوين و إزهاق الباطل 
و إبطاله فالدوله للحق و ان كانت للباطل جوله أحيانا. 


لا , لا ل 000 5 
و لذا علل قوله: إِنَّ الله س مْنِطِلهَ بقوله: «إِنَ الله لا يْضّ بح عَمَل الْمَفْسِدِينَ) فان الصلاح و الفساد شأنان متقابلان»و قد جرت السنّه 


الإلهيه أن يصلح ما هو صالح و يفسد ما هو فاسد أى ان يرتب على كل منهما أثره المناسب له المختص به و أثر العمل الصالح 
ان يناسب و يلاثم سائر الحقائق الكونيه فى نظامها الذى تجرى هى عليه»و يمتزج بها و يخالطها فيصلحه الله سبحانه و يجريه 
على ما كان من طباعهءو أثر العمل الفاسد ان لا يناسب و لا يلائم سائر الحقائق الكونيه فيما تقتضيه بطباعها و تجرى عليه بجبلتها 
فهو امر استثنائى فى نفسهءو لو اصلحه اللّه فى فساده كان ذلكك إفسادا للنظام الكونى. 


تحارهه نات الأمنات الكوتهديا ليا مخ القرى بو الزمل ان الووقرووو تعتة» الى السبيره الضالحه ]إن امكو و إلا اطلتةا و أفشةز 
محته عن صحيفه الوجود البته. 


ف لعي بز 500 1 لا ل 
قوله تعالى: وَ بق اللَهُ الح بِكلَْاتِهِ وَلَوْ كرة الْمَجْرِمُونَ لما كشف اللّه عن الحقيقه المتققدمه فى جانب النفى بقوله: (إنَّ الله لآ 


يضح عَمِلَ الْمَفيددِينَ» أبان عنه فى جانب الإثبات أيضا فى هذه الآيه بقوله: «وَ يْحِقٌ الله الْحَنَّ بكللطاته» و قد جمع تعالى بين 
معنيى النفى و الإثبات فى قوله: لِبحِنَّ الْحَقَّ وَ يِطِلَ الاطِلَ وَ لَوْ كرة الْمُجْرِمُونَ (الأنفال8/). 


و من هنا يقوى احتمال أن يكون المراد بالكلمات فى الآيه أقسام الأقضيه الإلهيه فى شئون الأشياء الكونيه الجاريه على الحق فإن 
قضاء الله ماض و سنّته جاريه أن يضرب الحق و الباطل فى نظام الكون ثم لا يلبث الباطل دون أن يفنى و يعفى أثره و يبقى 
الحق على جلائه. و ذلك قوله تعالى: أَنْوَلَ مِنَ الكلطاء 24 فَللالَت أَوْدِيَةٌ بَدَركا فَاحْتَمَلَ السَيِلٌ رَبداً لأبيا 


٠7١١ ص‎ 


أي !اث 


12 
وأغا١‎ 


0 


يننا يُوقدُونَ علي فى الَْارِ اتغاء حلي أؤ متاع رَبَدَ مل كد لكك يَطْ رب الله لقو لبإلل َم لبد بذ 1 
] 
انا س كيفكت فى الْأَرْض (الرعة/1ا ار سنس اانققاء سيط فيد فى ادي الاآرة اها رللفعالن. 


و الحاصل أن موسى عليه السّلام إنما ذكر هذه الحقيقه لهم ليوقفهم على سنّه إلهيه حقه غفلوا عنهاء و ليهيئ نفوسهم لما سيظهره 
عملا من غلبه الآيه المعجزه على السحر و ظهور الحق على الباطلءو لذا بادروا الى الإيمان حين شاهدوا المعجزهءو ألقوا أنفسهم 
على الأرض ساجدين على ما فصله اللّه سبحانه فى مواضع أخرى من كلامه. 


و قوله: وَلَوْ كرة الْمُجْرِمُونَ وذكر الإسجرام من بين أوصافهم لأمن فيه معنى القطع فكأنهم قطعوا سبيل الحق على أنفسهم و بنوا 
غلى ذلكك بتباتهم فهم على كراهية من ظهور الحقءو لذ لكك تنسب الله كراهه ظهور الحق اليهم بما هم مجرمون فى قوله: «وَ لَوْ 
كرة الْمُجْرِمُونَ» و فى معناه قوله فى اول الآيات: «قَاسْتَكبَرُوا وَ كانُوا قَْماً مُجْرمِينَ). 

0 
انه ال و ييا إلا دري مِنْ قَوْمِهِ عَللِ حَوْفٍ مِنْ فِرِعَوْنَ وَ مَلَابِهِمْ الى آخر الآيتين ذكر بعض المفسرين أن الضمير 
فى «قَوْمِهِ) راجع الى فرعونء و الذريه الذين آمنوا من قومه كانت أمهاتهم من بنى إسرائيل و آباؤهم من القبط فتبعوا أمهاتهم فى 
الإيمان بموسىءو قيل:الذريه بعض أولاد القبط؛و قيل:أريد بها امرأه فرعون و مؤمن آل فرعونءو قد ذكرا فى القرآن و جاريه و 


امرأه هى مشاطه امرأه فرعون. 


وذكر آخرون أن الضمير لموسى عليه السّ.لام و المراد بالذريه جماعه من بنى إسرائيل تعلموا السحر و كانوا من أصحاب 
موسى و قد هلكوا بطول العهد, و هذه الوجوه-كما ترى-لا دليل على شىء منها فى الآيات من جهه اللفظ. 


و الذى يفيده السياق و هو الظاهر من الآيه أن يكون الضمير راجعا الى موسى و المراد 


ص :الا 


بالذريه من قوم موسى بعض الضعفاء من بنى إسرائيل دون ملإهم الأقوياء و الشرفاء, و الاعتبار يساعد على ذلك فإنهم جميعا 
كانوا أسراء للقبط محكومين بحكمهم بأجمعهم. و العاده الجاريه فى أمثال هذه الموارد أن يتوسل الشرفاء و الأقوياء بأى وسيله 
أمكنت الى حفظ مكانتهم الاجتماعيه و جاههم القومىءو يتقربوا الى الجبار المسيطر عليهم بإرضائه بالمال و التظاهر بالخدمه و 
مراءاه النصح و التجنب عما لا يرتضيه فلم يكن فى وسع الملأ من بنى اسرائيل أن يعلنوا موافقه موسى على بغيتهءو يتظاهروا 
بالايمان به. 


على أن قصص بنى اسرائيل فى القرآن أعدل شاهد على أن كثيرا من عتاه بنى اسرائيل و مستكبريهم لم يؤمنوا بموسى الى 
أواكر ع و3 دوذ كانوا شيلموة لقو يكوه قز افيه اواموه القن كاف كسراها الندخ المبناعى فى سا نيعاد بتكيل ذا 
كان فيها صلاح قوميتهم و حريه شعبهم و منافع اشخاصهمءفالإطاعه فى هذه الامور أمر و الإيمان باللّه و ما جاء به الرسول أمر 
آخر. 

و يستقيم على هذا معنى قوله: «وَ مَلبْهِمْ) بأن يكون الضمير الى الذريه و يفيد الكلام أن الذريه الضعفاء كانوا فى ايمانهم 
يخافون الملأ و الأشراف من بنى اسرائيل فانهم ربما كانوا يمنعونهم لعدم إيمانهم انفسهم او تظاهروا بذلكك ليرضوا به فرعون و 
قومه و يطيبوا أنفسهم فلا يضيّقوا عليهم و ينقصوا من إيذائهم و التشديد عليهم. 

و أما ما قيل:إن الضمير راجع الى فرعون لأنه ذو أصحاب او للذريه لأنهم كانوا من القبط فمما لا يصار اليه البته و خاصه أول 


الوجهين. 


و قوله: أن يَفْتنَهُعْ اى يعذبهم ليعودوا الى ملتهءو قوله: «وَ إِنَّ فوَعَوْنَ لال فى الْأرْض» اى و الظرف هذا الظرف و هو أن فرعون 


غال فى الأرهن مسق:فن الأمن: 


فالمعنى-و الله أعلم-فتفرع على قصه بعثهما و استكبار فرعون و ملئه أنه لم يؤمن بموسى إلا-ضعفاء من بنى اسرائيل و هم 
يخافون ملأهم و يخافون فرعون أن يعذبهم لإيمانهم و كان 


ص :"لا 


ينبغى لهم و من شأنهم أن يخافوا فإن فرعون كان يومئذ عاليا فى الارض مسلط عليهم و أنه كان من المسرفين لا يعدل فيما 
يحكم و يجاوز الحدّ فى الظلم و التعذيب. 


ولو صحٌ أن يراد بقومه كل من بعث اليهم موسى و بلغهم الرساله و هم القبط و بنو اسرائيل استقام الكلام من طريق آخر من غير 
حاجه الى ما تقدم من تكلفاتهم. 

0 
قوله تعالى: وَكانَ موسلا 1 قوم م إِنْ كنم آمَعمْ بالله فعَليهِ تَوَكَنُوا إن كتْتع مُلِمِينَ لما كان الايمان باللّهِ بما يفيده للمؤمن من 


العلم بمقام يكدر أن تعدا واأنه. سبب فوق الأسباب اليه يتتهى كل سببءو هو المدبّر لكل أمرء يدعوه الى تسليم الأمر اليه و 
التجنب عن الاعتماد بظاهر ما يمكنه التسبب به من الأسباب فإنه من الجهلءو لازم ذلكك إرجاع الأمر اليه و التوكل عليه»و قد 
أمرهم فى الآيه بالتوكل على اللّهمعلقه أولا على الشرط الذى هو الإيمان ثم تمم الكلام بالشرط الذى هو الإسلام. 


فالكلام فى تقدير:إن كنتم آمنتم بالله و مسلمين له فتوكلوا عليه.و قد فرّق بين الشرطين و لعله لم يجمع بينهما فيقول«إن كنتم 
آمنتم وأسلمتم فتوكلوا»لاختلا.ف الشرطين بحسب الحال فقد كان الإيمان واقعا محرزا منهمءو أما الاسلام فهو من كمال 
الإيمان»و ليس من الواجب الضرورى ان يكون كل مؤمن مسلما بل من الأولى الأحرى أن يكمل إيمانه بالإسلام. 


فالتفريق بين الشرطين للإشعار بكون احدهما واجبا واقعا منهمءو الآدخر مما ينبغى لهم أن يتحققوا به فالمعنى:يا قوم إن كنتم 
آمنتم بالله-و قد آمنتم-و كنتم مسلمين له-و ينبغى أن تكونوا كذلك-فتوكلوا على اللّه؛ففى الكلا-م من لطيف الصنعه ما لا 


0 
وله كفا 01 و ول لا جك ف يم لايق الى آخر الآبتين»إنما توكلوا على اللّه لينجيهم من فرعون و 


ملئه فدعاؤهم بما دعوا به من قولهم: ١‏ قلا ف لدامول مس تين تر كلهم وجو ان قر اليم لباس الضعف و 
الذلّهءو ينجيهم من القوم الكافرين. 


ص ورف 


أما الأول فقد اشاروا اليه بقولهم: «رَبْد لا- تَحْعَلد) فِثنه ِلمَوْم الظَالِمِينَ؛ و ذلكك أن الذى يغرى الأقوياء الظالمين على الضعفاء 
المظلومين هو ما بلعراقي ع ا بور ١‏ مووي 2 ٠‏ لعو رد ارم لسار جا 
الأمواة و الأولاديا مهام عاذ الح نه لؤسانةقان تعالى: إكا الع و لجع فته (التغاين0١/).‏ 


و الدنيا فتنه لطالبها فسؤالهم ربّهم أن لا يجعلهم فتنه للقوم الظالمين سؤال منهم أن يسلبهم الضعف و الذَّله بسلب الغرض منه و 
هو سلب الشىء بسلب سببه. 


ع ع 52 7 لا 5 م لا 
و أما الثانى أعنى التنجيه فهو الذى ذكره حكايه عنهم فى الايه الثانيه «وَ نجنا برَخمتكك مِنَ القؤم الكافرينَ). 


وذ عاو كذ ذا وس و اغيد آذ 2لا التؤمكا يقرو ور الع البوى الجد السكن لك لو و 
القبله فى الأصل بناء نوع من المصدر كجلسه أى الحاله التى يحصل بها التقابل بين الشىء و غيره فهو مصدر بمعنى الفاعل أى 
امراي اح ماي بر عي مانو وروا اواو كاد كرضي المطك سير الجخ و يتمكنوا من إقامه الصلاه 
جماعه كما يدل عليه او يشعر به قوله بعده: ل 


03 0 50 5 ظٌ لا 
وقافرةي بذ التزوون«السياق جل غلق 01 داهج شاد عامقا تالز قن حغانيع العنة كن نف زر لا ما لك 
الى احير الا يتين 

والمعنى:و أوحينا الى موسى و أخيه أن اتخذا لقومكما مساكن من البيوث فى مصر -و كأنهم لم يكونوا الى ذاكك الحين إلا 
كهيئه البدويين يعيشون فى الفساطيط أو عيشه تشبهها- و اجعلا أنتما و قومكما بيوتكم متقابله و فى جهه واحده يتصل بذلكك 


بعضكم ببعض و يتمشى أمر التبليغ و المشاوره و الاجتماع فى الصلواتءو أقيموا الصلاه و بشر يا موسى انك الموشية نان الله 


سينجيهم من فرعون و قومه. 


ص 07 


قوله تعالى: وَ قال مُوسِا رَبْنا نك آتَيِتٌ فِرِعَوْنَ و مََهُ يه وَ أموالاً الخ؛الزينه بناء نوع من الزين و هى الهيئه التى تجذب النفس 
الى الشىءءو النسبه بين الزينه و المال العموم من وجه فبعض الزينه ليس بمال يبذله بإزائه الثمن كحسن الوجه و اعتدال القامه»و 
بعض المال لبس بزينه كالأنعام و الأراضىءو بعض المال زينه كالحلى و التقابل الواقع بين الزينه و المال يعطى أن يكون المراد 
بالزيئة نجهه الزينه من غير نظن الى الماليه كالخلى و الرياش :و الأثاث و الأبشية الفاخره و غيرها. 


و قوله: ريا ليف نُوا عَنْ بيتك قيل اللادم للعاقبه»و المعنى و عاقبه أمرهم أنهم يضلون عن سبيلككءو لا يجوز أن يكون لام 
العرضى لأا فذعلمقا ,الله الؤام ته م الله سميعانة لاد رسك الرسول ليأمر الخلق بالضلال ولا يريد أيضا منهم الضلال»و 
كذلكك لا يؤتيهم المال ليضلوا.انتهى. 


وهو حقٌ لكن فى الإضلال الابتدائى المستحيل عليه تعالىءو أما الإضلال بعنوان المجازاه و مقابله السوء بالسوء فلا دليل على 
امتناعه على الله سبحانه بل يثبته كلامه فى موارد كثيره؛ و قد كان فرعون و ملؤه مصرّين على الاستكبار و الإفساد مليين على 
الإجرام فلا مانع من أن يؤتيهم الله بذلكك زينه و أموالا ليضلوا عن سبيله جزاء بما كسبوا. 


و ربما قيل:إن اللام فى لِيْضَلوا للدعاءءو ربما قيل:إن الكلام بتقدير لا أى لثلا يضلوا عن سبيلكءو السياق لا يساعد على شىء 
من الوجهين. 

واالطفين كما قي تفن الى اللاتور :و اللاروس فمعقق طم عَللِا أله غترها الى الفناء و الزوالءو قوله: «وَ اشدَّد عَللا 
قلوبهة» من الشد المقابل للحل أى أقس قلوبهم و اربط عليها ربطا لا ينشرح للحق فلا يؤمنوا حتى يروا العذاب الأليم فهو الطبع 


على القلوبءو قول بعضهم:إن المراد بالشد تثبيتهم على المقام بمصر بعد الطمس على أموالهم ليكون ذلكك أشد عليهم و آلم»و 
كذا قول آخرين:إنه كنايه عن إماتتهم و إهلاكهم من الوجوه 


ص :1/6 


البعيده. 


فمعنى الآيه:و قال موسى-و كان ذلكك بعد يأسه من إيمان فرعون و ملئه و يقينه بأنهم لا يدومون إلا على الضلال و الإضلال 
كما يدل عليه سياق كلامه فى دعائه-ريّنا إنكك جازيت فرعون و ملأه على كفرهم و عتؤهم جزاء السوء فآتيتهم زينه و أموالا فى 
الحياه الدنيا ّنا إراده منكك لأسن يضلوا من اتّبعهم عن سبيلككءو إرادتكك لا تبطل و غرضكك لا يلغو ربّنا أدم على سخطكك 
عليهم و اطمس على أموالهم و غَتّرها عن مجرى النعمه الى مجرى النقمهءو اجعل قلوبهم مشدوده مربوطه فلا يؤمنوا حتى يقفوا 


موقفا لا ينفعهم الإيمان و هو زمان يرون فيه العذاب الإلهى. 


و هذا الدعاء من موسى عليه السّلام على فرعون و ملثه إنما هو بعد قراس بطي طايه ل ١‏ وكيا كي فو دا ١‏ 
0 

أن يصاواه يعاو ١‏ عادتوج على كرييه فيينا كا الله :رب لذن على لض مِنَ الكافريق كجارا نك إن تَدَّرْهُمْ 0 

لاد كك 1-0 إلا فاجرا كفَاراً (نوح77/)ءو حاشا ساحه الأنبياء عليهم الّ.لام أن يتكلموا على الخرص و المظنّه فى موقف 

يشافهون فيه رب العالمين جلت كبرياؤه و عز شأنه. 


وله سالك كال قد أَجيث دَعوَتك قاس عقا تنا ولا بان سبل الِّينَ لأيََمُونَ الخطاب-على ما يدل عليه السياق 00 
هارون و لم يحكك الدعاء فى الآيه السابقه إلا عن موسىءو هذا يؤيد ما ذكره المفت رون:أنَ موسى صِلَّى الله عليه و آله و سلم 
كان يدعوء و كان هارون يؤمّن له و آمين دعاء فقد كانا معا يدعوان و إن كان متن الدعاء لموسى عليه السّلام وحده. 


و الاستقامه هو الثبات على الأمرءو هو منهما عليهما السّلام الثبات على الدعوه الى 0 إحياء كلمه الحقء.و المراد بالذين لا 
يعلمون الجهله من شعب إسرائيل و قد وصفهم موسى عليه السّلام بالجهل كما فى قوله: ال إنَّكُم قوم تَجْهَلُونَ (الأعراف18/). 


ص 8 


و المعنى قَالَ الله مخاطبا لموسى و هارون د أَجِيبَتُ دَعْوَتُكلطاه من سؤال العذاب الأليم لفرعون و ملئههو الطمس على أموالهع 
و الشد على قلوبهم اقَاسِمَقبئاه و اثبتا على ما أمرتما به من الدعوه الى الله و إحياء كلمه الحق «وَ لا تبان البتّه «سبِيلَ الَذِينَ لا 
يَعْلْمُونَ بإجابه ما يقترحون عليكما عن أهواء أنفسهم و دواعى شهواتهمءو فيه نوع تلويح الى أنهم سيسألون أمورا فيها إحياء 
لشتني و مي تن لاطي 


و بالجمله فالآبه تذكر إجابه دعوتهما المتضمنه لعذاب فرعون و ملئه و عدم توفيقهم للايمان ووعدهما بذلك.و لذلكك ذكر 
فى الآيه التاليه وفاؤه تعالى بهذا الوعد بخصوصيته التى فيه. 
ولم يكن فى الدعاء ما يدل على مسأله الفور أو التراخى فى القضاء عليهم بالعذاب و على ذلكك جرى أيضا سياق الآيه الداله 


على القبول و الإجابه و كذا الآ-يه المخبره عن كيفيه إنجازه» و قد نقل فى المجمع عن ابن جريج أن فرعون مكث بعد هذا 
الدعاء أربعين سنه قال:و روى ذلكك عن أبى عبد اللّه عليه الّم.لام»و رواه عنه عليه السّّلام فى الاحتجاج و كذا فى الكافى و 


تفسير العياشى عن هشام بن سالم عنه عليه السّلام و فى تفسير القمى عن أبيه عن النوفى عن السكونى عنه عليه السّلام. 


لاك م ءه و ول كه مى و 8 ا ب - 
قوله تعالى: وَ لاوَزْد] بنى إشلائيل البخرّ فَاتِعَهُمْ فؤعَوْن وَ جنودَهُ بَغيا وَ عدوا الى آخر الايه»البغى و العدو كالعدوان الظلم و 


إدراك الشىء اللحوق به و التسلط عليه كما أن اتّباع الشىء طلب اللحوق به. 
.ءا س, لا ل] 000 ميدي ل و ع ع ع 
واخزلف متك انه لا إل إلا الوى اعت يود كوا إطائيل أى امفك مان 


وقد وصف الله بالذى آمنت به بنو إسرائيل ليظفر بما ظفروا به بإيمانهم و هو مجاوزه البحر و الأمان من الغرقءو لذلكك أيضا 
جمع بين الإيمان و الإسلام ليزيل بذلكك أثر ما كان يصرٌ عليه من المعصيه و هو الشرك باللّه و الاستكبار على اللّهءو الباقى 


ظاهر. 
فؤلة هال الآن وقد عضيت فنا زو كتكنوى الفتهدي3 الأو المت امل 


ص ا 


عالآن أى أ تؤمن بالله الآن و هو حين أدركك العذاب و لا إيمان و توبه حين غشيان العذاب و مجىء الموت من كل مكان»و 
قد عصيت قبل هذا و كنت من المفسدينءو أفنيت أيامكك فى معصيتهءو لم تقدم التوبه لوقتها فما ذا ينفعكك الإيمان بعد فوت 
وقته و هذا هو الذى كان موسى و هارون سألاه ربهما ان يأخذه بعذاب أليم و يسد سبيله الى الإيمان إلا حين يغشاه العذاب فلا 
ينفعه الإيمان و لا تغنى عنه التوبه شيئا. 


لا 
قوله تعالى: قَالْيَوْمَ نُنجِيكك وتيك فكوة لمن خلفك ايهو كراج 3 ان 1132 تورك عيدو ]لاوا تمل 


إفعال من النجاه 9 و الإخلاص من الخللاص وزنا و معنى. 


و «ستد يدنه كذ على أن تتهاما اشوروواء ادن قفد يدنه ا وهو النفس التى سيم ايضا روحاءو هذه النفس 
المأخوده فى الى يتوفاها الله و باعدها نين موكها كبا كال تعال : الله كوفى الأنقس عمج فوط (الزمر © #ادوفال: فل + وق 
ملك الْمَوْتٍ الَّذِى وُكُلَّ كم (الم السجده١١)ءو‏ هى التى يخبر عنها الانسان بقوله:«أناءو هى التى بها تتحقق للإنسان إنسانيته»و 
فى الف عد كم" وزينة و عق الأفياق الأفتا قد بباسطلء الند نجنا لاسن (القرضى الأعضاء المادسفى لمن للنناق إلا أن لقو آذاه 
تعمل بها النفس أعمالها الماديه. 


و لمكان الاتحاد الذى بينها و بين البدن يسمى باسمها البدن و إلا فأسماء الأشخاص فى الحقيقه لنفوسهم لا لأبدانهمءو ناهيكك 
فى ذلكك التغئر المستمر الذى يعرض البدن مده الحياه؛ و التبدل الطبيعى الذى يطرأ عليه حينا بعد حين حتى ربما تبدل البدن 
بجميع أجزائه الى أجزاء أخر 7 تتركب بدنا آخر فلو كان زيد هو البدن الذى ولدته أمه يوم ولدته و الاسم له لكان غيره و هو ذو 
سبعين و ثمانين قطعا و الاسم لغيره حتماءو لم يب و لم يعاقب الانسان وهو شائب على ما عمله وهو شاب لأ-ن الطاعه و 
المعصيه لغيره. 


ص :// 


فهنذه :و أمنالهنا شؤاهد قطعيه على أن الساتية الانان بنفسهء دوك ندثةو الأسماء للتفوس لآ الأبدان. مدركها الأنسان و تعرقها 
إجمالا و إن كان ربما أنكرها فى مقام التفصيل. 


و بالجمله فالآيه: فَاليَْمَ نَنجّيك بِبَدَنِكك كالصريح أو هو صريح فى أن النفوس وراء الأبدانءو أن الأسماء للنفوس دون الأبدان 
إلا ما يطلق على الأبدان بعنايه الاتحاد. 


فمعنى: تُنجيكك بِتٍدَنِكك نخرج بدنكك من اليم و ننجيههو هو نوع من تنجيتكك-لما بين النفس و البدن من الاتحاد القاضى بكون 
: 5 ب : ول] عطاك 

العمل الواقع على أحدهما واقعا بنحو على الآدخر- لتكون لمن خلفكك آيهءو هذا بوجه نظير قوله تعالى: مها حَلَمناكم و فيه 

دك (طه/ 060)فإن الذى يعاد الى رضن هو جسد الانسان دون الانسان التام فليست نسبه الإعاده الى الانسان إلا لما بين نفسه 


و بدنه من الاتحاد. 


قوله تعالى: و لَقَِدُ بون بَنِى إِسلائيلَ موَأْ ص دُقٍ وف مِنَ المكللات أى أسكناهم مسكن صدقءو إنما يضاف الشىء الى 
الصدق نحو وعد صدق و قدم صدق و لسان صدق و مدخل صدق و مخرج صدق للدلاله على أن لوازم معناه و آثاره المطلوبه 
منه موجوده فيه صدقا من غير أن يكذب فى شىء من آثاره التى يعده بلسان دلالته الالتزاميه لطالبه فوعد صدق مثلا هو الوعد 
الذى سيفى به واعدهءو يسر بالوفاء به موعوده»و يحق أن يطمع فيه و يرجى وقوعه.فإن لم يكن كذلك فليس بوعد صدق بل 
وعد كذب كأنه يكذب فى معناه و لوازم معناه. 


و على هذا فقوله: مُبوَأْ صددْقٍ يدل على أن الله سبحانه بوّأهم مبوءا يوجد فيه جميع ما يطلبه الإنسان من المسكن من مقاصد 
السكنى كطيب الماء و الهواء و بركات الأرض و وفور نعمها و الاستقرار فيها و غير ذلككءو هذه هى نواحى بيت المقدس و 
الشام التى أسكن الله بنى إسرائيل فيها و سماها الأرض المقدسه المباركه و قد قص القرآن دخولهم فيها. 
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- ع م لا م 
و الآيه أعنى قوله: وَ لَمَدُ بَوّأنا بَِى إسْلائِيل -الى قوله- مِنّ الطليلاتٍ 


ص :7 


مدوقه عوك الشكوس و الس ون موف ونيا بقوله: «هَمَا اخْتلَهُوا عّى لحِاءَهُمُ الْعِلّْمٌ) و قوله: «إنَّ 5-0 ينه الى آخر 
الآيه بيان لعاقبه اختلافهم عن علم و بمنزله أخذ النتيجه من القصه. 


و المعنى:أنا أتممنا على بنى إسرائيل النعمه و بوأناهم مبوّء صدق و رزقناهم من الطيبات بعد حرمانهم من ذلكك مده طويله كانوا 
فيها فى إساره القبط فوحدنا شعبهم و جمعنا شملهم فكفروا النعمه و فرّقوا الكلمه و اختلفوا فى الحقءو لم يكن اختلافهم عن 
عذر الجهل و إنما اختلفوا عن علم إن ربكك يقضى بينهم فيما كانوا فيه يختلفون. 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات 5 الى ]٠١‏ 
اشاره 


رت 
إن كنت فى شعك ينا نايك مدعل لين بَفْرؤْد اكات بن تيك لقّذ لاك الع . مِنْ رَبك فلا تكونْنَ مِنَ الْمَمْتَرِينَ 
1 : 
(45) و لا تَكوآنَ مِنَ لَذِينَ كذَبُوا بات أكون من الاير (40) إن لين حلت عأنه كلس ركه لك تزمرق لعقااة 
1 1 


َو للء: لل ل 9 


رك 8 6ه 


86 و توكس أل اش حدق يق 
داب الْخزِي فى العباء وألدٌّئا و تائم إلا جين («ه و لذ شبء ربك لآم عن فى لاض عل جبيعا ناك ككره 3 
عتى يكونُوا ومني (4 523 5ان نفس أذ من إل يان أل و عل الؤجسى على لين لا عقون 0٠٠١‏ مل انوا كذ 

فى آلتلاواتٍ و آلمأذض ولا مفنى الات و د عن قوم لا يؤينُونَ ٠١ ٠١‏ فَهََلْ يَْنَظِرُونَ إلا مثْلَ أيَام الَّذِينَ حَلَوْا مِنْ قَيِلِهِْ قُلْ 


َاْمرُوا إِنَى معكع مِنّ الْمَنَظِرِينَ (. ٠‏ كم نبج رشلا وَالِّينَ آمثوا دل عد عل نتج المؤيين (* لق 


6١٠:١ ص‎ 


بيان: 


قوله بعال : فإن كنك فى 00 برل إليك الى العوالا نه انكف ارسيو التو ديشرل رب 21 101 نك التسارف ارام 
الى الميد! و المعاد و السنّه الإلهيه فى القضاء على الامم مما تقدّم فى السورهو قوله وَيَقْرُونٌ الكلات من قيلك» «يَفْرَؤْنَ) فعل 
مضارع استعمل فى الاستمرار «يِنْ فَاتكك؛ حال من الكتاب عامله متعلّقه المقدّره و التقدير منزلا من قبلك.كل ذلك على ما 
عليه السياق: 


ون ع لااء. يه 
نل , «فان كنلت» تن[ س)و شكك «(مما انز لنا التكك) م٠‏ ى الراجعه د 1 3 
وا إن كلك انبا اقوش رمع رسكنا ل الكنو من السارف ازا الى المبد! و المعاد و ما قصصنا عليكك 
اجمالا- من قصص الاسام الحاكيه لسنه الله الجاريه فى خلقه من الدعوه أولا ثم القضاء بالحق «فشكل) اهل الكتاب «الَذِينَ) لا 
ا ل : ؟ يمرك أة لوس اد قن سو ب ل ال 4 
يزالون «يَقَرَوْنَ) جنس «الحّدات» منزلا من السماء «مِنْ قبلتكك» أقسم «لقَك جاءكك الحدى مِن زر ك فلا- ونن مِنَ الْمَؤترينَ) 
المتردّدين. 


ص ١١م‏ 


وهذالا يستلزم وجود ريب فى قلب النبى صلى الله عليه و آله و سلم ولا تحقَّق شكك منه فانّ هذا النوع من الخطاب كما يصحح 
أن يخاطب من يجوز عليه الريب و الشكك كذلكك يصحح أن يخاطب به من هو على يقين من القول و بتِنه من الأ-مر على نحو 
التكنيه عن كون المعنى الذى أخبر به المخبر مما تعاضدت عليه الحجج و تجمعت عليه الآيات فان فرض من المخاطب او 
السامع شكك فى واحده منها كان له ان يأخذ بالاخرى. 


و هذه طريقه شائعه فى عرف التخاطب و التفاهم يأخذ بها العقلاء فيما بينهم جريا على ما تدعوهم اليه قرائحهم ترى الواحد 
منهم يقيم الحجه على أمر من الامور ثم يقول:فان شككت فى ذلكك أو سلمنا أنها لا توجب المطلوب فهناك حيجه اخرى على 
ذلكك و هى أن كذا كذاءو ذلكك كنايه عن أنْ الحجج متوفره متعاضده كالدعائم المضروبه على ما لا يحتاج الى أزيد من واحد 
منها لكنّ الغرض من تكثيرها هو أن تكون العريشه قائمه عليها على تقدير قيام الكل و البعض. 


فيثول معنى الكلام الى أن هذه معارف بنها الله لكك بحجج تضطر العقول الى قبولها و قصص تحكى سنّه اللّه فى خلقه و الآثار 
تدل عليهاءبيينها فى كتاب لا ريب فيه؛فعلى ما بتبنه حيجه و هناكك حجه أخرى و هى أن أهل الكتب السماويه الموفين لها حق 
قراءتها يبجدون ذلك فيما يقرءونه من الكتاب فهناكك مبدأ و معادءو هناكك دين الهى بعث به رسله يدعون اليه»و لم يدعوا أمّه 
من الامم إلا انقسموا قبيلين مؤمن و مكذّب فأنزل اللّه آيه فاصله بين الحق و الباطل و قضى ببنهم. 


و هذا أمر لا يسع أهل الكتاب أن ينكروهءو إنما كانوا يتكرون بشارات النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و بعض ما يختص به 
الإسلام من المعارف و ما غيّروه فى الكتب من الجزئياتءو من لطيف الإشاره أن اللّه سبحانه لم يذكر فى القصص المذكوره فى 
هذه السوره قصّه هود و صالح لعدم تعرّض التوراه الموجوده عندهم لقصّتهما و كذا قصه شعيب و قصه المسيح لعدم توافق أهل 
الكتاب عليها 


ص :١م‏ 


ليون الاالمكان أن جكخوةفي هذه الآنه كنا لذ لحيو من تعنلا رق 


مام 


فهذه الآبه فى القاء الحيجه على النبى صلى الله عليه و آله و سلم وزانها وزان قوله تعالى: أ وَ لَمْ يَكنْ لَه آيَه أَنْ َعْلَمَهُ علا 
إِسرائيل (الشعراء191/)فى القاء الح الى الناس. 


علق أن السور ةمك اال السلو النازله ا كةو ل شعو اغضويه يوعةانين اسمن و اهل الكنات وخامه البهوه تعد ادها 
بالمدينهءو لم يركبوا بعد من العناد و اللجاج ذاكث المركب الصعب الذى ركبوه بعد هجره النبى صلى الله عليه و آله و سلم»و 
نشوب الحروب بيئهم و بين المسلمين حتى بلغوا المبلغ الذى قالوا: 2 أبرّلَ الله علطم بَمَر مِنْ شَيْءِ (الأنعام 41/). 


قوذ نا 'يفط سنال الآندفة البح بو أحلكة: إن معدت قن قدي الأنه وواساكن الآنات الح تناسدها فنا شاط الثي عبلل الله 
عليه و آله و سلم بحقيه ما نزل اليه من ربهءو يتحدى على البشر بعجزهم عن إتيان مثله»و ما يصف النبى صلى الله عليه و آله و 
سلم أنه على بصيره من أمرهءو أنه على بينه من ربه أقنعكك ذلكك فيما قدمناه من المعنىءو أغناكك عن التمحلات التى ارتكبوها 
فى تفسير الآيه بما لا جدوى فى نقلها و البحث عنها. 

: ا 1 ل 5 0000 

قوله تعالى: وَ لا تَكونٌ مِنَ الذِينَ كذبُوا بآاتٍ الله فتكونَ مِنّ الحَاسِرِينَ نهى عن الارتياب و الامتراء أولا ثم ترقى الى النهى عن 
التكذيب بآيات اللّه و هو العناد مع الحق استكبارا على الله فإن الآيه لا تكون آيه إلا مع وضوح دلالتها و ظهور بيانها و تكذيب 
ما هذا شأنه لا يكون مبنيا إلا على العناد و اللجاج. 


رع ل ولا ل م 
و قوله: فتكونَ مِنَ الخاسرينَ تفريع على التكذيب بآيات الله فهو نتيجته و عاقبته فهو المنهى عنه بالحقيقه.و المعنى:و لا تكن من 
الكاس ةو( لكي انزو اله أبن الحا باتقاضيهار:ذفات عمعة رفو الأساف باللدو اباعه الد وراماك الالييات فى ستعاده 


حياته فى الدنيا و الآخره على ما يستفاد من الآيه التاليه حيث يعلل خسرانهم أنهم لا يؤمنون. 


ص / 


قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ حَقّتُ عَلتِهمْ كلمت رَبك لا يُؤْمِنُونَ وَلَوْلِاءنْهُمْ كل آيْهِ الخ؛تعليل للنهى السابق ببيان ما للمنهى عنه من 
الشأن فإن اصل النظم بحسب المعنى المستفاد من السياق أن يقال:لا تكونن من المكدّبين لأن المكذّبين لا يؤمنون فيكونون 
خاسرين لأن رأس مال السعاده هو الإيمان فوضع قوله: «الَِّينَ حَمَّتْ عَلَبِهعْ كَلِمَتٌ رَبك موضع«المكذبين؛للدلاله على سبب 
الحكم و أن المكدّبين إنما يخسرون لأن كلمه اللّه سبحانه تحق عليهم فالأمر على كل حال الى الله سبحانه. 


ور 22297 2 اال لت 


ُلنَا المبطوا مِنّهًا ججمِيعاً -الى قوله- وَ الَِّينَ كفَرُوا وَ كَذَّبُوا ب] بالا أولت أَصْلطابُ الثار م فلا حَالدُونَ (البقره9). 


و هذا هو الذى يريده بقوله فى مقام بيان سبب خسران المكدّبين: «إنَّ الَّذِينَ مت عَلَتِهِمْ كَلِمَتٌ رَبَكَ) و هم المكذّبون حقت 
عليهم كلمه العذاب فهم الا يُؤْمِنُونَ» و لذلك كانوا خاسرين لأنهم ضيعوا رأس مال سعادتهم و هو الإيمان فحرموه و حرموا 
بركاته فى الدنيا و الآسخرهءو إذ حق عليهم أنهم لا يؤمنون فلا سبيل لهم الى الإيمان و لو جاءتهم كل آيه ص ا العا]ات 
الْأِيم» و لا فائده فى الإيمان الاضطرارى. 


--- لا لا 
قوله تعالى: لو لحان قور عت مَمَعها انها ا وم ونش لها اي ند وار ل يوان وياد أن لو لا 
للتحضيضءو أن المراد بقوله: «آمَنَثتْ)» الإيمان 0 الصحيح كما يشعر به قوله بعذده: ل يكنا و لوقوع التحضيض 
على أمر ماض لم يتحقق أفادت الجمله معنى اليأس المساوق للنفى فاستقام الاستثناء الذى فى قوله: إلا إلا قَوْمَ ا 


و المعنى:هلا كانت قريه-من هذه القرى التى جاء تهم رسلنا فكذبوهم-آمنت قبل نزول العذاب إيمانا اختياريا فنفعها إيمانها.لا و 


ص / 


الخزى فى الحياه الدنيا و متعناهم بالحياه الى حين آجالهم العاديه الطبيعيه.و منه يعلم أن الاستثناء متصل. 


.2 7 لاك هس رم هاه 0 0 3 2 

قوله تعالى: وَ لو ششاءً رَبك لآمَنَ مَنْ فى الأزض كلهُمْ جمِيعا اى لكنه لم يشأ ذلك فلم يؤمن جميعهم ولا يؤمن فالمشيئه فى 
ذلك الى اللّه سبحانه و لم يشأ ذلكك فلا ينبغى لكك أن تطمع فيه و لا أن تجتهد لذلك لأنكك لا تقدر على إكراههم و إجبارهم 
على الإيمانء و الإيمان الذى نريده منهم هو ما كان عن حسن الاختيار لا ما كان عن إكراه و إجبار. 


لذلكة قال بعد ذلك فى ضووة انلها الإتكازيى:أقالك نكرة لقنن على يكوقا ؤفقنة اف بد حارينا أن أمر المعية إلى 
لله و هو لم يشأ إيمان جميع الناس فلا يؤمنون باختيارهم البته لم يبق لكك إلا أن تكره الناس و تجبرهم على الإيمانءو أنا أنكر 
ذلك عليك فلا أنت تقدر على ذلكك و لا أنا أقبل الإيمان الذى هذا نعته. 

1" لظ | 0 ]0 
قوله تعالى: وَ ]ا كات لِنَفْس أَنْ تُؤْمِنَ إلا بإذْنِ اللَهِوَ يَْعَلُ الرّجْس عَلَى الَّذِينَ لا يَْقلُونَ لما ذكر فى الآبه السابقه أن الأمر الى 
اللمعيذاها لورشاء أله رمك أل الأر ين حميها انثا الكل ينا ناخ رظي فى :| انا لخدي واد ف مله الأب قن وان ليما 
تحوئله أذ النلكك ب الكتر لله فله أصنالة التصنوف: قن كل أ لد بقار كد ف ذلك مشاركك إلا أن ادن لعفن ما حلفة فين 


بعض التصرفات. 


الكوف اتجادميمية الأغن | ذن فج الله ستيان ف :5لكم :لك اللشت اله هما النحن :و الفبلول علي أل العناد و لجيه 
لم يأذن فى إيمانهمءو لا رجاء فى سعادتهم. 


, 1 لبر ا 
ولو أنه كمال أذن كن ولك لأسن لادث فن ساق غير اوفك المكدوين فقوله ةرو ا كاق لفون 1111 إلا بِإِذْنٍ الله حكم 


عام حقيقى ينيط تملكك النفوس للايمان الى إذن اللّههو قوله: 


ص :6 


ايد ى» الخ؛يسلب عن الذين لا يعقلون استعداد حصول الإذن فيبقى غيرهم. 


ع لاو سي امدق لواحي لاو ار ل و 
قزمل بالأ نان وقد عدف قزل بان : وَ مَنْ يرد أَنْ يضِلَهُ يَجْعلُ صَدْرَهُ ضَيْقَاً حرجا كأئًا , َفَعَد فى القطاء كذ لكك يشهل الله 
القشو فلن لون لخو (الأنعام .)/١70‏ 


بك ام ا ااس وكتي اه ريب عو جام نير وروا ب اينع 
اللّه على قلوبهم فهم لا يعقلون قال: وَ طبع الله ِ عَللا ويه فَهُْ لا يْلْمُونَ (التوبه089). 


قوله تعالى: قَلٍ الْظرُوا لكا 1 فى اولض لى من المخلوقات المخطفه المتشقه الى كل واحمد مه اك اع الله 
1 
عاق كوه اننا الكرمافي ا عنى الات و ادر عَن كوم لا يُؤْمِنُوتَ) ظاهره أن لكا أبييتهابيا امه ررك ملناضض 
الإنكار و إظهار الأسف كقول الطبيب:بما ذا أعالج الموت؟أى إنا أمرناكك أن تنذرهم بقولنا «قل انْظَرُوا لكا ذا فِى الكلطازات» 
الخ؛لكن أى تأثير للنذر فيهم او للآيات فيهم و هم لا يؤمنون اى عازمون مجمعون على أن لا يؤمنوا بالطبع الذى على قلوبهم و 
وساقال إاعاماقة 
ا 8 لا طا 3 - 5 ب م وو 

قول تعالى: هَل بون إل كل بم لين ان فيه تفريع على ما فى الآبه السابقه من قوله: © فبى الت التو ع 
قَوْم لا يُؤْمنُونَ» اى اذا لم تغن الآآيات و النذر عنهم شيئا و هم لا يؤمنون البته فهم لا ينتظرون إلا مثل ايام الذين خلوا من قبلهمءو 
إنما يحبسون نفوسهم لآيه العذاب الإلهى التى تفصل بينكك و بينهم فتقضى عليهم لأنهم حفَّت عليهم كلمه العذاب. 


و لذا أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ان يبلّغهم ذلكك بقوله: هَل فَانْتَظوُواا اى مثل ايام الذين خلوا من قبلكم يعنى يوم 
العذاب الذى يفصل بينى و بينكم فتؤمنون ولا ينفعكم إيمانكم (إِنَّى مَعَكُم مِنَّ 


ص :1 


الْمتْعَضر بِنَ). 
وقد تبن بما مرٌ أن الاستفهام فى الآيه إنكارى. 


قوله تعالى: ا اي آمَنُوا الجمله ل سر : اقل فَائتَظِوُواا الخ؛جمله معترضه و النظم الأصلى 
بحسب المعنى «فَهَل بَنْنَظوُونَ) أى قومكك هؤلاء «إلأ مِثْلَ يم او حَلَوْا مِنْ قَتْلهِمْ) من الامم الذين كانت تحق عليهم كلمه 
العذاب فترسل اليهم آيه العذاب ١‏ دل تنتجى رسلا وَالَذِينَ آمَنُوا». 


و إنما اعترض بقوله: قل قَانْمَظِوُوا إِنَى مَعكع مِنَ الْمَظِرِينَ بين الكلام لأسنه يتعلق بالجزء الذى يتقدمه من مجموع الكلام 
المستفهم عنه فإنه المناسب لأن يجعل جوابا لهم؛ و هو يتضمن انتظار النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم للقضاء بينه و بينهمءو أما 
تنجيته و تنجيه المؤمنين به فإن المنتظر لها هو النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و المؤمنون لا هو وحدهءو لا يتعلق هذا الانتظار 
بفصل القضاء بل بالنجاه من العذاب.و هو مع ذلك لا يتعلق به غرض فى المقام الذى سيق فيه الكلام لإنذار المشركين لا لتبشير 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين فافهم ذلكك. 


و أما قوله: عَليكَ عم عل *: نج الْمُؤْمِنِينَ فمعناه كما كنا ننجى الرسل و الذين آمنوا فى الامم السابقه عند نزول العذاب كذلكك 


ا 


3 


بحن الوح ةاحمم لمكم عا علد) مقغولمطلق قاء مقام فعله المحذوف.و اللام فى 


«العز من ) للعية و الماك نه :مو متو خم الأمةو و هتاا عو الوعد'الجبيل للقن حملي الله غلية و آله و سلم و المؤمنين من هذه الامه 
الا 


و ليس من البعيد أن يستفاد من قوله: اتج الْمَؤْمِنِينَ أن فيه تلويحا الى أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم لا يدركك هذا 
القضاءءو إنما يقع بعد ارتحاله حيث ذكر المؤمنون و لم يذكر معهم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم مع أنه تعالى ذكر فى 
السابقين رسله مع المؤمنين بهم كما ربما يخطر بالبال من تكرر قوله تعالى فى كلامه: «قَام ما ريتك بَعْض الَّذِى نَحَدُهُمْ أو 
وتنك فليا بدْجَعُونَ» او ما فى معناه. 


ص /ام/ 


[سوره يونس :)1١(‏ الآيات ٠١6‏ الى ]1١4‏ 


اشاره 
1 لا لاع رمه لا 
0 أيه دن إذ كع فى شك ون ديى قل أغيد أ تتفدة م قد لو كن أ 0 0 اد أ 


ن مِنّ ؤمِنِينَ و قم وك ! ديد 3 و 0 ( و ع مِنْ دُونٍ و 


0 درك ع حا راي ارو 1 نافيك الت ايت له إل.خوو إذ براك يخي لاه 
ب م لوو فقو العتو و انريغ 17 قن انها آناءك قد للاد كم العن وخ نكم تمن تدك 2 
توشدى لنفسة و مَنْ ضَلَّ مَإككا لاف عن وَل أن عليكُمْ كيل (008 و َع لا يو حلا إليك وَإضْيو عتى يشم الهو هُوَّ هد 
للا كمينَ )1١9(‏ 

بيان: 


عه - لا و َ 
قوله تعالى: قل يا أَبهَا النَّاسٌ إِنْ كمُمْ فى شّكك مِنْ دينى الخ؛قد تقدم غير مره أن الدين هو السنّه المعمول بها فى الحياه لنيل 
سعادتها و فيه معنى الطاعه كما فى قوله تعالى: 


ص ارم 


وَ أَخْلَصُوا دِينَهُع لله (النساء8؟١/)و‏ ربما استعمل بمعنى الجزاء. 


و قوله: إِنْ كنْتم فى شك مِنْ دِينى أى فى طريقتى التى أسلكها و أثبت عليها و شكك الانسان فى دين غيره و طريقته المعموله له 
إنما يكون فى ثباته عليه هل يستقر عليه و يستقيم؟و قد كان المشركون يطمعون فى دينه صلَى الله عليه و آله و سلم و ربما 
رجوا أن يحولوه عنه فينجوا من دعوته الى التوحيد و رفض الشركك بالآلهه. 


فالمعنى:إن كنتم تشكون فيما أدين به و أدعو اليه هل أستقيم عليه؟ أو شككتم فى دينى ما هو؟و لم تحصّلوا الأصل الذى يبتنى 
عليه فإنى أصرح لكم القول فيه و أبينه لكم و هو أنى لا أعبد آلهتكم و أعبد اللّه وحده. 

زث عدم للاون. لاي 1 ه: 
وقد أخذ فى قوله: وَ لكن أَعْبَد الله الذى يَتَوَفاكم له تعالى وصف توفيهم دون غيره من أوصافه تعالى لأنهم إنما كانوا يعبدون 


الإله لزعمهم الحاجه اليه فى دفع الضرر و جلب النفعءو التوفى أمر لا يشكون أنه سيصيبهم و أنه لله وحده فمساس الحاجه الى 
الأده بوره عت فاده اللامريكات. 


على أن اختيار التوفى للذكر ليكون فى الكلاءم تلويح الى تهديدهم فإن الآيات السابقه وعدتهم العذاب وعدا قطعياءو وفاه 
المشركين ميعاد عذابهم»و يؤيد ذلكك اتباع قوله: 

ل ا 00 000 
كن بد الى يتفائحع بقل يزيت أذ حون ِنَ مؤي فإن نجاتهم من العذاب جزء الوعد الذى ذكره اله ف الآتين 
السابقتين على هذه الآبه «هَهَل بَنْتظِرُونَ إلا مِثْلَ أيّام الَّذِينَ حَلَوَا مِنْ قَِلِهِمْ -الى قوله- تنج الْمُؤْمِنِينَ». 

و المعنى:فاعلموا و استيقنوا أنى لا أعبد آلهتكم و لكن أعبد الله الذى وعد عذاب المكذبين منكم و إنجاء المؤمنين و أمرنى أن 
أكون منهم كما أمرنى أن أجتنب عباده الآلهه. 


قوله: و أَنْ قم وَجهَك لِلدَّين حَنيفاً عطف على موضع قوله: (وَ أمِوْتٌ أن الخ؛فإنه فى معنى و كن من المؤمنين»و قد مر الكلام 


فى معنى إقامه الوجه للدين الحنيف غير 


ص :9/ 


مرة. 


ار لا لا 2 2 لا و يه ع 
قوله تعالى: وَ لآ تَدْحَ مِنْ دُونِ الله | لا يَنْقَعُك و لا يَضْدٌك نهى بعد نهى عن الش رككءو بيان أن الشركك يدخل الإنسان فى زمره 


الظالمين فيحق عليه ما أوعد الله به الظالمين فى كلامه. 


لا لا 1 9 لا 
(عو لفلف لقعت لبا و3 كر الشعاء )ل لك تكن ا اكد و حدين د كر فاه «الَذِينَ تَعْبَدُونَ مِنْ دون الله) فإن العباده 


بالطبع يعطى للمعبود موررائو عقا كاي أن تسو عله تو لد المستعمل فى ذوى العلم و العقلءو الدعاء و إن كان 
كذلكك لمساوقته العباده غير أنه لما وصف المدعو بما لا ينفع و لا يضرءو ربما توهم أن ذوى العلم و العقل يصح أن تنفع و 
تضرءعبر بلفظه«مااليلوّح الى أنها جماد لا يتخيل فى حقهم إراده نفع أو ضرر. 


ٌ ل لك 
واف القغيير نه أعتى قوله: للا بتتفكه و لا بم كه إعظاء الحجه على النهى عن الدعاف 


0" : 
قوله تعالى: إِنْ يَمْسَشك اللهُ بضرٌ فلا كاشفٌ له إلا هُوَ الخ؛الجمله حاليه و هى تتمه البيان فى الآيه السابقه.و المعنى:و لا تدع من 


دون الله ما لا نفع لكك عنده و لا ضررء و الحال أن ما مسكك الله به من ضر لا يكشفه غيره و ما أرادكك به من خير لا يرده غيره 
فلهو القاهر دون غيره يصيب بالخير عباده بمشيئته و إرادته»و هو مع ذلك غفور رحيم يغفر ذنوب عباده و يرحمهمءو اتصافه 
بهذه الصفات الكريمه و كون غيره صفر الك منها يقتضى تخصيص العباده و الدعوه به. 


عه 2 لا 7 7 ه #2 2 
قوله تعالى: قُلَ لي أيّهَا النَاسُ قَدْ لكا كم الْحَقَّ مِنْ رَبّكمْ و هو القرآن طايه يكين العو لوو نلك قن اد لم 
آخر الآيه؛إعلام لهم بكونهم مختارين فيما ينتخبونه لأنفسهم من غير أن يسلبوا الخيره ببيان حقيقه هى ان الحق-و قد جاءهم- 
من حكمه ان من اهتدى اليه فإنما يهتدى و نفعه عائد اليهءو من ضل عنه فإنما يضل 


4١: ص‎ 


و ضرره على نفسه فلهم ان يختاروا لأنفسهم ما يحبونه من نفع او ضررءو ليس هو صَلَى الله عليه و آله و سلم وكيلا لهم يتصدى 
من الفعل ما هو لهم فالآيه كنايه عن وجوب اهتدائهم الى الحق لان فيه نفعهم. 


1 : 
ع .4 .كه لله ا م 0 عا م تلن 0 5 0 
قوله تعالى: وَ اّبعْ ما يُوحلِع إليك وَ اصْيرُ حَتّى بكم الله وَ هُوَ حَيِرُ الحاكمِينَ أمر باتباع ما يوحى اليه و الصبر على ما يصيبه فى 
جنب هذا الاتباع من المصائب و المحنءو وعد بأن الله سبحانه سيحكم بينه و بين القومءو لا يحكم إلا بما فيه قره عينه فالآيه 
تشتمل على أمره بالاستقامه فى الدعوه و تسليته فيما يصيبه»و وعده بأن العاقبه الحسنى له. 


وقد اختتمت الآيه بحكمه تعالىءو هو الذى عليه يعتمد معظم آيات السوره فى بيانها. 
و الله اعلم. 


1١: ص‎ 


سوره هود مكيه و هى مائه و ثلاث و عشرون آيه 


اشاره 
[سوره هود :)1١١(‏ الآيات ١‏ الى *] 


اشاره 
لا رلا ل 
بشم لله الو خطن ألرَحيم ]01/0 | ادك أَخكمَتث 5ع لقنت ون لذن كير عير00 ألا تَعْيِدُوا إل الله إّى لكم ونه 


د 1 + 
يق عي 0 3 أن ادنغوا نكم لم ثوار] إل : متَعْكمْ متاعا حترنا إل أجَلٍ مُتحّى وَيوْتِ كل ذى قَضْلٍ عَضْلَهوَإِنْ , وو 
1 ى أَحَافٌ بكم عََاتٍ يؤم كبير (") إلى لله موجهكم و هُوَعَلِ عَللِم كل شَيْءِ قَدِيك (©) 


قوله تعالى: الر يلات أخكمت باه ثم ُصَلَتْ مِنْ لَدّنْ حكيم حَبيرٍ المقابله ؛ بين الاحكام و التفصيل الذى هو ايجاد الفصل بين 
أجزاء الشى ء المتصل بعضها ببعض. و التفرقه ب بج الخو امدق كز سباق آخر تدل على أن المراد بالاحكام ربط بعض 
الشىء 


ص :17 


ببعضه الآخر و إرجاع طرف منه الى طرف آخر بحيث يعود الجميع شيئا واحدا بسيطا غير ذى أجزاء و أبعاض. 


و من المعلوم أن الكتاب اذا اتصف بالاحكام و التفصيل بهذا المعنى الذى مرٌ فإنما يتصف بهما من جهه ما يشتمل عليه من 
المعنى و المضمون لا من جهه ألفاظه او غير ذلككءو أن حال المعانى فى الاحكام و التفصيل و الاتحاد و الاختلاف غير حال 
الاعيان فالمعانى المتكثره اذا رجعت الى معنى واحد كان هذا الواحد هو الأصل المحفوظ فى الجميع و هو بعينه على إجماله 
هذه التفاصيلءو هى بعينها على تفاصيلها ذاكك الإجمال و هذا كله ظاهر لا ريب فيه. 


وعلى هذا فكون آيات الكتاب محكمه أوَّلا ثم مفصله ثانيا معناه أن الآيات الكريمه القرآنيه على اختلاف مضامينها و تشتت 
مقاصدها و أغراضها ترجع الى معنى واحد بسيط» و غرض فارد أصلى لا تكثر فيه ولا تشتت بحيث لا تروم آيه من الآيات 
الكريمه مقصدا من المقاصد و لا ترمى الى هدف إلا و الغرض الأصلى هو الروح السارى فى جثمانه و الحقيقه المطلوبه منه. 


فلا غرض لهذا الكتاب الكريم على تشتت آياته و تفرّق أبعاضه إلا غرض واحد متوخد إذا فصل كان فى مورد أصلا دينيا و فى 
آخر أمرا خلقيا و فى ثالث حكما شرعيا و هكذا كلما تنزّل من الاصول الى فروعها و من الفروع الى فروع الفروع لم يخرج من 
معناه الواحد المحفوظءو لا يخطى غرضه فهذا الأصل الواحد بتركبه يصير كل واحد واحد من أجزاء تفاصيل العقائد و الأخلاق 
و الأعمال»و هى بتحليلها و إرجاعها الى الروح السارى فيها الحاكم على أجسادها تعود الى ذاكك الأصل الواحد. 


فتوحيده تعالى بما يليق بساحه عرّه و كبريائه مثلا فى مقام الاعتقاد هو إثبات أسمائه الحسنى و صفاته العلياءو فى مقام الأخلاق 
هو التخلق بالأخلاق الكريمه من الرضا و التسليم و الشجاعه و العفّه و السخاء و نحو ذلك و الاجتناب عن الصفات الرذيله»و فى 
مقام الأعمال 


ص كراد 


و الأفعال الإتيان بالأعمال الصالحه و الورع عن محارم اللّه. 


و إن شئت فقل:إن التوحيد الخالص يوجب فى كل من مراتب العقائد و الأخلاق و الأعمال ما يتنه الكتاب الالهى من ذلكك 
كما أن كلا من هذه المراتب و كذلكك أجزاؤها لا تتم من دون توحيد خالص. 


فقد تبين أن الآبه فى مقام بيان رجوع تفاصيل المعارف و الشرائع القرآنيه الى أصل واحد هو بحيث اذا ركب فى كل مورد من 
موارد العقائد و الأوصاف و الأعمال مع خصوصيه ذلك المورد أنتج حكما يخصه من الأحكام القرآنيه. 


و قوله تعالى: مِنْ لَدّنْ حكيم خَبير الحكيم من اسمائه الحسنى الفعليه يدل على اتقان الصنعءو كذا الخبير من اسمائه الحسنى 
يدل على علمه بجزئيات احوال الاسمور الكائنه و مصالحهاءو إسناد إحكام الآيات و تفصيلها الى كونه تعالى حكيما خبيرا لما 
بينهما من النسبه. 

3 2 لا مر 3 - و و 
قوله تعالى: ألا تَعْيّدُوا إلا الله إِنَنى لكم مِنْهُ نَذِيرٌ وَيَيْديرٌ وَ أن اش تَغْفِرُوا رَبَكمْ ثم توبُوا الآيه؛و ما بعدها تفسير لمضمون الآيه 
1 أخكمث اانه نَم فَصّلَتْ مِنْ لََدّنْ حكيم خَبير) و إذ كانت الآديه تتضمن أنه كتاب من الله الى...له آيات محكمه ثم 
مفصله كانت العنايه فى تفسيرها متوجهه الى إيضاح هذه الجهات. 


و من المعلوم ان هذا الكتاب الذى انزله الله تعالى من عنده الى رسوله ليتلوه على الناس و يبلغهم له وجه خطاب الى الرسول 
صلَى الله عليه و آله و سلم و وجه خطاب الى الناس بوساطته اما وجه خطابه الى الرسول صلَى الله عليه و آله و سلم و هو الذى 
يتلقاه الرسول من وحى الله فهو ان انذر و بشّر وادع الناس الى كذا و كذاءو هذا الوجه هو الذى عنى به فى اول سوره يونس 
حو قال سال : 

.لا د لا 2 سرف عه عو 22 000 

أؤْحَينا إل رَجُل مِنْهُمْ أنْ أنْذِر النَاسَ و بَشْر الذِينَ آمَنُوا أن لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبْهُمْ (يونس 7). 


و اما وجه خطابه الى الناس و هو الذى يتلقاه الناس من الرسول صلَّى الله عليه و آله و سلم فهو ما يلقيه الى 


ص رك 


الناس من بالفدت حا حون جحو ل طليم بيدا رسال إلى امسو قو الى دعر او ورور عا الجن 
الخطاب هو الذى عنى به فى قوله: «ألا تَعْبدُوا إلا الله إنّنى لكم مِنْهُ نَذ ذِيرٌ وَ بَشِيرًا الخ. 


فالآيه من كلام الله تفشر معنى إحكام آيات الكتاب ثم تفصيلها بحكايه ما يتلقاه الناس من دعوه الرسول اياهم بتلاوه كتاب الله 
عاتووي و نيدي اانا للرشوله عرق مكاي ولا يتدرو العرل و لامر لالتعا سيقي اتعيببار ١‏ اذ اللعلايرة براك ,أن له عيفر 

ا و«فضٌ لمت الا ل سر ادالمياد يكون قوله:«لا تعبدواانفيا لا نهيا فإن قوله بعد «وَ أن اسْجَغْفِرُوا ركم لم نويروا الي 
معطوف على قوله: 00 َغوْدُوا إلا الله و هو يشهد بأنهلا تعبدوا؛ نهى لا نفى.على ان التقدير لا يصار اليه من غير دليل فافهم 
ذلك فإنه من لطيف صنعه البلاغه فى الآيه. 


3 0 
و على هذا فقوله: ألا تَعْبَدُوا إلا الله دعوه الى توحيد العباده بالنهى عن عباده غير الله من الآلهه المتخذه شركاء لله.و قصر العباده 


فيه تعالىءو قوله: «وَ أَنِ اس تَفْفوُوا رَبَكمْ نم تُوبُوا ليها امر بطلب المغفره من الله وقد اتخذوه ربا لهم برفض عباده غيره ثم امر 
بالتوبه و الرجوع اليه بالأعمال الصالحه.و يتحصّل من الجميع سلوك الطريق الطبيعى الموصل الى القرب و الزلفى منه تعالى»و 
هو رفض الآلهه دون الله ثم طلب المغفره و الطهاره النفسانيه للحضور فى حظيره القرب ثم الرجوع اليه تعالى بالأعمال الصالحه. 


وقد جىء بأن التفسيريه ثانيا فى قوله: «وّ أن اش تَعْفِرُوا الخ؛لاختلاف ما بين المرحلتين اللتين يشير اليهما قوله: عدن 3 
الله و هى مرحله التوحيد بالعباده مخلصاءو قوله: 


«وَ أن اسْتَغْفِرُوا رَبَكمْ ثُمّ تُوبُوا لَه و هى مرحله العمل الصالح و إن كانت الثانيه من نتائج الاولى و فروعها. 


ص :40 


النذرو البشاره بعد ذكر التوحيدءو الوعد الجميل الذى يتضمنه قوله: ايُمتّفْكعْ) الخ؛بعد ذكر الاستغفار و التوبه فقال «ألآ تَغئْدُوا 
إلأاللة إلى لكويتة تاديد وجيت فين بد أن النذر و البشرى كائثنين ما كانا يرجعان الى التوحيد و يتعلقان به ثم قال «وَ أَنِ 
اث تَغْفدُوا لك ف ارا ليه يفك لتاعا سنا الخ؛فإن الآثار القيمه و النتائج الحسنه المطلوبه إنما تترتب على الشىء بعد ما 
تم فى نفسه و كمل بصفاته و فروعه و نتائجه.و التوحيد و إن كان هو الأصل الوحيد للدين على سعته لكن شجرته لا تثمر ما لم 
نكم علن نافها ويظرع عليها فروعها و الغصاتها اكعة ييه حت جو ينه أح ليا ايك و خرغها فى الططاء تؤتى أكلها كل حين 
إذْنِ تباء. ْ 


ءِ 3 ه 2 لا 2 م 
و الظاهر أن المراد بالتوبه فى الآيه الايمان كما فى قوله تعالى: فَاغْفْرْ لِلِذِينَ تابُوا وَ اتبعُوا سَبيلك (المؤمنون/7/)فيستقيم الجمع بين 
الاستغفار و التوبه مع عطف التوبه عليه بثم» و المعنى اتركوا عباده الأصنام بعد هذا و اطلبوا من ربكم غفران ما قدمتم من 
المعصيه ثم آمنوا بربكم. 


و قيل:إن المعنى اطلبوا المغفره و اجعلوها غرضكم ثم توصلوا اليه بالتوبه و هو غير جيد و من التكلف ما ذكره بعضهم أن 
المعنى:استغفروا من ذنوبكم الماضيه ثم توبوا اليه كلما أذنبتم فى المستقبل وكذاقول آخر:إن ١نم‏ فى الآآيه بمعنى الواو لأن 
التوبه و الاستغفار واحد. 


و قوله: يُمَتّعْكمْ ع مدنا إلل أَجَلٍ مس مَّى الأجل المسمى هو الوقت الذى ينتهى اليه الحياه لا تتخطاه البته»فالمراد هو التمتيع 
فى الحياه الدنيا بل بالحياه الدنيا لأن الله سبحانه سماها فى مواضع من كلامه متاعاءفالمتاع الحسن الى أجل مسمى ليس إلا 
الحاه الدنا الحستة 


وول مع قؤلة: يمد اغا كم على تقدير عون باع فول 


ص :4 


مطلقا الى نحو من قولنا:يمتعكم تمتيعا حسنا بالحياه الحسنه الدنيويه»و متاع الحياه إنما يكون حسنا إذا ساق الإنسان الى سعادته 
اس ان ا ا ل 


المعيشه الضنكك التى يشير إليها فى قوله: وَ م مَنْ أَعْرَض عَنْ ذْكرى فَنَّ لَهُ مَعِيقَه مَعِيسَهُ ضَنّْكاً (طه7١/).‏ 


وقوله: وَ يُوْتَ كل ذى فصل فَضلَهُ الفضل هو الزياده و إذ نسب الفضل فى قوله: «كل ذى فَضل فَضلَهُ) الى من عنده الفضل من 
ال و حي حر مب ار ار اراس لم مير ورين 
الزنادة مق الفعاض الشبية الى انما نطق قاض شو الى شمو إقياقته الف 


فالمعتى:و يعطى كل من ؤاد على غيره بشىء من صفاته و أعمالة و ما يقتضيه من الاختصاض بمزيك الأجر و خصوص موهبه 
السعاده تلكك الزياده من غير أن يبطل حقه او يغصب فضله او يملكه غيره كما يشاهد فى المجتمعات غير الدينيه و إن كانت 
مدنيه راقيه فلم تزل البشريه منذ سكنت الأرض و كونت أنواع المجتمعات الهمجيه او الراقيه او ما هى أرقى تنقسم الى طائفتين 
مستعليه مستكبره قاهره»و مستذله مستعبده مقهورهءو ليس يعدّل هذا الاخراط و التفريط ولا يسوى هذا الاختلاف إلا دين 
التوحيد. 


ل 
وقوله: وَإِنْ لوا قن حاف عَلَِكُمْ عات ْم كبيرٍ أى فإن تاراق بالخطابءو الدليل عليه قوله: عَلَتِكُم؛ وما تقدم فى 
الآعرم قن القطاباتة المتعددة فاه رس الى قزل فى بأد قرله: ولوأ جمعا مذكرا غافا من القع الماضى قاته:ظاهر الفساد: 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 3 الى 2 ]١‏ 
اشاره 


8 - فى دس ات لا ع #4 
لاه تون ورم مخفو منةالأجين بدتفون ام رو ير لي اك ورتين 


عن مول 5 لا 
اذ انمه ِل على ال ذاو َعم رفوا و مستؤةعتا كل فى كتاب مين (6 و هو اذى حَلقَ آلواتٍ و لَص فى 


9 


لك 5 7 
يد رامو كان عزن على له اع م بكم أَخصنٌ عملا َي قلت كم متف ترثن من بود مؤت فقول أن كوا إن 


ذا إلا يعو بين 00 و ين كرا عله العذات إلا أمه مغذودو ُو 58 شه ألا َو يأتيهغ أبس مَضروفاً عَنْهُعْ وَ لاق به 
انوا به يِفو ( و لين أَدق انان بار ع موا لذي عل وأ ذه نا بي ز1إ: مد 
درل دلت ححا ل ره تور ل لمر قرو عر لطراات ركو لوي اا 
برك بغ ها بو ليك وَلائق به حد ذرعك أذ بال لأ أن عليه كر أذ لاد معة ملكك إلا 8 أنك نذية وَ الله علا كل 
نم كيل 050 أم ولت إه ل تأ بعغر شور لع مات و أذغواء عن طم من ثوب ألو إن تم ادقن 010 كم 
الي ا سس لسر دلا ور 
إليهم أَغالَهُمْ فيه مع فيا لآ يحون (10) أوليك الذي ليس لَهُْ فى ألآخرو إل ار وَ خبط لا صَتعُوا فيه 0 
يَعْمَلُونَ (؟1) 


لح 


ص :/4 


ص :51/8 


بيان: 


لا 3 2 و و بق 2 مو 5 08 
قوله تعالى: ألا إِنَهُمْ ينون ص د ورَهَمْ ليش تَحفوا مِنْه الى آخر الايه؛ثنى الشىء يثناه ثنيا كفتح يفتح فتحا اى عطفه و طواه و ردّ 
بعضه على بعض قال فى المجمع:اصل الثنى العطف تقول:ثنيته عن كذا اى عطفته.و منه الاثنان لعطف أحدهما على الآخر فى 
المعنىءو منه الثناء لعطف المناقب فى المدح.و منه الأسختاء لأبنه عطف عليه بالإخراج منه. انتهى.و قال ايضا:الاستخفاء طلب 


خفاء الى يقال« انعفني وجكنى بسع نز كللكف امفقي و عفشي التو 


فالمراد بقوله: يَثْنُونَ ص دُورَهُمْ فد تَحْفوا ِنْهُ أنهم يميلون بصدورهم الى خلف و يطأطئون رءوسهم ليتخفوا من الكتاب اى من 
استماعه حين تلاوته و هو كنايه عن استخفائهم من النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و من حضر عنده حين تلاوه القرآن عليهم 
للتبليغ لثلا يروا هناك فتلزمهم الحجه. 

0 1 1 
و قوله: ألاحِينَ يَسْتَعْشُونَ لَابَهُمْ يَعْلّمُ الخ؛كأنهم كانوا يسترون رءوسهم 


ص :44 


ايضا بثيابهم عند استخفائهم بثنى الصدور فذكر الله سبحانه ذلكك و أخبر أنه تعالى يعلم عند ذلكك ما يسرٌّون و ما يعلنون فما 
يغنيهم التخفى عن استماع القرآن و الله يعلم سرّهم و علانيتهم. 


و قبل:إن المراد باستغشائهم ثيابهم هو الاستغشاء فى بيوتهم ليلا عند أخذ المضاجع للنومءو هو أخفى ما يكون فيه الانسان و 
أخلى أحوالهءو المعنى:أنهم يثنون صدورهم ليستخفوا من هذا الكتاب عند تلاوته عليهمءو الله يعلم سرّهم و علانيتهم فى أخفى 
ما يكونون عليه من الحال و هو حال تغشيهم بثيابهم للنومءو لا يخلو الوجه من ظهور. 


توه عاك ار او ادقن ا ون ا زه الى آخر الآبهء الدابّه على ما فى كتب اللغه كل ما يدب و يتحركك:و 
ايو علي حر لاص بطر تراه لمكم اتوي كرت المزاد من المعو امود كلاد لاون لكان ببيعةة بلخه 
تعالى» و لذلك عقب به قوله: «ألا حِينَ يَسْتَغْسُونَ لبهم بَعْلمُ كا يَِوُونَ وَ لها يُعِنُونَ إِنَهُ ليم بذاتِ الصّدُور». 
و هذا المعنى أعنى كون ذكر وجوب رزق كل دابه على الله لبييان سعه علمه لكل دابه فى جميع احوالها يستوجب أن يكون 
قوله: وَ يَعلَمُ مس جَفَوًَا و مُنْجَودعهًا بمنزله عطف التفسير لقوله: عَلَى الله رقا فيعود المعنى الى أن كل دابه من دواب الأرض 
على الله أن يرزقها-و لن تبقى بغير رزق-فهو تعالى عليم بها خبير بحالها أينما كانت فإن كانت فى مستقر لا تخرج منه كالحوت 
فى الماء و كالصدف فيما وقعت و استقرت فيه من الأرض رزقها هناك و إن كانت خارجه من مستقرها و هى فى مستودع 
ستتركه الى مستقرّها كالطير فى الهواء او كالمسافر الغارب عن وطنه او كالجنين فى الرحم رزقها هناك و بالجمله هو تعالى 
عالم بحال كل دابه فى الأرض و كيف لا و عليه تعالى رزقها ولا يصيب الرزق المرزوق إلا بعلم من الرازق بالمرزوق و خيره 
منه بما حل فيه من محل دائم او معتجل و مستقر او مستودع. 

0 
و أما قوله: عَلَى الله ِرْقُهًا فهو دال على وجوب الرزق عليه تعالى و قد تكرر فى 


٠٠١: ص‎ 


راان تروت سن ماله نع الى الميدحية ابو بحل للحاو علته نقد لزي قالارنعاان: العا ل ارس 
(الملكك١7/)؛ءو‏ قال تعالى: إِنَّ الله لوزن دو لقو الْمَتيِنُ (الذاريات88)و قال تعالى: وأاقن القطاء و8 ووو 
وك اقطان و الأذمن اله لحن مل اك تَنْطقُونَ (الذاريات*7/). 


ولا-ضير فى أن يثبت عليه تعالى حق لغيره اذا كان تعالى هو الجاعل الموجب لذلك على نفسه من غير أن يداخل فيه غيره»و 
لا 
لذلك نظائر فى كلامه تعالى كما قال: كنب عَللِا نَفْسِهِ الوَحْمَة (الأنعام 1١١/)ءو‏ قال: :وَ كان عمًا علا ا لمر 3 (الروم/5/)الى 


آذ 


4 


غير ذلكك من الآيات. 


و الاعتبار العقلى يؤيد ذلكك فإن الرزق هو ما يديم به المخلوق الحى وجوده و إذ كان وجوده من فيض جوده تعالى فما يتوقف 
عليه من الرزق من قبله»و إذ لا شريكك له تعالى فى إيجاده لا شريكك له فى ما يتوقف عليه وجوده كالرزق. 


وقد تقدم بعض الكلام فى معنى الكتاب المبين فى سوره الأنعام آيه:04 و فى سوره يونس آيه:١2‏ فليراجع. 


2 5 ب ب اطلام ١‏ اللاير حا ب 
قولة تعالق وهو الذى كلق النلاوات :ز الأو فى كه 2111 كا عدخ غلك لكان الكلقم السيغر ف :فى توصت خلق 
السماوات و الأرض على ما يظهر من كلامه تعالى و يفسره ما ورد فى ذلكك عن اهل العصمه عليهم الشلام موكول الى ما سيأتى 
من تفسير سوره حم السجده إن شاء اللّه تعالى. 


اك لل م 2 : . 
و إجنهال القول الذي يظهر به معت رفول كه اداو قولهةو 315 عدن على اماد هو أة الظاهر' أقا ما يذكرة سال من 
السماوات-بلفظ الجمع-و يقارنها بالأرض و يصف خلقها فى سته أيام طبقات من الخلق الجسمانى المشهود تعلو أرضنا فكل ما 
علاك و أظلك فهو سماء على ما قيل و العلو و السفل من المعانى الإضافيه. 


٠١١: ص‎ 


فهى طبقات من الخلق الجسمانى المشهود تعلو أرضنا و تحيط بها فإن الأرض كرويه الشكل على ما يفيده قوله تعالى: يُعْشْدَى 
الل النطارَ يَطْلبَهُ حئيقاً (الأعراف 86/). 


و السماء الا-ولى هى التى تزيّنه مصابيح النجوم و الكواكب فهى الطبقه التى تتضمنها او هى فوقها و تتزين بها كالسقف يتزين 
بالقناديل و المشاكى و أما ما فوق السماء الدنيا فلم يرد فى كلامه شىء من صفتها غير ما فى قوله تعالى: مرجع سر الات ملافا 
(الملكك7/).و قوله: 

1 


و 


لم ترا كص حَلَقَ اللَهُ سبع سَلَطلَاتٍ طياقاً و جَعَلَ الْقََرَ فين ثُوراًوَ جعِلَ السَّمْسَ باجا (نوح؟1١)حيث‏ يدل على مطابقه 
وال شلكو 1ن وناك : ار عور جلا رار لدعا وتان شرطة وو ققحن االباددو كن فوطي ا لاد ا ا 
عن أن ملكه تعالى كان مستقرا يومئذ على هذا الماء الذى هو ماده الحياه فعرش الملكك مظهر ملكهءو استقراره على محل هو 
استقرار ملكه عليه كما ان استواءه على العرش احتواءه على الملكك و أخذه فى تدبيره. 

قوله تعالى: لِيثلوَكغْ أَبْكمْ أَحْسَنٌ عَمَد اللاام للغايه و البلا الامتحان و الاختبارءو قوله: «أَبكُمْ أَحْسَنٌ عَمَلكَ بيان للاختبار و 
الامتحان فى صوره الاستفهام و المراد أنه تعالى خلق السماوات و الأرض على ما خلق لغايه امتحانكم و تمييز المحسنين منكم 
من المسيئين .)١(‏ 


وأمامافى الآ-يه من تعليل خلق السماوات و الارض بقوله: «لِيئلوكم أَيْكم أَحْسَنٌ عَمَلاًا و نظائره الكثيره فى القرآن فإنما هو و 
أمثاله من قبيل التعليل بالفوائد المترتبه و المصالح المتفرعه و قد أخبر تعالى أن فعله لا يخلو من الحسن إذ قال: ألّذِى أَحْسَنّ كل 
شَْءِ حَلَقَهُ (الم السجده/7/)»فهو سبحانه هو الخير لا شر فيه و هو الحسن لا قبح عنده و ما كان كذلكك لم 


٠١7: ص‎ 


١-١).هود‏ ه-8 ١‏ :كلام فى غايه الخلقه. 


يصدر عنه شر و لا قبيح البته. 


و ليس مقتضى ما تقدم أن يكون معنى الحسن هو ما صدر عنه تعالى او الذى أمر به و إن استقبحه العقل»و معنى مينى القبيح هو ما لا 
يصدر عنه او الذى نهى عنه و إن استحسنه العقل و استصوبه فإن ذلكك يأباه أمثال قوله تعالى: قَل إِنَّ | الله لا يمو المَحْشاء 
(الأعراف/ 78). 

4 ا ا آ 4 
قوله تعالى: وَ لَئْنْ قلت إنكم مَتِعُوثُونَ مِنْ بَعرْدٍ المَوْتٍ ليَقولنَ الذِينَ كفرُوا إن ه ذا إلا سخْرٌ مُيِينَ لما كان قوله: الِيَتلوَكم) 
الخ؛يشير الى المعاد أشار الى ما كان يواجه به الكفار ذكره صَلَى الله عليه و آله و سلم للمعاد برميه بأنه سحر من القول. 


فظاهر الآيه أنهم كما كانوا يسمّون لفظ القرآن الكريم بما فيه من الفصاحه و بلاغه النظم سحراءكذلكك كانوا يسمّون ما يخبر به 
القرآن او النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من حقائق المعارف التى لا يصدّقه أحلامهم كالبعث بعد الموت سحراءو على هذا 
فهو من مبالغتهم فى الافتراء على كتاب الله و التعنت و العناد مع الحق الصريح حيث تعدّوا عن رمى اللفظ لفصاحته و بلاغته 
بالسحر الى رم المعنى لصبحتة:و استقامتةبالسحر. 


ومن الممكن أن يكون المراد بالسحر المغالطه ل ل ا لي 
لكن لاد بلإدئمه ظاهر قوله تعالى فى نظير الموره: الل وكرت 1 نْءٍ و هُوَ بُجير و لا يلار علي إن كم تَغلمُونَ 


سيَقُولُونَ لِلَهِ قل فَأنَى تُسَرُونَ (المؤمنون84). 


و 


1 0 
ول اه وَلين أَخوئا نهم الَْذَاب إلا أ مه مَغْدُودَهٍ لَيِقُولُنَ ا بَحِسَهٌ الى آخر الآيه؛اللام فى صدر الآيه للقسم و لذلكك أكد 
الجواب أعنى قوله: 


اليَقُولن) باللا-م و النون و المعنى:و أقسم لئن أخرنا عن هؤلاء الكفار ما يستحقونه من العذاب قالوا مستهزءين:ما الذى يحبس 
هذا العذات الموعود عنا و لما ذا لا :يتؤل علينا ولا بحل 


١٠١7: ص‎ 


و فى هذا إشاره أو دلاله على أنهم سمعوا من كلامه تعالى أو من كلام النبى صِلَى اللّه عليه و آله و سلم ما يوعدهم بعذاب لا 
محيص منه و أن الله أخر ذلكك تأخيرا رحمه لهم فاستهزءوا به و سخروا منه بقولهم: دنا يَحْبِسَة» و يؤيده قوله تعالى عقيب ذلكك: 
عكغض اه م 7 ّ 

«ألا يَوْمَّ يَأتِيهم لئِسَ مَصرُوفا عَنْهُمْا الخ. 

و بهذا يتأيد أن السوره-سوره هود-نزلت بعد سوره يونس لمكان قوله تعالى فيها: 

«وَ لكل مو وَسُولُ ذا لجا رَسُوهع قُضِى يه بالِْْطِه الى اغي الآياك: 

ا لاضه 2 عل . 2 : 
كوه لا توق دوق لخم السو بود الوق ماقي ور له ساني و تان لدي نظ متبط وك كن فيه انها برستت 88 أق جند 
حين و وقت. 

و ربما أمكن أن يراد بالامه الجماعه فقد وعد الله سبحانه أن يؤيد هذا الدين بقوم صالحين لا يؤثرون على دينه شيئا و يمكن 
عند ذلك للمؤمنين دينهم الذى ارتضى لهم. 


لا 39 5 70 7 لدم د 
و قوله: ألا يوم يأتيهغ لبس مط رُوقاً عَنْهُْ وَلَْاقَ بهغ 2 ك انوا به يَسْمَهْرؤوٌنَ بمنزله الجواب عن قولهم: ما يَحْبسَه) الواقع موقع 
الاستهزاء فإنه فى معنى الرد على ما أوعدوا به من العذابء»و محصله أن هذا العذاب الذى يهددنا لو كان حقا لم يكن لحبسه 
سبب فإنا كافرون غير عادلين عن الكفر و لا تا ركين له فتأخر نزول العذاب من غير موجب لتأخره بل مع الموجب لتعجيله 
كاشف عن كونه من قبيل الوعد الكاذب. 


فأجاب الله عن ذلكك بأنه سيأتيهم و لا يصرفه يومئذ عنهم صارف و يحيق بهم هذا العذاب الذى كانوا به يستهزءون 


- 2 2 5 لا ا هو > و 0 
قوله تعالى: وَ لَئِنْ أَذْقَنًا انان مدا رَحْمَهُ كُ لل مِنْهُ إِنَه َيَؤْسٌ كفورٌ قال فى المجمع:الذوق تناول الشىء بالفم لإدراكك 
الطعمءو سمى الله سبحانه إحلال اللذّات بالإنسان إذاقه لسرعه زوالها تشبيها بما يذاق ثم يزول كما قيل:أحلام نوم أو كظل 


٠١5: ص‎ 


زائل و النزع قلع الشىء عن مكانهو اليئوس فعول من يئس-صيغه مبالغه-و اليأس القطع بأن الشىء المتوقع لا يكون و نقيضه 
الرجاء.انتهى. 


و قد وضعت الرحمه فى الآآيه مكان النعمه لإشعار بأن النعم التى يؤتيها الله الإنسان عنوانها الرحمه و هى رفع حاجه الإنسان فيما 
يحتاج اليه من غير استحقاق و إيجاب و المعنى:إنا إن آتينا الإنسان شيئا من النعم التى يتنعم بها ثم نزعناها يئس منها و اشتد 
يأسه حتى كأنه لا يرى عودها اليه ثانيا ممكنا و كفر بنعمتنا كأنه يرى تلكك النعمه من حقه الثابت علينا و يرانا غير مالكين لها 
فالإنسان مطبوع على اليأس عما أخذ منه و الكفران»و قد أخذ فى الآيه لفظ الإنسان-و هو لفظ دال على نوعه-للدلاله على أن 
الذى يذكر من صفته من طبع نوعه. 

قوله تعالى: وَ لين أده نظلا - ا ذَهَتَ الات عَنّى إن لَفَرِحٌّ فَحُورٌ قال فى المجمع:النعماء إنعام يظهر أثره 
على صاحبه و الضرّاء مضرّه يظهر الحال بها لأنهما أخرجتا مخرج الأحوال الظاهره مثل حمراء و عيناء مع ما فيهما من المبالغه»و 
الفرح و السرور من النظائر و هو انفتاح القلب بما يلتذ به و ضده الغتمّ-الى أن قال:- و الفخور الذى يكثر فخره و هو التطاول 
بتعديد المناقب و هى صفه ذم اذا أطلقت لما فيها من التكبر على من لا يجوز أن يتكبر عليه.انتهى. 


و المراد بالسيئات بقرينه المقام المصائب و البلايا التى يسوء الإنسان نزولها عليهءو المعنى: 


ولئن أصبناه بالنعمه بعد الضرّاء ليقولنٌ ذهب الشدائد عنىءو هو كنايه عن الاعتقاد بأن هاتيكك الشدائد و النوازل لا تعود بعد 


زوالها ولا تنزل بعد ارتفاعها ثانيا. 


هو 2س ىو 2 لاء 28 
و قوله: إِنَهُ لمَرِحٌَ فَحورٌ بمنزله التعليل لقوله: ذَهَبَ السَيئَاتٌُ عَنّى فإنه يفرح و لا يزال على ذلكك لما ذاقه من النعماء بعد الضرّاء»و 
لو كان يرى أن ما عنده من النعماء جائز الزوال لا وثوق على بقائه و لا اعتماد على دوامه.و أن الأمر ليس اليه بل الى غيره و من 
الجائز أن يعود اليه ما تركه من السيئات لم يكن فرحا بذلكك فإنه لا فرح فى أمر مستعار غير 


١٠١86: ص‎ 


انه فكو يها أو عن العبافاظل حيريو فيك اللآدا نكر أده أو فنقيه ملكي الإضا فقيو برق :ها عكده م التميه أمرا بسنه 
زمامه ليس لغيره أن يسلبه و ينزعه منه و يعيد اليه ما ذهب عنه من السيئات و لذلكك يفخر و يكثر من الفخر. 


قوله تعالى: إِّالذِينَ صَيَرُوا وَ عَمنُوا الطاللطات أرك كوه لقو و ]ع عي 21 ,يدانا وا لان نطوم شر افسة الشواد 
النلذه من البأمن و الكفر و عند الركناء و التعماء من الفرح و الفخرءو مغزى الكلام أنه مخلوق كليل البصر قصير النظر إنما يرى ما 
يجده فى حاله الحاضرهءو يذهل عما دون ذلكك فإن زالت عنه نعمه لم ير لها عوده و أنها كانت من عند الله سبحانهءو له تعالى 
ان يعيدها اليه إن شاء حتى يصبر على بلاثه و يتعلق قلبه به بالرجاء و المسأله»و إن عادت اليه نعمه بعد زوالها رأى أنه يملكها 
ففرح و فخر و لم ير لله تعالى صنعا فى ذلكك حتى يشكره عليها و يكف عن الفرح و عن التطاول على غيره بالفخر. 


لارء 
ابح سك سي الالداناو وقديم كرام «الّذِينَ في و قار زان لل فرك رعس و بعال «أولتيك لَهُمْ 


مَغْفِرَُ وَ أَخْرٌ كبيرٌه و ذلكك أن التخلص من هذا الطبع المذموم إنما يتمشى من الصابرين الذين يصبرون عند الضرّاء فلا يحملهم 
الجزع على اليأس و الكفرءو يعملون الصالحات من الشكر بثنائه تعالى على ما كشف الضرّاء و أعقب بالنعماء و صرف نعمه فى 


و هؤلاء هم المتخلصون الناجون يغفر لهم ربهم بإمحاء آثار ذلك الطبع المذموم و وضع الخصال المحموده موضعه و لهم عند 
ربهم مغفره و أجر كبير. 


ولواح لفسا صر وي ابطر لصا اك لتك ير مكايا العاوعز اه امبرو وتترويو رامقا هلا 
تنال المش ركينءقال تعالى: إِنَ الله ١‏ يَغيه أن يشر كك بهِ (النساء .)/١١8‏ 


٠١8: ص‎ 


قرو رع يان 12 كران عد انه أن الفصرد و لكي لعسيو لصون وافى قولءتخالق: و اللإزق اكوا رفوي 
الصَاللكَاتٍ لَه مَغْفِرَةٌ و أَخْرْ كَبِيرٌ (فاطر1/)ءو قوله تعالى: 


إِنَّ الَذِينَ يَحَْوْنَ رَتَهُمْ بِالعَيب لَهُمْ مَغْفْرَةُ وَ أخْرٌ كبيرٌ (الملكك .)١١‏ 


فول قمائن: كلعلك تارك تففل © برسلا تيكتا و حار يا ضة رك الى آخر الاباالها كانت رضالة الي سآن الله عليدو الهاو 
سلم بما أيدت به من القرآن الكريم و الآيات البينات و الحجج و البراهين مما لا يسع لذى عقل إنكارها و لا لانسان صحيح 
المشاعر ردها و الكفر بها كان ما حكى من كفر الكافرين و إنكار المشركين أمرا مستبعدا بحسب الطبعءو إذا كان وقوع أمر 
على صفه من الصفات مستبعدا أخذ الانسان فى تقرير ذلكك الأمر من غير مجرى الاستبعاد طلبا للمخرج من نسبه الوقوع الى ما 


يستبعده الطبع. 


و لما كان المقام فى الآيه الكريمه هذا المقام و كان ما حكاه الله سبحانه من كفر المنكرين و إنكار المشركين لما جاء به النبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلم اليهم من الحق الصريح و ما أنزل اليه من كلام الله تعالى مع ما يتلوه من البينات و الحجج ما لا ينبغى 
أن يذعن به لبعده طبعا بن تعالى لذلك وجها بعد وجه على سبيل الترجى فقال:و لعلكك تاركك بعض ما يوحى اليككالخ؛ دأَمْ 
يَقُولُونَ افلاة» الخ. 


فكأنه قيل:من المستبعد أن تهديهم الى الحق الواضح و يسمعوا منكك كلالمى ثم لا يستجيبوا دعوتكك و يكفروا بالحق بعد 
وضوحه فلعلكك تاركك بعض ما يوحى اليكك و غير داعيهم اليه و لذلكك جهوك بالإنكار أم يقولون إن القرآن ليس من كلام 
الله بل هو افتراء افتريته على اللّه و لذلكك لم يؤمنوا به.فإن كنت تركت بعض الوحى خوفا من اقتراحهم عليكك الآيات فإنما أنت 
نذير و ليس لكك إلا ما شاء اللو ان يقولوا افتراه فقل لهم يأتوا بعشر سور مثله مفترياتءالخ. 


لا 0 0 عجر د ع -. 
والولقة نكن تؤفا للاتترير :لمكم إننا دك البسكق لكله الأراف الضابة 


١٠١17: ص‎ 


متضمنه لتبليغ الوحى فى الجمله أى لعلكك تركت بعض ما أوحينا اليكك من القرآن فما تلوته عليهم فلم ينكشف لهم الحق كل 
الانكشاف حتى لا يجهوك بما جبنهوك به من الرد و الجحودءو ذلكك أن القرآن بعضه يوضح بعضا و شطر منه يقرّب شطرا 
منه من القبول كآيات الاحتجاج توضح الآيات المشتمله على الدعاوىءو آيات الثواب و العقاب تقرّب الحق من القبول بالتطميع 
و التخويف.و آيات القصص و العبر تستميل النفوس و تلن القلوب. 


لا 3 8 .م م م 0 ع ع 
أنه عارض»و الآخر أنه أشكل بقوله: 


لا ره 
«تاركك) انتهى. 


و الظاهر أن ضمير «به؛ راجع الى قوله: ابض ل يُوح» و إن ذكر بعضهم أن الضمير راجع الى قولهم: كن لا أل عليه عثرُ 
الخ؛أو الى اقتراحهم و هذا أوفق بكون قوله: «أَنْ يَقُولُواا الخ؛بدلا من الضمير فى «به) و ما ذكرناه أوفق بكونه مفعولا له لقوله: 
لا ر» : 5 . 1 

«تارك» و التقدير:لعلكك تاركك ذلكك مخافه أن يقولوا:لو لا أنزل عليه كنز أو جاء معه ملكك. 


و قوله: إكْلنا أنْت نَذِيرٌ جواب عن اقتراحهم بقوله:لو لا أنزل عليه كنز أو جاء معه ملككءو قد تكرر فى مواضع من كلامه تعالى 
ذكر ما اقترحوه اقتصر فى بعضها على ذكر مجىء الملكك و زيد فى بعضها عليه غيره كاقتراح الإتيان باللّه سبحانه ليشهد على 
الوشالةق أكون لد عه يا كل سنياي اكز لق السكاف كتانا رفوتتو هد اجات الله تجاه عنيا يها نض 1 اجات 1 
ا ل ل ات 
تكانن ا ذفاف. إقياك ١‏ بد كبا فاق ولا كاذ إرفول أنْ يَأتَى بآيهِ إلا بإذْنِ اللَّهِ (المؤمن00/8. 


لتتميم الجواب عن اقتراحهم على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بالمعجزات و محص له :أن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
بشر مثلهم و لم يؤمر إل بالإانذار و هو الرساله بإعلا-م الخطرءو القيام بالامور كلها و تدبيرها سواء كانت جاريه على العاده أو 
خارقه لها إنما هو الى الله سبحانه فلا وجه لتعلقهم بالنبى صَلَى الله عليه و آله و سلم فيما ليس اليه. 


و ذلك أن الله سبحانه هو الموجد للأشياء كلها و فاطرها و هو القائم على كل شىء فيما يجرى عليه من النظام فما من شىء إلآ 
وهو تعالى المبدأ فى أمره و شأنه و المنتهى سواء الامور الجاريه على العاده و الخارقه لها فهو تعالى الذى يسلم اليه أمره و يدبر 
شأنه فهو تعالى الوكيل عليه فإن الوكيل هو الذى يسلم اليه الأمر و ينفذ فيه منه الحكم فهو تعالى على كل شىء وكيل. 

لا 1 : 
و بذلكك يظهر أن قوله: «وَ الله عَلِم كل شََيْءٍ وَكيلٌ» بمعونه من قوله: ا أَنْتَ نَذِيرًا يفيد قصر القلب فإنهم سألوا النبى صلى 
الله عليه و آله و سلم أمرا ليس اليه و إنما هو الى الله تعالى. 


2 لكك د ل 3 عه معو 83 5 2 بد قر [] هه 
قوله تعالى: أمْ يَقولونَ افقلا قل فَأنّوا بعشر سُوَر قد تقدم من الكلام ما يصح به أخذ «أَمْ) متصله لكون قوله: «فلعلك تاركك)» 
الخ؛فى معنى الاستفهامءو التقدير: 


أفأنت تارك بعض ما يوحى اليكك خوفا من اقتراحهم المعجزه أم يقولون إنكك افتريته علينا فإن من المستبعد أن يقرأ عليهم 
كلامى ثم لا يؤمنوا به و قيل:إن أم منقطعه و المعنى:يل يقولون افتراه. 


و قوله: قُلْ كَأنُوا بعر سُوَرِ مدل متت فى الكلام تحدّ ظاهر و الضمير راجع الى القرآن او الى السوره بما أنها قرآن و الفاء فى 
ُو تفيد تفريع الامر على قوله: 

«افلاةُ» و فى الكلام حذف و إيصال رعايه للإيجازءو التقدير:قل لهم:إن كان هذا القرآن مما افتريته على الله كان من عندى و 
كان من الجائز أن يأتى بمثله غيرى فإن كنتم صادقين فى دعواكم و مجدّين غير هازلين فأتوا بعشر سور مثله مفتريات و استعينوا 
فى ذلكك بدعوه كل من 


٠١9: ص‎ 


تستطيعون من دون الله من اوثانكم الذين تزعمون انهم آلهه تتسرعون اليهم فى الحاجات و غيرهم من سائر الخلق حتى يتم لكم 
جميع الاسباب و الوسائل ولا يبقى أحد ممن يطمع فى تأثير إعانته و يرجى نفعه فى ذلك فلو كان من عندى لا من عند الله 
جاز أن تأتوا حينئذ بمثله. 


و قد بان بهذا البيان ان التحدى بالقرآن فى الآيه الكريمه ليس من حيث نظمه و بلاغته فحسب فإنه تعالى يأمرهم بالاستمداد من 
كل من استطاعوا دعوته من دون الله سواء فى ذلكك آلهتهم و غير آلهتهم و فيهم من لا يعرف الكلام العربى او جزاله نظمه و 
صفه بلاغته فالتحدى عام لكل ما يتضمنه القرآن الكريم من معارف حقيقيه و الحجج و البراهين الساطعه و المواعظ الحسنه و 
ا ل ل ل 
ار ا نا الَْوَآنِ لا يَأَنُونَ بِمِثْلهِ وَلَوْ كانّ بَعضّ جُمْ لبغض طَهيراً (الإسراء88/).و قد تقدمت الإشاره الى ذلكك فى 
الكلام على إعجاز القرآن فى الجزء الاول من الكتاب. 

01 4 ا | 7 - 5 ل 5 لا لا ل ا 2 
قوله تعالى: فَلَمْ يَسْتَجِيبُوا لَكم فَاعْلَمُوا أَلَطا أَنْرْلَ بعلم اللَّهِ وَ أَنْ لا إلَه إلا هُوَ فَهَلْ أَنَْمْ مُسْلِمُونَ إجابه الدعوه و استجابتها بمعنى. 
و الظاهر من السياق ان الخطاب فى الآيه للمشركينءو أنه من تمام كلام النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم الذى أمر بقوله تعالى: 
هَل أن يلقيه اليهم»و على هذا فضمير الجمع فى قوله: هَإِلّمْ يَسِمَجِيْبُوا راجع الى الآلهه و كل من استعانوا به المدلول عليهم 
بقوله: «وَ ادْعُوا مَن اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دون اللّو). 


و المعنى:فإن لم يستجب لكم معاشر المش ركين هؤلاء الذين دعوتموهم من آلهتكم و من بلغاء أهل لسانكم العارفين بأساليب 
الكلام و علماء اهل الكتاب الذين عندهم الكتنن الستماوبةبو أخيان الأنيياء و الامم و الكهنه المستمدين من إلقاء شياطين الجن؛ 


١٠١: ص‎ 


و جهابذه العلم و الفهم من سائر الناس المتعمقين فى المعارف الانسانيه بأطرافها فاعلموا أنما أنزل هذا القرآن بعلم الله ولم 
يختلق عن علمى أنا و لا-غيرى ممن تزعمون أنه يعلمنى و يملى علىءو اعلموا أيضا ان ما ادعوكم اليه من التوحيد حق فإنه لو 
كان هناك إله من دون الله لنصركم على ما دعوتموه اليه فهل انتم ايها المشركون مسلمون لله تعالى منقادون لأمره؟ 


فقوله تعالى: فَإلَّم يَسْتَجِيبوا لَكُمْ فى معنى قولنا:فإن لم تقدروا على المعارضه بعد الاستعانه و الاستمداد بمن استطعتم أن تدعوهم 
من دون اللّهءو ذلكك أن الأسباب التى توجب قدرتهم على المعارضه هى ما عندهم من قدره البيان و قريحه البلاغه و هم يرون 
أن ذلكك من مواهب آلهتهم من دون الله و كذا ما عند آلهتهم مما لم يهبوهم بعدءو لهم أن يؤيدوهم به إن شاءوا على 
زعمهمءو أيضا ما عند غير آلهتهم من المددءو اذا لم يستجبهم الذين يدعونهم فى معارضه القرآن فقد ارتفع جميع الأسباب 
الموجبه لقدرتهم و ارتفعت بذلك قدرتهم فعدم إجابته الشركاء على معارضه القرآن ملازم لعدم قدرتهم عليها حتى بما عند 
أنفسهم من القدره ففى الكلام كنايه. 
1 

وله ل ل 0 وان اليه إلا 
بإذنه كما قال 0 الكن ليذ ب بللا أَبْوَلَ إليك ْله عه (النساء88١/)هو‏ قال: ا ألاء اَهب توه امم 
)م قال: يم القيب كلا بطر علا َيه أعدا إلا تن تضق ين وَسُونٍ (الجين/ 18)مو قال. ِنهُ وآ كرب فى لكأب مَكُنُونٍ 
ا مش إل الْمَطَهرُونَ تَنِْيلٌ ِنْ رَبٌ المي (الواقعه .)8.٠‏ 


فالمعنى:فإن لم تقدروا على معارضته بأى سبب ممد تعلقتم به من دون الله فتيقنوا أنه لم ينزل إلا عن سبب غيبى و أنه من أنباء 
الغيب الذى يختص به تعالى فهو الذى أنزله على 


١١١: ص‎ 


و كلمنى به و أراد تفهيمى و تفهيمكم بما فيه من المعارف الحقه و ذخائر الهدايه. 


وذكر بعضهم أن المراد به أنه إنما أنزل على علم من الله بنزوله و شهاده منه لهءو ذكر آخرون أن المراد أنه إنما أنزل بعلم من 
اللّه أنه لا يقبل المعارضه أو بعلم من الله بنظمه و ترتيبه و لا يعلم غيره ذلككءو هذه معان واهيه بعيده عن الفهم. 


0 لا : 
الجملع ع ول ا أْزل بعلم الله احدى النتيجتين المأخوذتين من عدم استجابه شركائهم لهم.و النتيجه الأخرى قوله: «وَ أنْ 


لا له إلا هُوَا و لزوم هذه النتيجه من وجهين:أحدههما:أنهم اذا دعوا آلهتهم لما يهمهم من الأمور فلم فلم يجيبوهم كشف ذلكك 
عن أنهم ليسوا بآلهه فليس الإله إلا من يجيب المضطر اذا دعاه و خاصه اذا دعاه لما فيه نفع الإله المدعو فإن القرآن الذى أتى 
به النبى صلَى الله عليه و آله و سلم كان يقطع دابرهم و يميت ذكرهم و يصرف الناس عن التوجه اليهم فإذا لم يجيبوا أولياءهم 
اذا دعوهم لمعارضه كتاب هذا شأنه كان ذلكك من اوضح الدليل على نفى ألوهيتهم. 


و ثانيهما:أنه اذا صح ان القرآن حق نازل من عند الله صادق فيما يخبر بههو مما يخبر به أنه ليس مع الله إله آخر علم بذلكك أنه 
كلذ | الموتيحاتة: 


أنتم مسلمون لما وقع عليه علمكم هذا من توحيد الله سبحانه و كون هذا القرآن كتابا نازلا بعلمه؟و هو أمر بالإسلام فى صوره 
الاستفهام.هذا كله ما يقتضيه ظاهر الآيه. 


و قبل:إن الخطاب فى قوله فلم يَشمَجيبُوا لَكمْ الخ؛للنبى صلّى الله عليه و آله و سلم خوطب بلفظ الجمع تعظيما له و تفخيما 
لشأنه و ضمير الجمع الغائب راجع الى المشركين أى فإن لم يستجب المشركون لما دعوتهم أيها النبى اليه من المعارضه فاعلم 
أنه منزل بعلم الله و أن اللّه واحد فهل أنت مسلم لأمره. 


ف ا 


وفيه أنه قد صح أن التعظيم بلفظ الجمع و الكثره يختص فى الكلام العربى بالمتكلم و اما الخطاب و الغيبه فلا تعظيم فيها بلفظ 
الجمع. 


مضافا الى ان استناد الوحى الإلهى و التكليم الربانى اليه تعالى استناد ضرورى لا يقبل الشكك حتى يستعان عليه بالدليل فما يتلقاه 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم دلالته على كونه كلاما من اللّه دلاله ضروريه غير محتاجه الى حجه حتى يحتج عليه بعدم إجابه 
المشركين الى معارضه القرآن و عجزهم عنها بخلااف كلام المخلوقين من الانسان و الجن و الملكك و أى هاتف آخر فإنه 
يحتاج فى حصول العلم باستناده الى متكلمه الى دليل خارجى من حسن أو عقلءو قد تقدمت إشاره الى ذلكك فى قصه زكريا 
من سوره آل عمرانءو سيجىء البحث المستوفى عن ذلك فيما يناسبه من المورد إنشاء الله تعالى. 


على أن خطاب النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بمثل قوله:دو أنه لا إله إلأ.هو»»و قوله: هَوَلُ أَكمْ مُيِمُونَ» لا يخلو عن 
بشاعه.على أن نفس الاستدلال ايضا غير تام كما سنبين. 


و قيل:إن الخطاب فى الآيه للنبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم و المؤمنين جميعا او للمؤمنين خاصه لأن المؤمنين يشاركونه صلى 
الله عليه و آله و سلم فى الدعوه الدينيه و التحدّى بالقرآن الذى هو كتاب ربهم المنزل عليهم و المعنى:فإن لم يستجب 
المشركون لكم فى المعارضه فاعلموا أن القرآن منزل بعلم الله و أن لا إله إلا هو فهل تسلمون أنتم للّه؟ 


ولما تفطن بعضهم أن لا معنى لدعوه المؤمنين و هم مؤمنون باللّه وحده و بكتابه الى العلم بأنه كتاب نازل من عند الله و بأنه 
تعالى واحد لا شريكك له أصلحه بأن المراد فائبتوا على علمكم أنه إنما أنزل بعلم الله و ازدادوا به ايمانا و يقينا و أنه لا إله إلا هو 
ولا يستحق العباده سواه فهل أنتم ثابتون على إسلامكم و الإخلاص فيه؟ 


وفيه أنه تقييد للآيه من غير مقدّد و الحجه غير تامه و ذلكك أن المشركين لو كانوا وقفوا موقف المعارضه بما عندهم من 
البضاعه و استعانوا عليها بدعوه آلهتهم و سائر من يطمعون فيه 


١١7١: ص‎ 


من الجن و الإنس ثم عجزوا كان ذلكك دليلا واضحا يدلهم على أن القرآن فوق كلام البشر و تمت بذلك الحجه عليهمءو أما 
عدم استجابه الكفار للمعارضه فليس يدل على كونه من عند اللّه لأ-نهم لم يأتمروا بما أمروا به بقوله: «تَأنُوا بعر سُوَرِ مثْله 
مُفترات) إما لعلمهم بأنه كلام الله الحق و إنما كان قولهم: لام قولا ناشئا عن العناد و اللجاج لا عن إذعان به او شكك فيه او 


لأنهم كانوا 1 يسين من استجابه شركائهم للدعوه على المعارضهءاو لأنهم كانوا هازلين فى قولهم ذلكك يهذرون هذرا. 


و بالجمله عدم استجابه المشركين للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم او للمؤمنين او لهم جميعا لا يدل بنفسه على كون القرآن 
نازلا من عند الله إلا اذا كان عدم الاستجابه المذكوره بعد تحقق دعوتهم ش ركاءهم الى المعارضه و عدم استجابتهم لهمءو لم 
يتحقق من المشركين دعوه على هذه الصفهءو مجرد عدم استجابه المش ركين انفسهم لا ينفع شيثاءو لا يبقى إلا أن يقال:إن معنى 
الآآبه:فإن دعا المشركون من استطاعوا من دون اللّه فلم يستجيبوا لهم و لم يستجب المشركون لكم أيها النبى و معاشر المؤمنين 
فاعلموا أنما أنزل بعلم اللّهءالخ؛و هذا هو الذى أومأنا اليه آنفا أنه تقييد لللآيه من غير مقيد. 


على أن فيه امرا للمؤمنين أن يهتدوا فى ايمانهم و يقينهم بأمر فرضي غير واقع و كلامه تعالى يجل عن ذلككءو لو أريدت الدلاله 
ا عر ل ا وي افراع الي ال و20 أن يقال:فإن لم يستجيبوا لكم و لن 
و ا ل 0 ه قال تعالى: :و نك فى َب ماي 1ع يل أ عردو م لاخر 
شهدم بن دُونٍ الله إن تمع لاوقين ف لم تَفْعُواوَلَنْ عو اقُوا ناز الى وَقُودها الثادن و الْيطكاره عدت للكافريق 
(البقره7/). 


لا 5 ١‏ لمك هر 2 2 لا 9 
قوله تعالى: مَنْ كان يُرِبِدُ كلاه الذي وَ زيكتها نُوَفٌ إِلَتِهع أَعْطالهُ فيها وَهُمْ فيه لا بحَمُونَ التوفيه إيصال الحق الى صاحبه و 
إعطاؤه له بكماله.و البخس 


١1١: ص‎ 


نقص الأجر. 


وفى الآيه تهديد لهؤلاء الذين لا يخضعون للحق لما جاءهم ولا يسلمون له إيثارا للحياه الدنيا و نسيانا للآخرهءو بيان لشىء من 
سنّه الاسباب القاضيه عليهم باليأس من نعيم الحياه الآخره. 


و ذلك أن العمل كيفما كان فإنما يسمح للإنسان بالغايه التى ارادها به و عمله لأجلهاءفإن كانت غايه دنيويه تصلح شئون الحياه 
الدنيا من مال و جمال و حسن حال ساقه العمل-إن أعانته سائر الاسباب العامله-الى ما يرجوه بالعمل و أما الغايات الاخرويه فلا 
خبر عنها لأنها لم تقصد حتى تقعءو مجرد صلاحيه العمل لأن يقع فى طريق الآخره و ينفع فى الفوز بنعيمها كالبر و الإحسان و 
حسن الخلق لا يوجب الثواب و ارتفاع الدرجات ما لم يقصد به وجه الله و دار ثوابه. 


والذلككف عه قوله ماك : أرسك الذِينَ ليس لهم فى الآخرو إل ناز و عبط ! اكفاك لان 0 ير 
أنهم اذا وردوا الحياه الآخره وقعوا فى دار حقيقتها أنها نار تأكل جميع أعمالهم فى الحياه كما تأكل النار الحطب و تبير و تهلكك 
يي ري ال ا ل 
ام آخر بدار البوار أى الهلا-كك فقال تعالى: ألمت إلى الديق ترا فيك 0 َ أَحَلُوا قَوْمهُع ل الآار 
جنم يمضلؤه (إبراهيم* 1و بذلكك يظهر أن كلا من قوله: ٠‏ «وَ خبط لا صَتْعُوا فبها؛ و قوله: «وََاطِلٌ لا كانُوا يَعْملُونَ» يفسر قوله: 
«أولك الَذِينَ لهس لَهُمْ فى الْآخِرَهِ إلا النَارُ نوعا ما من التفسير (1). 


١١0: ص‎ 


)١-١‏ .هود 18-0:بحث روائى فى سيره المشركين اذا مرّوا برسول الله صلى الله عليه و آله و سلم؛ان رزق العباد على 
اللّهءالسؤال من فضل اللّهءالقضاء بالرزق و الا-مر بطلبه؛نظر الائمه المعصومين صلَى الله عليه و آله و سلم فى طلب الرزق؛بدء 
الخلقه؛الاعمال الصالحه. 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات ١٠7‏ الى ©"؟] 


اشاره 

أور؟ كات علا سك ره عض ده ل لا 0 لام 5 
أفَمَنْ كان عل بيه من رَبْهِ وَ > 0 تختة أل بؤون به ومن بخ ب من عاب 
لك و لاررء هو مه 1 

فال ارٌ مَوْعِدَدَهُ فلا تكك ذ وك هله إل الحن يو يك و كن أو اس لامؤئوق 020 و عز رطم مقن ارك على لله دي 
لان ا ء ل 


أولتكت يتوضون َل رَبْهمْ ول فاه را اده راف رَبهمْ ألا لعنهُ ألله عَلَى العاليين 0/1 الوه يَضدَُونَ عَنْ 
بل الور يتوه يوسا و خ جره هع كوت 0150 سك لم وو معزي فى الأو ل كان هع بن فون ال من 
ع لعافت م يداد كاثوا يَشمَطيعُونَ لمع وا كانوا يبيد و15 أولنكك اذو كعدوا ألفهع و صَلَ لهم كا 
كالواء ُرُونَ (11) لذ جر أنَُْ فى له هم الأأخت وُونَّ (؟0) إِنَّ لَّذِينَ واو عينوا الات و أَخمئو إل ده 5-0 


0 
فلات بُ آلْنَِ هع فها خالِدُونَ 260 مَل ايقن كالأغملا وَ اصع وَ الِْصِيرِ و ألسّمِيع هَل : : تيان عملا أ قلا مدَكُوُونَ (68) 


١١8: ص‎ 


بيان: 


2 ا 2 ٍِ 1 ل ع ور 3 7 2 
فؤله تعالق» | فرق كان غلا قف رق وكة :3 تتلوة تاوت يئة وخ أل كات توس لما وازهعة الجملة تفريم خلى ها معدن عن 
الكلا.م الذى هو فى محل الاحتجاج على كون القرآن كتابا منزلا من عند اللَبهِ سبحانه»و «مَتنْ) مبتد! خبره محذوف و 


التقدير:كغيره أو ما يؤدى معناه»و الدليل عليه قوله تلوا ١‏ (أواتكك يُؤْمنُونَ به وَ مَنْ بكم به مِنَ اراب قَالَارٌ َوْعِدُة». 


و الاستفهام إنكارى و المعنى:ليس من كان كذا و كذا كغيره ممن ليس كذلكك و أنت على هذه الصفات فلا تكك فى مريه من 
القرآن. 

وقوله: عَللا ب ينه مِنْ رَيّهِ البينه صفه مشبهه معناها الظاهره الواضحه غير أن الامور الظاهره الواضحه ربما أوضحت ما ينضم إليها و 
يتعلق بها كالنور الذى هو بين ظاهر و يظهر به غيرهءو لذلكك كثر استعمال البينه فيما يتبين به غيره كالحجه و الآيهءو يقال للشاهد 


على دعوى المدّعى بينه. 


: 1 لامك رو 
و الظاهر أن المراد بالبينه فى المقام هو هذا المعنى الآخير العام بقرينه قوله بعد «أولئك يُؤْمِنُونَ به» و إن كان المراد به بحسب 
3 3 لاه 0 
المورد هو النبى صلى الله عليه و آله و سلم فإن الكلام مسوق ليتفرّع عليه قوله: «فلا تك فى مِرْيَهِ مِنْها . 


الدرادييااصييه ه الإلهيه التى اوتيها النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم لا نفس القرآن النازل عليه فإنه لا بحسن ظاهرا ان يتفرع 
عليه قوله: را كت وو نل وى الغو اليف فيزن لا دق اليه دمي | الى مين رطا أنه فلن كا لو 
قوله: قل إِنّى عَللا َه مِنْ رَبّى وَ كَذَُمْ بهِ (الأنعام01/)»فإن المقام غير المقام. 


3 لا اوور 3 
وقوله تعالى: وَ يتلوة شاهد منه المراد بالشهاده تاديه الشهاده التى تفيد صحه 


١١17: ص‎ 


الأمر المشهود له دون تحمّلها فإن المقام مقام تثبيت حمَتبه القرآن و هو إنما يناسب الشهاده بمعنى التأديه لا بمعنى التحمّل. 


والظاهر أن المراك هنذا الشقاهك يعض تطخ أرقن سحفعة :ار آن و اكاندغلن بطعيرة الومد عن امرة قامق دعق بصشرنة و شهنانة 
حقّ منزل من عند الله تعالى كما يشهد بالتوحيد و الرساله فإن شهاده الموقن البصير على امر تدفع عن الإنسان مريه الاستيحاش و 
ريب التفرّد فإن الانسان اذا أذعن بأمر و تفرّد فيه ربما اوحشه التفرّد فيه اذا لم يؤيده احد فى القول به اما اذا قال به غيره من 
الناس و أيد نظره ذف لكل راك عدار جد و فر لابه راودو ساملاو دعبي على وماايما لاع المعت قو لوا :قل أ 
و ل ل اه لايل عَللِا مثله َآَمَنّ وَ اسْتَكبَْنُم (الأحقاف 0١ ٠‏ 


وعلى هذا فقوله: ابتلُوهُ) من التلو لا من التلاوهءو الضمير فيه راجع الى « مِنْ) او الى ١ييّنهِا‏ باعتبار انه نور او دليلءو مآل الوجهين 
واحد فإن الشاهد الذى يلى صاحب البينه يلى ببنته كما يلى نفسه و الضمير فى قوله: ١«مِنْه»‏ راجع الى ١‏ منْ) دون قوله: (رَبُه) و 
عدم رجوعه الى البينه ظاهر و محصّل المعنى:من كان على بصيره إلهيه من امر و لحق به من هو من نفسه فشهد على صحه امره 
واستقامته. 


وعلى هذا الوجه ينطبق ما ورد فى روايات الفريقين ان المراد بالشاهد على عليه السّدلام إن اريد به انه المراد بحسب انطباق 
المورد لا بمعنى الاراده الاستعماليه. 


و قوله تعالى: و مِنْ قَئِلِِ بَابُ موسلا إلاما وَرَحْمَةٌ الضمير راجع الى الموصول او الى البينه على حد ما ذكرناه فى ضمير ايَثْلُو) 
و التحفله خا ل عا سال افا اقيق كان عل بمديزة الوه مكفت ليها اق الق اقتسق مول من عن اللدى الغا اميه ناهذا 
منه يشهد بذلكك عن بصيره و الحال أن هذا الذى هو على بينه سبقه كتاب موسى إماما و رحمه او قبل بينته التى منها القرآن او 
هى القرآن المشتمل على المعارف و الشرائع الهاديه الى الحق 


١18: ص‎ 


كتاب موسى إماما فليس هو او ما عنده من البينه ببدع من الأمر غير مسوق بمثل و نظير بل هناك طريق مسلوك من قبل يهدى 


اليه كتاب موسى. 


2 لا هم ا مه 4 5 ل و > لا 
قوله تعالى: أوليك يَؤمئوة بداو عن يكف يدايق الأحراب فالثاد توعد المشاز النهه بقوله: «أولئك» بناء على ما تقدم من معنى 
_ : 1 : 2 لا ع 
صدر الايه هم الذين كانوا على بينه من ربهم المدلول عليهم بقوله: «أ فْمَنْ كانَ» الخءو أما إرجاع الإشاره الى المؤمنين لدلاله 


السياق عليهم فبعيد عن الفهم. 


و كذا الضمير فى قوله: «بها راجع الى القرآن من جهه أنه بينه منه تعالى او امر قامت عليه البينهءو أما إرجاعه الى النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم فلا يلائم ما قررناه من معنى الآيه فإن فى صدر الآيه بيان حال النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم بنحو العموم 
كح عر فلن زرو نا حلي واد 1ق برك تيل به كه روسك و افد فلك كان فوسن اري #الرفل 
هذه الصفه يؤمن بما اوتى من كتاب اللّهو لا يصح أن يقال:و من كان على هذه الصفه يؤمن بككءو الكلام فى الضمير فى او 
مَنْ يَكَفُرْ بها كالكلام فى ضمير ايُؤْمِنُونَ بها . 


و أمر الا-يه فيما يحتمله مفردات ألفاظها و ضمائرها عجيب فضرب بعضها فى بعض يرقى الى الوف من المحتملاءت بعضها 
صحيح و بعضها خلافه. 


«لارره و مو #208 ابي 12 ل 0 
قوله تعالى: قلا كك فى يزيه يثه إِنّه لحن من رَبك وَ لكِنٌ مر الئاس لا يؤْمِنُونَ المريه كجلسه النوع من الشكثدو الجمله تفريع 
كفؤومن النابن الغافليه المقفليى فهو وى نما عدده مق امن اللداى لا ”يوسقة إعزافضي اكز الناتى هما عدموو الت كذلكه فانكك 
على بينه من ربكك و يتلوكك شاهد و من قبلكك كتاب موسى إماما و رحمه و إذا كان كذلكك فلا تكك فى مريه من امر ما أنزل 


الكك عن القزاف إنه عخفن التحق مق حاتي اللدد و لكن اكيز النانت للا رد متو 3 


١١95: ص‎ 


و قوله: نه الْحَق مِنْ رَبك تعليل للنهى و قد اكد بأن ولام الجنس للدلاله على توافر الأسباب النافيه للمريه و هى قيام البينه و 
شهاده الشاهد و تقدم كتاب موسى إماما و رحمه. 


5 لا 
قوله تعالى: وَ مَن أَظْلَمُ يمن افَْري عَلَى الله كاباً الى آخر الآيه؛من الممكن أن يكون ذيلا للسياق السابق من حيث كان تطيبيا 
لنفس النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فيئول المعنى الى أنكك إذ كنت على بينه من ربكك لست بظالم فحاشاكك أن تكون 
مفتريا على الله الكذب لأن المفترى على اللّه كذبا من أظلم الظالمين»و لهم من وبال كذبهم كذا و كذا. 
و كيف كان فالمراد بافتراء الكذب على الله سبحانه توصيفه تعالى بما ليس فيه او نسبه شىء اليه بغير الحق او بغير علمءو الافتراء 
من أظهر أفراد الظلم و الإثمءو يعظم الظلم بعظم متعلقه حتى اذا انتهى الى ساحه العظمه و الكبرياء كان من أعظم الظلم. 


> لا 9 ٠“‏ م 
و قوله تعالى: أولئّك يُعْرَصونَ عَلِْ رَبّهُمْ العرض إظهار الشىء ليرى و يوقف عليهءو لما كان ارتفاع الحجب بينهم و بين ربهم 
ل د ا ا سماه عرضا لهم 
0 ازور بتي الافان يَوْمَ هه لبأرِزُونَ لا خفلا عَلَى الله مِنْهُْ شيئعة (المؤمن8١/).و‏ قال: 0 
ا «أواتك يُعْرَصُونَ عَللِ رَبهها أى يأتى بهم الملالئكه الموكلون بهم فيوقفونهم موقفا ليبس 


د يدم 7 ولا 3 ضر 5 ع 00 ع 
ولوس فول لأ خكاة الولاى لخر كت 8 ري لأنتياد عم هوي كاشراف حم ريت :كل امن عامل كاستكات 
جمع صاحب.و يؤيد الأول قوله تعالى: 


َكيِنَ إذا جلما من كل مد مهي (النساء ١81/)و‏ قوله: وَلطاءً ث كل نفس معلا لايق ى شي م 


١٠١: ص‎ 


و قول الأشهاد هؤلاء الذين كذبوا على ربهم شهاده منهم عليهم بالافتراء على الله اى سسجل عليهم بأنهم المفترون من جهه شيهاده 
الأشهاد عليهم بذلك فى موقف لا يذكر فيه إلا الحق و لا مناص فيه عن الاعتراف و القبول كما قال تعالى: ا كلمو إلا مَنْ 
0 0 نام وَكَانَ صَلَابًَ (النبأ#/)و قال تعالى: ل م تجن كُلَّ نفْس نا عَمِلَتْ مِنْ خَير مخض رأَوَ ا عمِلّتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدٌ لَؤ أَنَّ 
يعي و ب بيِنَهُ مدا تدا 11ل عمران .)//7١‏ 


1 1 1 
قوله علي لاله الله على الطَاليمينَ لدي به دون عن يبيل الل اخ؛تتمه قول الأشهادهر الدليل عليه قوله تعالى: 0 0 


بيَهُْ أن لَعَُ الله عَلَى الطَالِمِينَ ألَّذِينَ يدون عَنْ صَبيل اللو يعوا وجا و هُمْ بالآخره كافون (الأعراف/ 8). 


و هذا القول منهم المحكى فى كلالمه تعالى تثبيت منهم للبعد و اللعن على الظالمين و تسجيل للعذابءو ليس اللعن و الرحمه 
بس ا ل ل ان 


ل لا 
ليك بنمتهع الله و بلمهع اللايلوة (البقره04١/)و‏ ذلكك أن الدنيا دار عمل و يوم القيامه يوم جزاء فما فيه من لعنه او رحمه هو 


إيصال ما ادّخر لهم اليهم فلعن اللاعن احدا يوم القيامه طرده من رحمه اللّه الخاصه بالمؤمنين و تسجيل عذاب البعد عليه. 


1 1 
لفل + رليك لم يكُوُوا مفجزين فى الأو 43 كان لع من دون الله ء ب أوللة ال عر لكيه الكغارء' الى المتترين على 


الله الموضوفين بما امن فى الآيتين السايقتين؛ 


و المقام يدل على ان المراد من كونهم غير معجزين فى الأرض انهم لم يكونوا معجزين لله سبحانه فى حياتهم الارضيه حيث 
خرجوا عن زى العبوديه فأخذوا يفترون على الله الكذب و يصدون عن سبيله و يبغونها عوجا فكل ذلكك لا لأسن قدرتهم 


المستعاره فاقت قدره الله سبحانه و مشيتهم سبقت مشيته.و لا لأنهم خرجوا من ولايه اللّه فدخلوا فى ولايه غيره و هم 


١١١: ص‎ 


الذين اتخذوهم اولياء من اصنامهم و كذا سائر الأسباب التى ركنوا إليهاءو ذلكك قوله: دولا كان لَهُمْ مِنْ دُونٍ الله مِنْ أَؤْلاء) . 


و بالجمله لا قدرتهم غلبت قدره الله سبحانه و لا شركاؤهم الذين يسمونهم اولياء لأنفسهم اولياء لهم بالحقيقه يدبرون امرهم و 
ياخناونهم على مار انون يفدمن الخيواو لتم بل له تجاه عو ولبوم ربجو الاير ديرم بدا نبي على نيول نمزو حمالم 
حي الا ير ا را ير تعالى: قَلْمَا زَاغُوا زاغ اللَّهُ فلَوبَهُمْ (الصف 5/)ءو قال: 
ل يك ١‏ وولف كرا د ' يْضِلٌ به إلا لفَاسقِينَ (البقره/ 089 


لاك و 2ه إن لا ع ع 3 5 سل 
و قوله: يْضِ اعف لهُمٌ العَذَابٌ ذلك لأ-نهم فسقوا ثم لجوا عليه او لآ-نهم عصوا الله بأنفسهم و حملوا غيرهم على معصيه الله 
فيضاعف لهم العذاب كما ضاعفوا المعصيه قال تعالى: 


و لا 1 لو لا 
ليخمارا أوْرَارَممْ كامِله دوم م الْلْلَامَهِ وَ ىف نْ أؤزار الّذِينَ بض لوه بعلم (النحل 10/) و قال: 0 بل 00 ثارَهُمْ 


.)/١7١سي(‎ 


واي 15 يتف اشر للا عاق ممورن قو عكاء اننا عو اعد دول تقال إنرل ل وروا وال الما 
لظهور إرادتهم على إراده اللّه و لا لأن لهم اولياء من دون الله يستظهرون بهم على اللّه بل لأنهم ما كانوا يستطيعون ان يسمعوا ما 
باقع من الإناارو اشير ين ناجيت اوبكر لهم من الب والريو و كار رو الل برسام اي 
وصفهم فى قوله: هع كنوب لآيََْهُنَ بها و لقع أعْيِن لأ نب رون بج و لع ذا لا يد ععون يج ولك كلام بن هم أف ل 
(الأعراف 174١/)؛و‏ فى قوله: 


لل 
الا واكاك ازور 5 لقره السام ١م‏ قوله: حر الأهُ عَللِ لوبهم وَ عَللِا سَ_مْعِهُم وَ عَللِا 


لا 5 
أتلارهغ غشاوة (البقرء/)وو آآبات أخرى كثيره تل على انه تعالى سلبهع عقولهم و اعيتهم و آذانهم غير أنه تعالى يحكى عنهع 
مثل قولهم: 


١١١: ص‎ 


وَ قالوا لو كنا نشم أو تَْقِل لها كنا فى أَصْلْكَاب السَعِير فَامْتَرَقُوا دَْهِمْ (الملكك )0١١‏ و اعترافهم بأن عدم سمعهم و عقلهم كان 

ذنبا منهم مع ان ذلكك مستند الى سلبه تعالى منهم ذلكك يدل على انهم انفسهم توسلوا الى سلب هذه النعم بالذنوب كما يدل 
2 طلا 

عليه ما تقدم من قوله تعالى: وَل يُضِل به إلا الْفَاسِقِينَ (البقره8؟/)و غيره. 


#لاية م رام 3 ره لان اث د 
قوله تعالى: أولتك الَّذِينَ حَيدرُوا أَنْقْسَهُمْ وَ ضَّللَّ عَنْهُْ لا كانُوا يَفْترَونَ اما خسرانهم فإن الإنسان لا يملكك بالحقيقه-و ذلك 
تخلت كت الله كعات دالا فيه وذ[ التترى للتوما عون قاذ كيو لتعمفي نا لكة ومو كنم القن حتفن عق المعاملة الت 
اقدم عليها نفسه فخسران النفس كنايه عن الهلاكء.و أما ضلال ما كانوا يفترون فإنه كان كذبا و افتراء ليس له وجود فى الخارج 
من اوهامهم و مزاعمهم التى زّنتها لهم الأهواء و الهوسات الدنيويه و بانطواء بساط الحياه الدنيا يزول و ينمحى تلكك الاوهام و 
يضل مالا-ح واستقر فيها من الكذب و الاختراء و يومئذ يعلمون ان الله هو الحق المبين»و يبدو لهم من اللّه ما لم يكونوا 


3 


يحتسبون. 


لا 2 6 م0 7 ءِ لا 
قوله تعالى: لا جَرَمَ أَنْهُمْ فى الآخرّه هُمُ الأخسّ رُونَ عن الفراء:أن «لا جَرّمَ) فى الاصل بمعنى لا بد و لا محاله ثم كثرت فحولت 
القطع فلعلها كانت فى الأصل تستعمل فى نتائج الكلام كلفظه«لا محالهاو تفيد أنه لا يقطع هذا القول قاطع إن كذا كذا كما 
يتصور نظير المعنى فى«لا محالهافمعنى الآيه على هذاحقا إنهم فى الآخره هم الأخسرون. 
و وجه كونهم فى الآدخره هم الأخسرين إن فرض أنهم أخسر بالنسبه الى غيرهم من أهل المعاصى هو أنهم خسروا أنفسهم 
بإهلاكها و إضاعتها بالكفر و العناد فلا مطمع فى نجاتهم من النار فى الآخره كما لا مطمع فى أن يفوزوا فى الدنيا و يسعدوا 


بالإيمان ما داموا على العنادءقال 


١77: ص‎ 


تعالى: لّذِينَ دوا للدي نه لا مون اك ل ا ل ا و 
جعلنا من ين أنديهم عداو من حلفم ذا ديام تمع ل يبي وُونَ و سلا علب | ألْدتهم أ ل ممع لا بَؤْينُونَ (يس/ 
١٠و‏ قال أيضا فى سبب عدم إمكان إيمانهم: أفْرَأَئْتَ مَن انَحذ إِلَهَهُ لاه وَ أَضَلَّهُاللهُ علا عِلْم وَ حَكَمَ عَلل سَمْعهِ وَ قله وَ جَعَلَ 
عَليلْ بَصَرِهِ ماو فمن يديه ون بغد ال (الجاثيه/ 77). 1 


وان فرض أنهم أخسر بالنسبه الى الدنيا فذلكك لكونهم بكفرهم و صدهم عن سبيل الله حرموا سعاده الحياه التى يمهدها لهم 
الدين الحق فخسروا فى الدنيا كما خسروا فى الآخره لكنهم فى الآخره أخسر لكونها دائمه مخلده و أما الدنيا فليست إلا قليلاءقال 
تعالى: كانه يَوْمَ يَرَوْنَ نا يُوَعَدُونٌ ل يليوا إلا للاعَه من تار (الأحقاف ه). 

50 5 5 كا لل. :. ]ام كو م 24 م 
على أن الاعمال تشتد و تتضاعف فى الا-خره بنتائجها كما قال تعالى: وَ مَنَ كان فى ه ذه أَغمقٍ فهِوَ فى الاخرّه اغمك وَ أضلى 
سَبيلا (الإسراء 903/)ءو أحسن الوجهين أولهما لأن ظاهر الآيه حصر الأخسرين فيهم دون إثبات أخسريتهم فى الآخره قبال الدنيا. 

اك 10 4 لا ]ا هعم 7 3-4 حٍِ 
قوله تعالى: إِنَّ الْذِينَ آمَنُوا وَعَمِلوا الصَالِحَاتٍ وَ أَخَْتُوا لل رَبْهِمْ الى آخر الآديه؛قال الراغب فى المفردات:الخبث المطمئن من 
الأرض و أخبت الرجل قصد الخبت أو نزله نحو أسهل و أنجد ثم استعمل الإخبات فى استعمال اللين و التواضع قال اللد تعالئ: 
و أخبتوا الى ربهمءو قال:و بشر المخبتين أى المتواضعين نحو لا يستكبرون عن عبادته» و قوله:فتخبت له قلوبهم أى تلين و 
فالمراد بإخباتهم الى الله اطمئنانهم اليه بحيث لا يتزلزل ما فى قلوبهم من الإيمان به فلا يزيغون و لا يرتابون كالأرض المطمئنه 


التى تحفظ ما استقر فيها فلا وجه لما قيل ان الأصلء أخبتوا لربهم فإن ما فى معنى الاطمثنان يتعدى بإلى دون اللام. 


١: صن‎ 


و تقييده تعالى الإيمان و العمل الصالح بالإخبات اليه يدل على أن المراد بهم طائفه خاصه من المؤمنين و هم المطمثثون منهم 
الى الله ممن هم على بصيره من ربهمءو هو الذى أشرنا اليه فى صدر الآيات عند قوله: أكَمَنْ كان عَللا يه من ويه الخ؛أن 
الآيات تقيس ما بين فريقين خاصين من الناس و هم أهل البصيره الإلهيه و من عميت عين بصيرته. 


4 هم ام 2 26 إن ٠‏ 5 رء ةءلار عه عض 
قوله تعالى: مَمَلٌ الْمَربقَن كالْأغملا وَ الْأْصَمُ وَ الْبمدير وَ الشميع هَل يوان مكلا ألا تَذَّكْرُونَ المثل هو الوصفءو غلب فى 


المثل السائر و هو بيان معنى من المعانى الخفيه على المستمع بأمر محسوس أو كالمحسوس يأنس به ذهنه و يتلقاه فهمه لينتقل به 
الى المعنى المعقول المقصود بيانه»و المراد بالفريقين من بين حالهما فى الآيات السابقه.و الباقى واضح. 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 4” الى ه"] 


اشاره 
ل 5 َه لار و 0 2 َل و 2 لا 3 لا ره 
لذ اكش وحاً إلكا قَْمِه إِنىي لك كَذِيرٌ ؛ مُبِينٌ (10) أنْ لا تَغْئِدُوا إلا الله إِنى أخاف عَلَتِكم عَردَاب يَوْم أليم (28) فقالَ ْمَأ 


لي م ا ات بعك إل دين ؛ مالالا لرايو تك كم ساون سر ل 

كم كزين 00 قل قم أ دأ إن كنك علا يه نلك و اانى رخن ون وو بيد علي | ردكت وأقم لي 

كَارِهُونَ (18) 9/3 قَوْم لا- أش ئلم عَلَِهِ الا إِنْ أجرى إلا علَى الله 5 أن بارع أن آمو ّم لاوا ويه ولكلى الاح 

لا َل 
و توق 00 و0 من نشد من لهذ هع غلا وتوت ١ن‏ ولا أو لحو ينبى عليز أل لاغ ليب 
م ولا أقون للليئ تزكيى أعيتكم أن يؤجهع الله عير لله أغلم يك فى أثقيتوم | إنَى إذالَمِنَألظَالِمِينَ (01) 
5 

قالوا لل توح قد للادلتة) تأحتوت ج01 كأ ب لا يننا إن كنت مِنّ لصَادِقِينَ (؟ قال إلا تأبيكم ب له إن ا ول قم 
ل لا 

بِمُعْجِزِينَ (70) واتجتك نوب إن أرقت أذ انين كدر 7فلدزرية ا امظرك فر رلك ورك لور و 

ل 
يَفُوُونَ هلاه فلْ إن إفتَريهُ فلي إجلامى و أَنا بَرىءٌ مما تُجرِمُونَ (0م) 


١1١6: ص‎ 


بيان: 


تله قال 23 زقة أرق ترس إل تفي الى لككم فيو شو القراده البسروف اف ركس الهجزه على ققدي اقول و قر أل بشع 
الهمزه بنزع الخافض و التقدير بأنى لكم نكي سين بو الجيله أعى فول وإنئ لكم لذن تيا على امال ينان احمالن لنا 


أرسل به فإن جميع ما بلغه قومه عن ربه و أرسل به اليهم إنذار مبين فهو نذير مبين. 


فكما أنه لو قال:ما سالقيه اليكم من القول إنذار مبين كان ببانا لجميع ما أرسل به اليهم بأوجز كلمه كذا قوله:إنى لكم نذير مبين 
بيان لذلكك بالإجمال غير أنه يزيد على سابقه ببيان 


١7: ص‎ 


سمه نفسه و هى أنه رسول من الله اليهم لينذرهم بعذاب اللّهءو ليس له من الأمر شىء أزيد من أنه واسطه يحمل الرساله. 
ا ا ا ا ا 01 ا 
قوله تعالى: أن لا تَعْبَدُوا إلا الله إنى أخاف عَلَتِكُمْ عَذَابَ يَوْم أليم . 


بيان ثان لما ارسل به او بيان لقوله: «إِنّى لَكم نَذِيرٌ مُبِينٌ» و مآل الوجهين واحدءو أن على أى حال مفسرهءو المعنى أن محصل 

رسالته النهى عن عباده غير الله تعالى من طريق الإنذار و التخويف. 

والظاهر أن المراد بعذاب دم أليم عذاب الاستئصال دون 0 3 9 او الأعم من العذابين يدل 3 ذلك قولهم له فيما 
لا لا 

تيفك الله تعالى عنهم : نو قد ن لرد ئلا دوت 8 و 0 تعن إن كتََ من اليَادقيتَ قال 1 لايك به الله إن شاءً) 

الآبه؛فإنه ظاهر فى عذاب الاستئصال. 


فهو عليه الس لام كان يدعو هم الى ونش ضافة الأرااقاو رجز فم امن نيم يتزل عليهم من الله عذاب أليم اى مؤلم و نسبه الإيلام 
الى اليوم دون العذاب فى قوله: عات يوم أليم؛ من قبيل وصف الظرف بصفه المظروف. 


و بما تقدم يندفع ما ربما قيل:إن تعذيب المشر كين مقطوع لا محتمل فما الوجه فى خوفه عليه السّ.لام من تعذيبهم المقطوع؟و 
الخوف إنما يستقيم فى محتمل الوقوع لا مقطوعه. 


و بالجمله كان عليه الس لام يدعوهم الى توحيد الله سبحانه بتخويفهم من العذابءو إنما كان يخوّفهم لأنهم كانوا يعبدون 
الأوثان خوفا من سخطهم فقابلهم نوح عليه المّه.لام بأن الله سبحانه هو الذى خلقهم و دبّر شئون حياتهم و أمور معاشهم بخلق 
السماوات و الأرض و إشراق الشمس و القمر و إنزال الأمطار و إنبات الأرض و إنشاء الجنات و شق الأنهار على ما يحكيه تعالى 


عنه عليه السّلام فى سوره نوح. 
و إذ كان كذلكك كان الله سبحانه هو ربهم لا رب سواه فليخافوا عذابه و ليعبدوه وحده. 


1١77 ص‎ 


قوله تعالى: فَة الَ الْمَلَا الَّذِينَ كفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ للا تاك إلا بَّراً ْنَا الى آخر الآبه؛الفاء فى صدر الآبه لتفريع جوابهم عن قول 
نوح عليه السّلام؛و فيه إشاره الى انهم بادروه بالرد و الإنكار من دون ان يفكروا فى انفسهم فيختاروا ما هو أصلح لهم. 


و المجيون هم الملأ من قومه و الأشراف و الكبراء الثزين كفروا بها لم يتعرضوا فى جوابهم لما ألقى اليهم من حجه التوحيد بل 
إنما اشتغلوا بنفى رسالته و الاستكبار عن طاعته فإن قوله: (إلى لكو تذية ميق الى ار الاج كان اجبلا على دعر الرساله 
وماوعااى وتروب حل وفرع ماع مادو وم آخرءقال تعالى: :الآ قوم | لم تيد بين أن عدوا اله 
لفون (نوح 7/). 


و محصل ما نقله اللّه تعالى من جوابهم هو أنه لا دليل على لزوم اتباعكك بل الدليل على خلافه فهو فى الحقيقه حجتان منظومتان 
على طريق الاضراب و الترقى و لذلكك أخر قولهم: 


3 عه لا 
«جل نَظنْكم كاذبِينَ) . 


0 
و الحجه الا-ولى التى مدلولها عدم الدليل على وجوب اتباعه مبينه بطرق ثلاث هى قوله: ليل نماك إلا بَشَّرا الخ؛و قوله: «وَ ما 
لاك اتبعك» الخ؛و فرك 8 0 لَكمْ ع الخ. 


و الحجه بجميع أجزائها مبنيه على إنكار ما وراء الحس كما سنبين و لذلكك كرروا فيه قولهم:ما نراكك و ما نرى. 


1 
فقوله: ا ياك إل بَكّرا ْنا أول جوابهم عما يدعيه نوح عليه السّ.لام من الرساله» و قد تمسكوا فيه بالمماثله كما هو دأب سائر 


الا.مم مع أنبيائهم على ما حكاه الله تعالى فى كتابه و تقريره:أنكك مثلنا فى البشريه و لو كنت رسولا الينا من عند اللّه لم تكن 
كذلكك ولا نشاهد منكك إلآ أنكك بشر مثلناءو إذ كنت بشرا مثلنا لم يكن هناكك موجب لاتباعكك. 


وقوله: و ا لاك اتبهك إل الّذِينَ مم : ألاذ ل لادى الوَأَي قال فى 


١7: ص‎ 


المفردات:الرذل-بة ل لاوا -بكسرها-المرغوب عنه لرداءته قال تعالى «وَ مِنْكم مَنْ يرد إللِا أردَلٍ الْعُمْرِ» و قال١‏ 0 
الْذَيقٌ هُمْ | 5 الوَأَي) و قال انوا ا ومن تكد فشكن الَْردَلُونَه جمع الأرذل. 


و قال فى المجمع:الرذل الخسيس الحقير من كل شىء و الجمع ارذل ثم يجمع على اراذل كقولك :كلب و اكلب و كالب؛و 
يجوز ان يكون جمع الأرذل فيكون مثل اكابر جمع اكبر. 


و قال:و الرأى الرؤيه من قوله: َرَوْتََحْ مِْلِهخ رَأَىَ الْعَوْن) أى رؤيه العين و الرأى ايضا ما يراه الإنسان فى الأسمر و جمعه 


آراء.انتهى. 


وقالفى المفردات:و قوله: دق الكَأى) أى ما بدأ من الرأى وهو الرأى الفطير» و قرئ:بادى بغير همزه أى الذى يظهر من 


الرأى و لم يتروٌ فيه.انتهى. 


و قوله: لدي الرَأى) يحتمل أن يكون قيدا لقوله: دمغ أَناِلاء أى كونهم أراذل و سفله فينا معلوم فى ظاهر الرأى و النظر او فى 
اول نظره. 


و يحتمل كونه قيدا لقوله: تبك أى اتبعوكك فى ظاهر الرأى او فى اوله من غير تعمق و تفكر و لو تفكروا قليلا و قلبوا أمركك 
ظهرا لبطن ما اتبعوككءو هذا الاحتمال لا يستغنى عن تكرار الفعل ثانيا و التقدير:اتبعوكك بادى الأمر و إلا اختلٌ المعنى لو لم 
يتكرر و قيل:ما نراكك اتبعكك بادى الرأى إلا المذين هم أراذلنا.و بالجمله معنى الآيه:أنا نشاهد أن متبعيكك هم الأراذل و الأخساء 
من القوم و لو اتبعناك ساويناهم و دخلنا فى زمرتهم و هذا ينافى شرافتنا و يحط قدرنا فى المجتمعءو فى الكلا-م إيماء الى 
بطلان رسالته عليه السّلام بدلاله الالتزام فإن من معتقدات العامه أن القول لو كان حما نافعا لتبعه الشرفاء و العظماء و أولو القوه و 
الطول فلو اسحكنوا غنه اواتغه الألحساء و الضعقاء كالعنينف.و المستاكين: و الفقراء سين لانتل له هن مال او جاه ؤ لاامكاته لذ 


عند العامه فلا خير فيه. 


0 


لعولا لانت دالا مه : ل . 0 : ١‏ 
و قوله: وما رى لكم عَلئِنَا مِنْ فضل المراد نفى مطلق الفضل من متاع دنيوى يختصون بالتنعم به او شىء من الامور الغيبيه كعلم 
الغيب او التأيد بقوه ملكوتيه و ذلكك لكون النكره-فضل-واقعه فى سياق النفى فتفيد العموم. 


وقد أشركوا أتباع نوح عليه السّ.لام و المؤمنين به منهم فى دعوته إذ قالواهو لا نرى لكم علينا؛ و لم يقولواهو لا نرى لككالأنهم 


كانوا يحثونهم و يرغبونهم فى اتباع ما اتبعوه من الطريقه. 


والمعنى أن دعوتكم إيانا-و عندنا ما نتمتع به من مزايا الحياه الدنيا كالمال و البنين و العلم و القوه-إنما يستقيم و يؤثر أثره لو 
كان لكم شىء من الفضل تفضلون به علينا من زينه الحياه الدنيا او علم من الغيب او قوه من الملكوت حتى يوجب ذلك 
خضوعا منا لكم ولا نرى شيئا من ذلكك عندكم فأى موجب يوجب علينا اتباعكم؟ 


وإنما عممنا الفضل فى كلاءمه للفضل من حيث الجهات الماديه و غيره كعلم الغيب و القوه الملكوتيه خلافا لأكثر المفسرين 
حيث فسروا الفضل بالفضل المادى كالمال و الكثره و غيرهماءلما يستفاد من كلامهم من العموم لوقوع النكره فى سياق النفى. 

ل د ١‏ ل ا 
مداتااتى ا يحاض اراي علا لاجراي رو لاوم را لزاكلجىي: كارو ااي لراك لوز ارام اتوي رارز لاوا 
أعلَمُ الْعَيتَ وَ لا أقول إِنّى ملك» الخ؛على ما سيأتى. 


ه رعدوك لا 
و قوله تعالى: بل نَظنْكمْ كاذبِينَ إضراب فى الاحتجاج كما تقدمت الإشاره اليه فمحصله انا لا نرى معكم امرا يوجب اتباعنا لكم 
بل هناكك امر يوجب عدم الاتباع و هو انا نظنكم كاذبين. 


و معناه على ما يعطيه السياق-و الله اعلم-انه لما لم يكن عندكم ما يشاهد معه صحه دعوتكم و إنكم تلحون علينا بالسمع و 
الطاعه و انتم صفر الأيدى من مزايا الحياه من مال و جاه و هذه الحال تستدعى الظن بأنكم كاذبون فى دعواكم تريدون بها نيل 
ما بأيدينا من امانى الحياه بهذه الوسيله و بالجمله هذه اماره توجب عاده الظن بأنها اكذوبه يتوسل بها الى 


١١١: ص‎ 


له لمرلاو انم عي 0 بي الحم و الرئاسههو هذا كما حكى الله سبحانه عنهم فى مثل القصه إذ 
قال: كيان الملا الّذينَ كَقَدوا م َوه 8 04 إلا بَضَّرٌ ملك يُرِيدٌ أَنْ يتَفَصَّلَ عَلتِكُمْ (المؤمنون75/).و بهذا يظهر وجه تعليقهم 
الكذب بالظن دون الجزمءو أن المراد بالكذب الكذب المخبرى دون الخبرى. 


اربع الي د ال ل 0 ا ا د 
قرئ:عميت بالتخفيف و البناء للفاعل أى خفيت عليكم تلكك الرحمه. 


لما كانت حجتهم مبنيه على الحس و نفى ما وراءه و قد است: ستنتجوا منها اولا عدم الدليل على وجوب طاعته و اتباعه ثم اضربوا عنه 
بالترقى الى استنتاج الدليل على عدم الوجوب بل على وجوب العدم اجابهم عليه الشّ.لام بإثبات ما حاولوا نفيه من رسالته و ما 
يتبعه»و نفى ما حاولوا اثباته باتهامه و اتهام اتباعه بالكذب غير انه استعطفهم بخطاب يا قوم-بالإضافه الى ضمير التكلم-مره بعد 
مره ليجلبهم اليه فيقع نصحه موقع القبول منهم. 


ضر ع ع جر و ا 
أعنى من جهه انتاجه أن لا دليل على اتباعه عليه الّ.لام و أن الدليل على خلافه و ذلك قوله: كوم أرَأَيْتَمْ إن كَنْتٌ عَللِ ينها 
الخو قوله: وَل أَنَا بطاردٍ الَّذِينَ آمنُوا الخو قوله: ولا تون لك عذيى باون الله لجان اعت من كل سخ بابق شين 
يجرى مجرى التلخيص فإضافته الى الحجه اللاحقه بادئه به فامتزجت الحجه بالحجه على ما لكل منها من الاستقلال و التمام. 


وقد 


58 لاء 
ل ل ين قوم أ رايم إن كنت عَلل يه ينها الخو قوله: ليا كَوْم لا أش شلك 
ليه أخراً» الخو قوله: ويا كم مَنْ يَنْصُْنِى 


١١١: ص‎ 


مِنَ الله إِنْ طْرَدْنَهُم) الخ؛فتديّر فيها. 
ل ا كه 
ليا قَوْم أ رَأَئْتُمْ إن كنْتٌ عَللِا بَيَنَهِ مِنْ رَبّى جواب عن قولهم: 


0 
5 ارد شرا متنا يريدون به أنه ليس معه إلا البشريه التى يماثلهم فيها و يماثلونه فبأى شىء يدّعى وجوب اتباعهم له؟بل 
هو كاذب يريد بما يدّعيه من الرساله أن يصطادهم فيقتنص بذلكك اموالهم و يترأس عليهم. 


و إذ كان هذا القول منهم متضمنا لنفى رسالته و سندهم فى ذلكك أنه بشر لا أثر ظاهر معه يدل على الرساله و الاتصال بالغيب 
كان من الواجب تنبيههم على ما يظهر به صدقه فى دعوى الرساله و هو الآيه المعجزه الداله على صدق الرسول فى دعوى 
الرساله فإن الرساله نوع من الاتصال بالغيب خارق للعاده الجاريه لا طريق الى العلم بتحققه إلا بوقوع امر غيبى آخر خارق للعاده 
يوقن به كون الرسول صادقا فى دعواه الرساله»و لذلك اشار عليه السّلام بقوله: 

قَؤم أ رَأَبُْمْ إِنْ كَنْتٌ عَللِ ينه مِنْ رَبّى» الى أن معه بينه من الله و يه معجزه تدل على صدقه فى دعواه. 

5 ا ور 0 3 : 

و قوله: وَ ا تانى رَحْمَهٌ مِنْ عِنْدِهِ فعْمّيثْ عَلتِكمْ الظاهر انه عليه السّلام يشير به الى ما آتاه الله تعالى من الكتاب و العلم»و قد تكرر 
قن القزاة الكرف معنية ا لكدات :وقد اتمبنيه ندل الله ]يان رفي فان سنالوة ودين اقل اك قرس لمانا وا رخن 
(هود1١/):‏ و قال: و عَلَبِكَ لكات تلاناً لكل شَيْءٍ وَ مُدىٌّ وَ رَحْمَهٌ (النحل 89/)ءو قال: 

1 رلا 0000 لإ سعلاء _ م فت ا 

وجا عدا من ايب آكلاة رَخمة من عثيئ (الكهف م8ن)و قال: كا لا مرغ ويا بعد إذ عدبلا و ف ذلك ركف آل 


و أما قوله : ميت عَلَيِكُمْ فالظاهر ان ضميره راجع الى الرحمهءو المراد أن ما عندى من العلم و المعرفه اخفاها عليكم جهلكم و 
كراهتكم للحق بعد ما ذكر تكم به و بثثته فيكم. 


١7١7: ص‎ 


و قوله: أ تلرِمُكمُوها و أَنُْمْ لها كارِهُونَ الإلزام جعل الشىء مع الشىء بحيث لا يفارقه و لا ينفكك منهءو المراد بإلزامهم الرحمه و 
هم لها كارهون إجبارهم على الايمان باللّه و آياته و التلئبس بما يستدعيه المعارف الالهيه من النور و البصيره. 


و معنى الآيه-و الله اعلم-اخبرونى إن كانت عندى آيه معجزه تصدّق رسالتى مع كونى بشرا مثلكم و كانت عندى ما تحتاج اليه 
الرساله من كتاب و علم يهديكم الى الحق لكن لم يلبث دون ان اخفاه عليكم عنادكم و استكباركم أ يجب علينا عندئذ ان 
نجب ركم عليها؟اى عندى جميع ما يحتاج اليه رسول من اللّه فى رسالته و قد أوقفتكم عليه لكنكم لا تؤمنون به طغيانا و استكبارا 
و ليس على ان أجبركم عليهاءإذ لا إجبار فى دين اللّه سبحانه. 


لاع مه : لا لا 
قوله تعالى: وَللا قَوْم لا أشعلكع عَلَبه ألا إِنْ أجرى إِلأ عَلَى الله يربد به الجواب عما اتهموه به من الكذب و لازمه أن تكون 


دعوته طريقا الى جلب اموالهم و اخذ ما فى ايديهم طمعا فيه فإنه إذا لم يسألهم شيئا من اموالهم لم يكن لهم ان يتهموه بذلكك. 


ا ل ا ا ا ا .ا لل لماسى ترسك ا 
قوله تعالى: وم أنَا بطارد الذِينَ آمَنوا إِنْهُمْ مُلاقوا رَبّهُمْ وَ لكنى أراكم قؤما نَجَهَلونَ جواب عن قولهم: «وَ ما تراك اتبعكك إلا 
الّذِينَ هُمْ الاول للادى الَأ و قد بدل لفظه الأ-راذل-و هى لفظه إرزاء و تحقير-من قوله:الذين آمنوا تعظيما لأمر إيمانهم و 


إشاره الى ارتباطهم بربهم. 


ىر ش 
نفى فى جوابه ان يكون يطردهم و علل ذلك بقوله: (إِنْهُمْ مُلاقوا رَبّهِمْ) إيذانا بأن لهم يوما يرجعون فيه الى الله فيحاسبهم على 
اعمالهم فيجازيهم على ما عملوه من خير او شر فحاسبهم على ربهم و ليس لغيره من الأمر شىءءفليس على نوح عليه السّلام ان 
يحاسبهم فيجازيهم بشىء لكن القوم لجهالتهم يتوقعون على الفقراء و المساكين و الضعفاء ان يطردوا من مجتمع الخير و يسلبوا 
النعمه و الشرافه و الكرامه. 


2 
فظهر ان المراد بقوله: إِنّهُمْ مُلاقوا رَبّهمْ الإيمان الى محاسبه الله سبحانه إياهم 


ص 1 


ا 0 :ولا تَطود الَِينَ يَدعُونَ ربهُْبالَْداهِوَ الى يُِيدُونَ 
جهَهُ ج! عَلَبِك مِنْ جلطابهخ مِنْ شَّئْءٍ وَل مِنْ لطبك عَليِهمْ مِنْ شَئْءٍ قتَطْرْدَهُعْ فتَكونَ مِنّ الطَالِمِينَ (الأنعام 01/). 

:. نا موا ا انز 0 ف امو لان ل لم : 

قوله تعالى: ويا قؤم مَنْ يَنْصرٌنِى مِنَ الله إن طَرَّدْتِهُمْ | فلا تذكرُون النصر مضِعَن معنى المنع او الانجاء و نحوهما و المعنى من 
بح اوه بنع بو غلاب اللدأزة طردتي :| فلأكد كزوة أنه ظلو و ويفا وعم الاظلرم دق لاله و رسف نمز 
العقل جازم بأن الله سبحانه لا يساوى بين الظالم و المظلومءو لا يدع الظالم يظلم دون أن يجازيه على ظلمه بما يسوءه و يشفى 
به غليل صدر المظلوم و الله عزيز ذو انتقام. 

ل ١‏ رو ال لفاك قر ا 

قوله تعالى: وَ لا أقول لكم عِنْدِى حَرْائِنُ الله وَ لا أَعْلمْ العَيِبَ وَ لا أقول إنى ملك جواب عن قولهم:«و لا نرى لكم علينا من 
فضلايرد عليهم قولهم بأنى لست أدّعى شيئا من الفضل الذى تتوقعون منى أن أدّعيه بما أنى أدّعى الرساله فإنكم تزعمون أن 
على الرسول أن يملكك خزائن الرحمه الإلهيه فيستقل بإغناء الفقير و شفاء العليل و إحياء الموتى و التصرف فى السماء و الأرض 
و سائر أجزاء الكون بما شاء و كيف شاء. 


و أن يملك علم الغيب فيحصل على كل خير محجوب عن العيون مستور عن الأبصار فيجلبه الى نفسهءو يدفع كل شر مستقبل 
كامن عن نفسه و بالجمله يستكثر من الخيرات و يصان من المكاره. 


و أن يرتفع عن درجه البشريه الى مقام الملكيه أى يكون ملكا منرّها من ألواث الطبيعه و مبرى من حوائج البشريه و نقائصها فلا 
يأكل و لا يشرب ولا ينكح و لا يقع فى تعب اكتساب الرزق و اقتناء لوازم الحياه و أمتعتها. 


فهذه هى جهات الفضل التى تزعمون أن الرسول يجب أن يؤتاها و يمتلكها فيستقل بهاء و قد أخطأتم فليس للرسول إلا الرساله 
وإنى لست أدّعى شيئا من ذلكك فلا أقول لكم عندى 


ص ب 


خزائن الله و لا أعلم الغيب و لا أقول إنى ملكثءو بالجمله لست أدعى شيئا من الفضل الذى تتوقعونه حتى تكذبونى بفقدهءو 
إثما أقول إلى علن«فثه مق ردئ تصدفق وسالق و آثاتى 'رخميه من عتده: 
0 


يستعينون به على تت تتميم نقائصهم و تكميلها. 


بوكاج إلى العم الماتد اه حواري ادراب وتو عااؤينيا في ساكو دابيا بالق ره مار عاو بادا تامو وكاو 

ل ل ا ار 
من لض بوعاً أو كوت لسك جنة ين تخي و تب فر جار خلال تفجيرا أو قد مقط الملا كلا رَحَمْتٌ عَلْدا كت فاً أو 
تأت بالل و امل يكم ولا أ يون لك يدت من رخو أَذ مزقلا فى الشللاء و أن تين لرتيكك عت تر عللأ نبا تفرؤة كل 
سُبلكَانَ رَبّى هَل كنْتٌ إلا بَشَراً رَسُولاً (الإسراء””9). 


ل م : : 
و إنما قال: وَ لا أغلمُ العَنِبَ و لم يقل:و لا أقول إنى أعلم الغيب لآن هذا النوع من العلم لما كان مما يضن به و لا يسمج بإظهاره 
لم يكن قول القائل:لا- أقول إنى أعلم الغيب نافيا لوجوده عند القائل بل يحتاج الى أن يقال:لا أعلم الغيب ليفيد النفى بخلاف 
قوله: 
لاءء ا لا ل 3 
وَلا أقول لَكم عِنْدِى حََرَائْنُ اللّهِ و قوله: وَلاأقُونُ إن ما ملك و لم يكرر قوله: لَكَعْ لحصول الكفايه بالواحده. 
ا ل ل ل ل را 

1 

عحلدونا كيون العراق كال ل لذ أن كم جندى حلي ل وَل غلم اليب ولا قُولُلَكُم إِنى ملك إِنْ أن إل !ا 
بُوحل| إلى قن لمشتو العملا وَ الْبِصير أَ كلا تتفَكرُونَ (الأنعام .)0٠‏ 


ص :16 


انظر الى قوله: لآ أَقُولٌ لَكم الخ؛ثم الى قوله: «إِنْ أَنعْ إلا لا يُوحل إلى ثم الى قوله: اقل هَلْ يَشتوى العملا وَ الِْص يرا الخ؛فهو 
ينفى أولا الفضل الذى يتوقعه عامه الناس من نبيهم ثم يثبت للرسول الرساله فحسب ثم يبادل الى إثبات الفضل من جهه أخرى 
غير الجهه التى يتوقعها الناس و هو أنه بصير بإبصار الله تعالى و أن غيره بالنسبه اليه كالأ-عمى بالنسبه الى البصير و هذا هو 
الموجب لاتباعهم له كما بِتّبع الأعمى البصيرءو هو المجوّز له أن يدعوهم الى اتباعه .)١(‏ 

0 8 


- 
ع 


قوله تعالى: وَ له أَمُولٌ لذن تَؤْدرى أغينكع لَن يُوْصِهُمُ لكا الا غلم بللا فى أَنْقْيَهِمْ إِنّى إذا لَّمِنَ الظّالِمِينَ قال فى 
المفردات:زريت عليه عبته وأزريت به قصدت به و كذلكك ازدريت به وأصله افتعلت قال:تزدرى أعينكم أى تستقلهم تقديرة 
تزدريهم أعينكم أو تعتليم وشتحييق هم النهى: 

و هذا الفصل من كلامه عليه السّ.لام إشاره الى ما كان يعتقده الملأ الذين كفروا من قومه و بنوا عليه سنّه الاشرافيه و طريقه 
السيادهءو هو أن أفراد الإنسان تنقسم الى قسمين الأقوياء و الضعفاءءأمَا الأقوياء فهم أولو الطول و أرباب القدره المعتضدون 
بالمال و العدّهءو أمّا الضعفاء فهم الباقون.و الأقوياء هم الساده فى المجتمع الانسانى لهم النعمه و الكرامه؛ و لأ-جلهم انعقاد 
المجتمع.و غيرهم من الضعفاء مخلوقون لأ-جلهم مقصودون لهم أضاحى منافعهم كالرعيه بالنسبه الى كرسي الحكومه 
المستبدّهءو العبيد بالنسبه الى الموالى» و الخدم و العمله بالنسبه الى المخدومين و النساء بالنسبه الى الرجالءو بالأخره كل 
ضعيف بالنسبه الى القوى المستعلى عليه. 


و بالجمله كان معتقدهم أن الضعيف فى المجتمع إنسان منحط أو حيوان فى صوره إنسان 


١) ص‎ 


إنما يرد داخل المجتمع و يشاركهم فى الحياه ليستفيد الشريف من عمله و ينتفع من كد يمينه لحياته من غير عكس بل هو 
محروم من الكرامه مطرود عن حظيره الشرافه آيس من الرحمه و العنايه. 


فهذا هوالذى كانوا تر كاد ور لمحو لارااوي لوزي اراز داري لوال واكك لمر ور «وَلآ أَقُولُ لذي 
تَرْدَرى أَغيئكم لَنْ يُوْتيِهُمُ الله حيرا . 


م 5 
ثم ببين خطأهم فى معتقدهم بقوله: «اللَهُ غلم بلا فى أَنْفْيدَهِمْ) أى إن أعينكم إنما تزدريهم و تستحقرهم و تستهين أمرهم لما 
تحسٌ ظاهر ضعفهم و هوانهم»و ليس هو الملاكك فى إحراز الخير و نيل الكرامه بل الملاءكك فى ذلكك و خاصّه الكرامات و 
المثوبات الإلهيه أمر النفس و تحليها بحليّ الفضيله و المنقبه المعنويه»و لا طريق لى ولا لكم الى العلم ببواطن النفوس و خبايا 
القلوب إلا لله سبحانه فليس لى و لا لكم أن نحكم بحرمانهم من الخير و السعاده. 


5 
ثم بين بقوله: (إِنْى إذاً لَمِنّ الظالِمِينَ السبب فى تحاشيه عن هذا القول و معناه أنه قول بغير علمءو تحريم الخير على من يمكن 


أن يستحقه جزافا من غير دليل ظلم لا ينبغى أن يرومه الانسان فيدخل بذلكك فى زمره الظالمين. 
ل ل ا ا ا ا إذ يقول: 82 


هلا 7 ]دو 
أَصْلكابُ الْأغلافٍ لكالا عرفو هخ امع انوا أغبلا عَنْكمْ جتفكؤ و كشع تستكيزون أ مولا الي أفسمئم [آ 18 الله 
ِرَحْمَهِ (الأعراف 58). 


ُ لاي ع الا ا 7 و 1 
وفى الكلام أعنى قول نوح عليه السّ.لام «وَ لا أقول لِلذِينَ تَرْدَرى أَغْيْنكم) الخ؛تعريض لهم أنهم كما كانوا يحرّمون على ضعفاء 
المجتمع المزايا الحيويه الاجتماعيه كذلك كانوا يحرمون عليهم الكرامه الدينيه و يقولون:إنهم لا يسعدون بدين و إنما يسعد به 


أشراف 


ص 1 


المجتمع و أقوياؤهم.و فيه أيضا تعريض بأنهم ظالمون. 
١ 51‏ 
و إنما عفّب نوح عليه السّد.لام قوله: ووو كم ينيى علا الل وَياأغلم اليب وكارك إلى قشع واطوياقي يجيا 


الامتياز التى كانوا يتوقعونها فى الرسول عن نفسه.بقوله: 3ل أفول لني 0 كع أن بذع الل ءالع أنه راي 
الى الضعفاء الذين آمنوا به من قومه لأن الملا ألحقوهم به فى قولهم: «وَ لها ترب لَكمْ عَلَينا ِنْ قَضْل) . 


و توضيحه أن معنى قولهم هذا أن اتّباعنا لكك و لمن آمن بكك من هؤلاء الأراذل إنما يستقيم لفضل يتم لكم علينا و لا نرى لكم 

علينا من فضل أمّا أنت فليس معكك ما يختصٌ به الرسول من قدره ملكوتيه أو علم بالغيب أو أن تكون ملكا منزُّها من ألواث 

المادّه و الطبيعه» و أما المؤمنون بكك فإنما هم أراذلنا اليسون من كرامه الانسانيه المحرومون من الرحمه و العنايه. 

فأجاب عنهم نوح بما معناه:أمَا أنا فلا أدّعى شيئا مما تتوقعون من رسالتى فليست للرسول إلا الرساله و أما هؤلاء الضعفاء الذين 

لهم هوان عندكم فمن الجائز أن يعلم الله من نفوسهم خيرا فيؤتيهم خيرا و فضلا فهو أعلم بأنفسهمءو ملاكك الكرامه الديتيه و 

الرحمه الإلهته زكاء النفس و سلامه القلب دون الظاهر الذى تزدريه أعينكم فلست أقول:لن يؤتيهم الله خيراءفإنه ظلم يدخلنى 

فى زمره الظالمين. 

ل لقو ل ا وده ا ل يمل وه 507 د : 1 

قوله تعالى: قالوا يا نو قد جَادَلتنا فأ كتّرْتَ جد النا فاتنا بما تَعِذْنا إِنْ كنْتٌ مِنَّ الصَادِقِينَ كلام القوه الى نوح عليه السّ.لام بعد ما 
د لا ع 

عجزوا عن دحض حجته و إبطال ما دعا إليه من الحقءو هو مسوق سوق التعجيز و المراد بقولهم: «بكا تَحَدُنَا ما أنذرهم به فى 

أَوَّل دعوته من عذاب يوم أليم. 

و المعنى-و الله أعلم-يا نوح قد جادلتنا فأكثرت جدالنا حتى سئمنا و مللنا و ما نحن لكك بمؤمنين فأتنا بما تعدنا من العذاب.و 


هم لا يعترفون بالعجز عن خصامه و جداله بل 


١ ص‎ 


يؤيسونه من أنفسهم فى الحجاج و يطلبون منه أن يشتغل بما يشتغل الداعى الآيس من السمع و الطاعه و هو الشر الذى يهدّدهم 
به و يذكره وراء نصحه. 
,لذ : 1 

ول تعالى: كَالَ ما يتيك به اللَهُ إنْ 2 وَل َع بمَعجزِينَ لما كان قولهم: ألا بللا يكنا الخ؛طلبا منه أن يأتيهم بالعذاب و 
ليس ذلك اليه فإنما هو رسولء أجاب عن اقتراحهم هذا أيضا-فى سياق قصر القلب-أن الإتيان بالعذاب ليس إلى بل إنما هو 
الى الله فهو الذى يملكك أمركم فيأتيكم بالعذاب الذى وعدتكموه بأمره فهو ربكم و اليه مرجع أمركم كلهءو لا يرجع إلى من 
أمر التدبير شىء حتى أن وعدى إياكم بالعذاب و اقتراحكم علي بطلبه لا يؤثّر فى ساحه كبريائه شيئا فإن يشأ يأتكم به و إن لم 
يشأ فلا. 


2 ه لا 2 ع 2 4 
و من هنا يظهر أن قوله عليه السّ.لام: (إِنْ شاء» من ألطف القيود فى هذا المقام أفيد به حق التنزيه و هو أن اللّه سبحانه لا يحكم 
0 لا ل 000 0 بصب نيه لاني لا 
وعد شي درو ل يفره قافر بقعي دا انشاء والذ لمعل قا ماع عيره ا نظير ها سباق فى اكير السراره من واكام فى قولة الو ين وها 
و م و س لا و لا 5 و 
يمت العَلطاياتٌ وَ الأَرْض إلآ !ا شاء رَبك غطاء غَيرَ مَجَدُُوذ (هوده١٠١/.‏ 


وقوله: رو للم نتم بمُعْجزِينَ تنزيه آخر لله سبحانه و هو مع ذلكك جواب عن الأنمر التعجيزى الذى ألقوه اليه عليه التّ.لام فإن 
ظاهره أنهم لا يعبئون بما هددهم به من العذاب كأنهم معجزون لا يقدر عليهم. 

لاف 2 وى مه كه 2 .0 لمر وى 2 
قوله تعالى: وَ لا يَنْفعُكُمْ نض جى إِنْ أرَدْتَ أن أنْصَح لكم إِنْ كان الله يُرِيدَ أن يُعْويَكمْ الخ؛قال فى المفردات:النصح تحرى فعل 
او قول فيه صلاح صاحبه -قال-و هو من قولهم :نصحت له الود أى أخلصته و ناصح العسل خالصه او من قولهم: 


نصحت الجلد خطته و الناصح الخياط و النصاح الخيط. 


وقال أيضا:الغى جهل من اعتقاد فاسدءو ذلكك أن الجهل قد يكون من الانسان غير معتقد اعتقادا لا صالحا و لا فاسداءو قد 


يكون من اعتقاد شىء فاسدءو هذا النحو الثانى 


١: ص‎ 


4 5 5 06 ,7 7 5 لا 5 اه و2 9 2 2 
يقال له غىّ قال تعالى: لا ضَلَّ طَاحبكم وَ ها غوى ءو قال: وَ إِخْانهُمْ يَمُدُونْهُمْ فى الغ . 


انتتهى. 


وعلى هذا فالفرق بين الإغواء و الإضلال أن الاضلال إخراج من الطريق مع بقاء المقصد فى ذكر الضالء.و الإغواء إخراجه منه 
مع زواله عن ذكره لاشتغاله بغيره جهلا. 


والإراده و المشيه كالمترادفتينءو هى من الله 20 5 المؤديه لوجود شىء بالضروره فكون الشىء مرادا له 
تعالى أنه تمم أسباب وجوده و أكملها فهو كائن لا محاله»و أما اصل السببيه الجاريه فهى مراده بنفسها و لذا قيل:خلق الله الأشياء 
بالحتواوالسه تنهها 


وبالجمله فولةة ول يقد نري الخ وكاحد شق الترديد والشق الآدخر قوله: روك أ بمُغجزينَا كأنه عليه السّلام 
يقول:أمركم الى الله إن شاء أن يعذبكم أتاكم بالعذاب و لا يدفع عذابه ولا يقهر مشيته شىء فلا أنتم معجزوهءو لا نصحى 
ينفعكم إن أردت أن أنصح لكم بعد ما أراد الله أن يغويكم لتكفروا به فيحق عليكم كلمه العذابءو قيد نصحه بالشرط لأنهم لم 
يكونوا يسلمون له أنه ينصحهم. 


والإغواء كالإضلال و إن لم يجز نسبته اليه تعالى اذا كان إغواء ابتدائيا لكنه جائز اذا كان بعنوان المجازاه كأن يعصى الإنسان و 
مترحا يا ره دع الله ادا5 ارقو ار اينار عه قروو بعل ع سيل لصولل ادلي بعل يو كني زايا 


و 


0 
كثيراً و لاقمل به إلا لفق (البقره72/). 
لا إلا 
فى الكلام إشاره الى أن نزول عذاب الاستئصال عليهم مسبوق بالإغواء الإلهى كما يلوح اليه قول تعالى: وَ إذا أَرَذنا أن تولك 
نلا 3 لا ا 
يأو سه وا مع عه فا نير هرد اام كلوق ع هق 8 ين يديه و 
ل وَ حَقَّ عَلَيِهمُ الْمَْلُ (حم السجده8؟). 


ٍْ 


١2: ص‎ 


وقوله: هُوَ رَبُكمْ و إِلَيه نو جَعُونَ تعليل لقوله: ١و‏ لا يَْفَعْكمْ تُضحى» الخ ؛أو لقوله: 1 لا يَأْتِكم به اللهُ إنْ شاء -الى قوله- يُرِيدٌ أَنْ 
طمن سمه أنه وقد بن انساة الى ايع لقا الوح ارا اس ع ا ترجعون فليس لى 
أن آتيكم بعذاب موعودءو ليس لكم أن تعجزوه إن شاء أن يأتيكم بالعذاب فأتاكم به لاستنصالكم و ليس لنصحى أن ينفعكم 
إن أراد هو أن يغويكم ليعذبكم. 


عد قد اع رك هاه ”وي د رعشم 2 نا 00 
قوله تعالى: أَمْ يَقَولونَ افلا قل إِنِ افْتربْتهُ فَعَلَىَ إجلامى و أنَا بَرىءٌ مما تجْرمُونَ أصل الجرم-على ما ذكره الراغب فى مفرداته- 
قطع الثمره من الشجره و أجرم أى صار ذا جرمءو استعير لكل اكتساب مكروه فالجرم بذ بضم الجيم و فتحها بمعنى الاكتساب 
المكروه و هو المعصيهءو الآ-يه»واقعه موقع الا-عتراضءو النكته فيه أن دعوه نوح و احتجاجاته على وثنيه قومه و خاصه ما أورده 


الله تعالى فى هذه السوره من احتجاجه أشبه شىء بدعوه النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلمءو احتجاجه على وثنيه أمّته. 


وإن شئت زياده تصديق فى ذلكك فار جع الى سوره الأنعام-و هى فى الحقيقه سوره الاحتجا ج-و قابل ما حكاه اللّه تعالى عن 
و ا جم سا ا ا ل لا ول كم عنى عاق اللو 
ا ا إلى مَلكك -الى أن قال - ولا نطو الذي َدْعُون وبع بلدا وَ اليد - الى أن قال ل لآ أب 
أخلاء كم قَد صَلَنْتٌ إذاً وا أَنَا مِنَ الْمَهتَدِينَ قلْ إِنّى عَللِا بَيِنِْمِنْ رَبّى وَ كَذَّكُمْ يوه . 


و لكك أن تطق سائر ما ذكر من حججه عليه السّد.لام فى سوره نوح و الأ-عراف على ما ذكر من الحجج فى سوره الأنعام و فى 
هذه السوره فتشاهد صدق ما ادّعيناه. 


0 لام ٍ : 5 م 
إثبات الجرم و ذلكك أن الذى ذكر من حجج نوح إن كان من الافتراء كان كذبا من حيث إن نوحا عليه السّ.لام لم يحتج بهذه 


الحجج و هى حقّه 


١1: ص‎ 


لكنها من حيث إنها حجج عقليه قاطعه لا تقبل الكذب و هى تثبت لهؤلاء الكفار إجراما مستمرا فى رفض ما يهديهم اليه من 
الإيمان و العمل الصالح فهم فى خروجهم عن مقتضى هذه الحجج مجرمون قطعاءو النبى صلَى الله عليه و آله و سلم مجرم لا 
قطعا بل على تقدير أن يكون مفتريا و ليس بمفتر. 


[سوره هود :)1١١(‏ الآيات 2" الى 69] 


اشاره 

0 0اء. . ولاء ل ا‎ ١ 
دق لان أنه أن من مئ فيك إل عن ف عن قلا دن ئس با كانوا يَفعلُونَ (8) و إطد > لع زر‎ 
ُخاييى فى ينوا ُو 00 و بضتم الك و علق كذ 1 كيد مكدو اين تال إن نْ تَسْحَرُوا ما فَإنَا نَشْكَرُ‎ 
نكم ا تستووة (00) سوق تتلمرة مزيأيه عاب بخريه ول عل عات تيع (دوعلى إن 4ه أ قا قار الو قا‎ 
اخبدل فيه مِنْ ل زوين إثين و لكك إل من مريق عَليه لون عن آعن و2 آمن معة إن يل .6 وجل إزتيوا فليا بهم‎ 


ا ل ا بي 


ا كان ين المغقين رمع يل أو إلى لأ ادكه ني خب أ وقد روث 
5 2 
على لوق ذال بداو الاين 00 ولأادق موع زئ ال 5ض مث ىوذ ودك الو وَأنْتَ أخكم 


ل 5 5 
َلْاكمِينَ (5ع) 3 آل لبا تُوخ در ع ا لا يتن كا ليس لك به حلم إلى 0 


لاك لا 
اميم (©6) أل رَبٌ إن أَعُودُ بيك أن أَثْمَلَك 0س لى بعلمو إلا ْو لى و زحي أكنْ بن الخايترِينَ 60 قبل ا 
0 لاد 
وخ افبط بت لبذ وكات علوك و عل أعم ين معك و أمع سممتمهع ثم تمشهع با عدا يم (6 يذكك ين أل 
اكيب ثوحبلا إلبك 4 عن تعلهلا أَنت و لا كذ مك مِنْ قبل هذا فَاضْب إِنَّ ْعاقبة للْمَقِينَ (9©) 


ص ره)١‏ 


بيان: 


, 0 لا 1 0 5 
5 8 1 3 م )و مك ب و ده جحو واه اه وو ل ا للا ا 2 37 1 . 
قوله تعالى: وَ أوجى إللِ نوح أَنّهُ آنْ يُؤْمِنَ مِنْ قؤمِكك إلا مَنْ قَدْ آمَنَ فلا تَبَنئِس بما كانُوا يَفْعَلونَ الابتئاس من البؤس و هو حزن 
مع استكانه. 


لا 
و قوله: َنْ يؤْمِنَ مِنْ ْمك إلا مَنْ قَذْ آ6 مَنّ إيئاس و إقناط له عليه السّلام من إيمان الكفار من قومه بعد ذلككءو لذلكك فرّع عليه 


لا 
قوله: «قلا تيه 0 تس بلا كانُوا يَفْعَلُونَ» لأسن الداعى الى أمر إنما يبتئس و يغتم من مخالفه المدعوين و تمردهم ما دام يرجو منهم 
اه لدعوتهءو أما إذا يئشس من إجابتهم فلا يهتم بهم و لا يتعب نفسه فى دعوتهم الى السمع و الطاعه و الإلحاح 
عليهم بالإقبال اليه و لو دعاهم بعدئذ فإنما يدعوهم لغرض آخر كإتمام الحجه و إبراز المعذره. 


لا نلو قار 
و على هذا ففى قوله: قلا تَتئِسُ با كانُوا يَفْعَلُونَ تسليه من الله لنحو عليه السّ.لام و تطييب لنفسه الشريفه من جهه ما فى الكلام 
من الإشاره الى حلول حين فصل القضاء بينه و بين قومهءو صيانه لنفسه من الوجد و الغم لما كان يشاهد من فعلهم به و 
بالمؤمنين به من قومهم من إيذائهم إياهم فى دهر طويل(مما يقرب من ألف سنه)لبث فيه بينهم. 


5 تي 0م لارل] ص 24 هَ ام 
قوله تعالى: وَ اضتع الْقلَكٌ بأَغئنا و وَحيا و لا مُخالينى فى الَِّينَ طَلَمُوا إِنَّهُْ مغْرقُونَ الفلكك هى السفينه مفردها و جمعها واحد 
و الأعين جمع قله للعين و إنما جمع للدلاله على كثره المراقبه و شدتها فإن الجمله كنايه عن المراقبه فى الصنع. 
و ذكر الأيّن قرينه على أن المراد بالوحى ليس هو هذا الوحى أعنى قوله: او اضنّع القُلكك؛ الخ؛حتى يكون وحيا للحكم بل وحى 
فى قلاع لعل واه لعييةاو مدان شبادة جره برو التلاسى لاي حير الى أن قعل 15 وقد 151 كه كر ه تعالى فى 
لا 
الأئمه من آل ابراهيم عليهم السلام بقوله: وَ أَوحبنا إليهع فِعلَ اللا حياتٍ و قم الصاو و 2 الركاء و لكائو ل 


ص 1 


عات 1ع )روهدتت اذفان ادف المباحت السائفه و سس أن شاء لدف فسن الال 
لملا ره : : 1 
و قوله: وّلا تخاطينى فِى الَذِينَ ظلمُوا اى لا تسألنى فى امرهم شيئا تدفع به الشر و العذاب و تشفع لهم لتصرف عنهم السوء لآن 
ع ص 30 لا 
القضاء فصل و الحكم حتم و بذلك يظهر أن قوله: «إِنْهُمْ مُعْرَقونَ؛ فى محل التعليل لقوله: «وَ لا تخاطئنى» الخ؛او لمجموع قوله: 
ممت 2 ] ]1 لاملا ا : لال 
«وَ اصْنّع الفلك بِأغيننا وَ وَخينا وَ لا تخاطبنى فِى الَذِينَ ظلمُوا» و يظهر ايضا أن قوله: «وَ لا تخاطئنى» الخ؛كنايه عن الشفاعه. 


و المعنى:و اصنع السفينه تحت مراقبتنا الكامله و تعليمنا إياكك و لا تسألنى صرف العذاب عن هؤلاء الذين ظلموا فإنهم مقضىّ 
عليهم الغرق قضاء حتم لا مردٌ له. 


المجمع:السخريه إظهار خلاف الإبطان على وجه يفهم منه استضعاف العقلءو منه التسخير لتذليل يكون استضعافا بالقهرءو الفرق 
3 السكرن و اللعب اناف التتكنية عوعة :نز اقطان لأدكرة الأ فى الموان و قن كر اللعنن تماد النهى: 


الارلار ر د هم م 
و قال الراغب فى المفردات:سخرت منه و استسخرته للهزء منه قال تعالى (إِنْ تَسِكَرُوا منا َإِنَا َشْكَرُ منْكم كلا تَسْخَرُونَ فَمَوْفَ 


تهون جل عَجِيْتَ وَ يش خَرُونَ) وقيل:رجل سخره-بالضم فالفتح-لمن سخر و سخره-بالضم فالسكون-لمن يسخر منهء)و 
السخريه -بالضم-و السخريه-بالكسر-لفعل الساخرءانتهى. 
على إهانته و الاستهزاء به فى عمل السفينه و صبره عليه فى جنب الدعوه الإلهيه و إقامه الحجه عليهم من غير ان يفشل و ينثنى. 


١: ص‎ 


و قوله: كلا مَرَ عَلَيِه مَأ مِنْ قَوْمِهِ سَرِخِرُوا مِنْهُ حال من فاعل يصنع و الملأ هاهنا الجماعه الذين يعبأ بهمءو فى الكلام دلاله على 
أنهم كانوا يأتونه و هو يصنع الفلكك جماعه بعد جماعه بالمرور عليه ساخرينءو أنه عليه السّد.لام كان يصنعها فى مرأى منهم و 


كر 


5 لذ ء > 1 3 2000 - 6 6 7 و 0 7 قله ع 
الوم د لطو اا تر نكم كلما تَشِحخرُونَ فى موضع الجواب لسؤال مقدّر كأن قائلا قال:فما ذا قال نوح عليه 
الشلام؟فقيل «قال إِنْ تَسْحَرُوا منّا فَإنَا نَشْكَرٌ مِنْكم) و لذا فصل الكلام من غير عطف. 


ولم يقل عليه التّ.لام:إن تسخروا منى فإنى أسخر منكم ليدفع به عن نفسه و عن عصابه المؤمنين به و كأنه كان يستمد من أهله 
و أتباعه فى ذلكك و كانوا يشاركونه فى عمل السفينه و كانت السخريه تتناولهم جميعا فظاهر الكلام أن الملأ كانوا يواجهون 
نوحا و من معه فى عمل السفينه بسخريه نوح و رميه عليه الس لام بالخبل و الجنون فيشمل هزؤهم نوحا و من معه و إن كانوا لم 
يذكروا فى هزئهم إلآ نوحا فقط. 


على أن الطبع و العاده يقضيان أن يكونوا يسخرون من أتباعه ايضا كما كانوا يسخرون منه فهم أهل مجتمع واحد تربط المعاشره 
بعضهم بعض و إن كانت سخريتهم من أتباعه سخريه منه فى الحقيقه لأنه هو الأصل الذى تقوم به الدعوهءو لذا قيل ١سَحْرُوا‏ مِنْهًا 


ولم يقل:سخروا منه و من المؤمنين. 


والسخريه و إن كانت قبيحه و من الجهل اذا كانت ابتداثيه لكنها جائزه اذا كانت مجازاء وبعران الجا بلازي خاضيه اذا كانت 

3 7 - . و . 59 لا 5 
تترتب عليها فائده عقلائيه كإنفاذ العزيمه و إتمام الحجه. قال تعالى: فَيِسِِخَرُونَ مِنْهَجْ سَجْرَ الاهُ مِنْهُحْ وَ لهُمْ عَدَابٌ أَلِيمٌ 
(التوبه8//)ءو يدل على اعتبار المجازاه و المقابله بالمثل فى الآيه قوله: «كلطًا تَسْحَرُونَ) . 


لم ل هه لا 1 م - لا 
قوله تعالى: فسَؤْف تَعْلمُونَ مَنْ يَاتيه عَذَابٌ يخْزِيهِ وَ يحل عَلئْهِ عَذَابٌ 


١2: ص‎ 


مُقِيمٌ السياق يقضى أن يكون قوله: «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ تفريعا على الجمله الشرطيه السابقه «إِنْ تَسِكَرُوا مدا فَإنَا ندر منكها و 
تكون الجمله المتفرعه هو متن السخريه التى أتى بها نوح عليه السّلام»و يكون قوله: ١مَنْ‏ يبه 3 يُحِْيهِ) الخ؛متعلقا بتعلمون 
على أنه معلوم العلم. 

و المعنى:ان تسخروا منا فإنا نسخر منكم فنقول لكم:سوف تعلمون من يأتيه العذاب؟ نحن او انتم؟و هذه سخريه بقول حق. 

و قوله: لاتنة عات يُخْرِيهِ المراد به عذاب الاستئصال فى الدنيا و هو الغرق الذى أخزاهم و أذلهمءو المراد بقوله: اي 
عَلَيِ 0 مُقِيمٌ) ى ينزل عليه عذاب ثابت لازم لا يفارق.هو عذاب النار فى الآخرهءو الدليل على ما ذكرنا من كون العذاب 


الألول سه و اذى قن الونانو الفا هو عدات الأخرووهو المقابله واتكر نفد كيك عقن اللفظاو توصيف الأول بالأغزاء و 
الثانى بالإقامه. 


وربما أخذ بعضهم قوله: «فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ) لاص مراع فاق التلم قله نأي متاك مخرييع فداه ادم مواغرن 
عليه السّلام و هو بعيد عن السياق. 

قوله تعالى: عت | للا يلا وَكَارَ القُورُ الى آخر الآيه؛يقال:فار القدر يفور فورا و فورانا اذا غلا و اشتدٌ غليانه»و فارت النار اذا 
اشتعلت و ارتفع لهيبهاءو التنوّر تور الخبزءو هو مما اتفقت فيه اللغتان:العربيه و الفارسيه او الكلمه فارسيه فى الاصل. 

و فوران التنور نبع الماء و ارتفاعه منه.و قد ورد فى الروايات:أن أول ما ابتدأ الطوفان يومئذ كان ذلكك بتفءجر الماء من تنُورءو 
على هذا فاللا-م فى التَنُور للعهد يشار بها الى تنور معهود فى الخطاب.و يحتمل اللفظ أن يكون كنايه عن اشتداد غضب الله 
تعالى فيكون من قبيل قولهم:«حمى الوطيس'اذا اشتدٌ الحرب. 


س ع لا 2 ع ع 
فقولهة عتى إذا لكاء أمرنا و فاو اكور أى كاة الأمر عن ذلكه حي اذا جاء 


أمرنا أى تحقّق الأمر الربوبئى و تعلق بهم و فار الماء من الور أو اشتدٌ غضب الربٌ تعالى قلنا له كذا و كذا. 


وفى التُور أقوال أخر بعيده من الفهم كقول من قال:إن المراد به طلوع الفجر و كان عند ذلكك أوّل ظهور الطوفانءو قول 
بعضهم:إن المراد به أعلى الأشرض و أشرفها أى انفجر الماء من الألمكنه المرتفعه و:نجود الارضءو قول آخرين :ان التنور وه 
الأرض هذا. 


و قوله : كنا اخمل فيا مِنْ كُلّ زوجي الْيْنِ أى أمرنا نوحا عليه الت.لام أن يحمل فى السفينه من كل جنس من أجناس الحيوان 
زوجين اثنين و هى الذكر و الانثى. 
الآ من سبق عليه قولنا و تقدّم عليه عهدنا أنه هالككءو كان هذا المستثنى زوجته الخائنه التى يذكرها الله تعالى فى قوله: 
١‏ لال 
صَرَبَ الله ملا لَِِينَ كفَرُوا اهرت نُوح وَ اهْرأتَ لود كانتا تخت عدن + من ادن لين اياملا (التحر, يم ١٠0.و‏ ابن نوح 


الى يذكزه اللسماق :فى الآبات اليه و كان توب علب التدلاء يرق أن السعى هو إمراته فحنب فى وك الله بتييحائه أن آبند 
ليس من أهله و أنه عمل غير صالح فعند ذلكك علم أنه من الذين ظلموا. 

1 
و قوله: وَ مَنْ آمَنَ !ا آمَنَ مَعَهُ إلا فيل أى و احمل فيها من آمن بكك من قومكك غير اهلكك لأن من آمن به من اهله أمر بحمله 
بقوله: «وَ أَهْلَك) و لم يؤمن به من القوم إلا قليل. 


فى قوله: وَ لا آمَن مَعَهُ دون ان .يقنال:و ما آمن به تلوينح الى أن المعثى:و.ما آمن بالل من نوح إلا قليل»و ذلكك انسب بالمقام و 
هو مقام ذكر من أنجاه اللّه من عذاب الغرق» و الملاكك فيه هو الإيمان باللّه و الخضوع لربوبيته.و كذا فى قوله: «إلآ قِيل» دون 
أن يقال:إلا قليل منهم بلوغا فى استقلالهم أن من آمن كان قليلا فى نفسه لا بالقياس الى القوم فقد كانوا 


١: ص‎ 


فى نهايه القله. 


لا 
5 5 لد - .لك 9 3 لاسي ل ا 4 2 بذ-- ٠.‏ 5 
قوله تعالى: وَ قل اذكبوا فيها بشم الله مَجلاها وَ مُوئاه] إن رَبَى لَعَفُورٌ رَحِيم قرئ مجراها بفتح الميم و هو مجرى السفينه و 
طيرهاء و مجزاها تضع:الميح وهو إبعزاء الستفكه وسسافهاتى مرساما يضم المي معدو ميم مراددف الإرساءاوالإرساءالانات و 
الإيقاف.قال تعالى: وَالْمالَ أو لكا (النازعات89). 


للء 0 - ََ لك ع 34 
وقوله: وّةال ازكبوا 0 معطوف على قوله فك الا-يه السابقه: لجاع امُرّذا) اى حتى إذا قال نوحءالخ؛و خطابه لاهله وسائر 
المؤمنين أو لجميع من فى السفينه. 


وتاي ل 221ل تسكي موا لق يقن مه لي را يعر لفقا وات نان يق ليق 
الأنحال أو نرم الالقور على اسن الله تقال رويط بةتضيان الناتن الفاكتك :و الفساة:و]تقاء من القجلال و اللخسراة ااانه 
تعالى رفيع الدرجات منيع الجانب لا سبيل للدثور و الفناء و العيّ و العناء اليه فما تعلق به مصون لا محاله من تطرق عارض 
القوية 


فهو عليه السّ.لام يعلق جرى السفينه و إرساءها باسم الله و هذان هما السببان الظاهران فى نجاه السفينه و من فيها من الغرقءو إنما 
ينجح هذان السببان لو شملت العنايه الإلهيه من ركبها و إنما تشمل للعنايه بشمول المغفره الإلهيه لخطايا ركابها و الرحمه الإلهيه 
لهم لينجوا من الغرق و يعيشوا على رسلهم فى الأرضءو لذلكك علل عليه الشّ.لام تسميته بقوله: «إنَّ رَبَى لَغَفُورٌ رَحِيمٌ) أى إنما 
أذكر اسم الله على مجرى سفينتى و مرساها لأنه ربى الغفور الرحيمءله أن يحفظ مجراها و مرساها من الاختلال و التخبط حتى 


ننجو بذلك من الغرق بمغفرته و رحمته. 


و نوح عليه الّد.لام اول إنسان حكى الله سبحانه عنه التسميه باسمه الكريم فيما أوحاه من كتابه فهو عليه الس لام اول فاتح فتح 
هذا الباب كما أنه اول من أقام الحجه على التوحيدءو أول من جاء 


١694: ص‎ 


بكتاب و شريعه و أول من انتهض لتعديل الطبقات و رفع التناقض عن المجتمع الإنسانى. 


1 
وهنا كاده من عطي قرلاكويفي للد با ل 60146 مين على ما نتن الظاض يون كرة االتعيلء ييه مرخ انوس عليه لياو 3 
المجرى و المرسى مصدرين ميميين و ربما احتمل كونه تسميه ممن مع نوح بأمره او كون مجراها و مرساها اسمين للزمان او 
المكان فيختلف المعنى. 


قال فى الكشاف فى الآ-يه:يجوز أن يكون كلاما واحدا و كلا-مين:فالكلا-م الواحد أن يتصل باسم الله باركبوا حالا من الواو 
بمعنى اركبوا فيها مسمين الله او قائلين بسم الله وقت إجرائها و وقت إرسائها إما لأسن المجرى و المرسى للوقت و اما لأنهما 
مصدر ان كالإجراء و الإرساء حذف منهما الوقت المضاف كقولهم:خفوق النجم و مقدم الحاجءو يجوز أن يراد مكانا الإجراء و 
الإرساءءو انتصابهما بما فى بسم اللّه من معنى الفعل او بما فيه من اراده القول. 


و الكلامان أن يكون بسم اللّه مجراها و مرساها جمله من مبتد! و خبر مقتضيه (1)أى بسم اللّه اجراؤها و ارساؤهاءيروى أنه كان 
اذا أراد أن تجرى قال:بسم اللدافجركوو اذا أزاة أت ترسوا قال:بسم الله ف سكةى ميد أن يقحم (5)الاسم كقوله:ثم اسم السلام 
علكها وداه بالله جرال هانى ارساء عار 


قال:و قرئ مجراها و مرساها ()بفتح الميم من جرى و رسى اما مصدرين او وقتين او مكانين»و قرأ مجاهد:مجراها و مرسيها 
بلفظ اسم الفاعل مجرورى المحل صفتين لله. 


1١6١: ص‎ 


)١ -١‏ .اقتضاب الكلام ارتجاله و المراد من كون الجمله مقتضيه كونها ابتدائيه اى كونها كلاما ابتدائيه من نوح مقطوعا عما قبله. 
؟- 1) .التقحيم إدخال الكلمه بين الكلمتين المتلا-زمتين المتصلتين كالمضاف و المضاف اليه و المراد كون الاسم معترضا بين 
«ثم)و«السلام»و كذا بين الباء و لفظ الجلاله فى قوله:بسم اللّه. 


"- "7) .قراءه مرساها بفتح الميم من الشواذ منسوب الى ابن محيصن. 


قوله تعالى: وَ هى تَجَرى بهم فى مَؤْجٍ كالْطبالٍ الضمير للسفينهءو الموج اسم جنس كتمر او جمع موجه-على ما قيل-و هى قطعه 
عظيمه ترتفع عن جمله الماء و فى الآيه اشعار بأن السفينه كانت تسير على الماء و لم تكن تسبح جوف الماء كالحيتان كما قيل. 


لا 7 7 لار . ل لارء لا 
وله اليو تاد ترق انقاق "كان فل فقول 1ك اذ كك عا نو لا كن اق لكاؤروق اللمكزلن لمعي ربكا دمن العرل بو قل عرزل أ 
1 0 7 1 85 
نشمة عن اليه و المؤطدى. فى مكان اقرب متهي و الالكة قال :وو د11 ترك اقةوى لم يقليو فال ترك لاه 
و المعنى:و نادى نوح ابنه و كان ابنه فى مكان منعزل بعيد منهم و قال فى ندائه:يا بنى -بالتصغير و الإضافه دلاله على الإشفاق و 


الرحمه-اركب معنا السفينه و لا تكن مع الكافرين فتشاركهم فى البلاء كما شاركتهم فى الصحبه و عدم ركوب السفينه»و لم 
يقل عليه السَلام: 


ولا تكن من الكافرين لأنه لم يكن يعلم نفاقه و أنه غير مؤمن الآ باللفظءو لذلكك دعاه الى الركوب. 
لاء 57 0 2 5 نا لان 3 ع لا 7 1 5 4 
قوله تعالى: قال سَآوى إِللِ جل يَغْص مُنى مِنَ الْطَاءِ قال لا عاص الْيَوْمَ مِنْ أثر اللَّهِ الخ؛قال الراغب:المأوى مصدر أوى يأوى أويًا 


و مأوى تقول:أوى الى كذا:انضم اليه يأوى أويا و مأوى و آواه غيره يؤويه ايواءءانتهى. 


و المعنى :اقل ابن نوح مجيبا لأبيه رادًا لأمره:سأنضم الى جبل يعصمنى و يقينى من الماء فلا أغرقءقال نوحنلا عاصم اليوم-و هو 
يوم اشتد غضب الله و قضى بالغرق لأهل الأسرض الأ من التجأ منهم الى الله-من الله لا جبل و لا غيره»و حال بين نوح و ابنه 
الموج فكان ابنه من المغرقين و لو لم يحل الموج بينهما و لم ينقطع الكلام بذلكك لعرف كفره و تبرأ منه. 


و فى الكلام اشاره الى ان ارضهم كانت ارضا جبليه لا مئونه زائده فى صعود الانسان الى 


١0١: ص‎ 


بعض جبال كانت هناكك. 
الام 5 


ك را 0 فى م 5 الع م 0 كه 5 فخ أعلةا العمل جدرنت ا المائم 0 7 
ظاهرها الى باطنها و هو كالنشف يقال:غاضت الارض الماء اى نقصته. 


واالحودى :تطلق الجب و الأرفنالطلية وتقيل اوسا تأرضن سوه كن سلييلة خبال تنه الى ارمينيه و هى المسماه«آرارات). 


وقوله: وق لا ا الم ان ِ وم للاء أقْلِعى تتذاء صاذن من »نالحة العظمه :و الكبرياء لم يضيوح باسم قائله. و هو الله عز 
من ام ا لي لاجو ار ترد ليا به 
وجهها من الماء المتفيجر من عيونهاءو أن تكفٌ السماء عن امطارها. 


والتتدلكله عن أ لاوس و التتناء عافنا مقر سي فر قاد لاد نأف الله كن ييه قزل مال مقع الحارت العلل 


متهَمر وَ فَيونَا الأرْض عونا فَالْتَمَى الْطاء عَللِ] أخر قَدْ قدِرَ (القمر١١).‏ 


مح 


وقوله: وَغِيضٌ الْطَاءُ اى نقص الماء و نشف عن ظاهر الا-رض و انكشف البسيطءو ذلك انما يكون بالطبع باجتماع ما يمكن 
اجتماعه منه فى الغدران و تشكيل البحار و البحيرات.و انتشاف ما على سائر البسيطه. 


و قوله: وَ قضى الْأَمْوْ اى أنجز ما وعد لنوح عليه السلام من عذاب القوم و أنفذ الأمر الإلهى يغرقهم و تطهّر الارض منهم اى كان 
ماقيل له كن كما قيل فقضاء الا-مر كما يقال على جعل الحكم و اصداره كذلك يقال على امضائه و انفاذه و تحقيقه فى 
الخارجءغير أن القضاء الإلهى و الحكم الربوبى الذى هو عين الوجود الخارجى جعله و انفاذه واحدءو انما 


١67: ص‎ 


الاختلاك بحسي التعبير. 


و قوله: وَ اْرمَوَتٌ عَلَى الْججَودِىٌ اى استقرت السفينه على الجبل او على جبل الجودى المعهودءو هو اخبار عن اختتام ما كان يلقاه 
نوح و من معه من امر الطوفان. 
لا لا 


و قوله: وَ قِيلَ بدا لِلمَوْم الظَالِمِينَ اى قال الله عرّ اسمه: بُغداً لِلَقَوْم الظَالِمينَ اى ليبعدوا بعدا فأبعدهم بذلكك من رحمته و طردهم 
عن دار كرامتهءو الكلام فى تركك ذكر فاعل «قيل» هاهنا كالكلام فيه فى «قيل» السابق. 

3000 : :1 
و الأنمر أيضا فى قوله: قدا لِلقَوْم الظَالِمِينَ كالأمرين السابقين يا أدص اتلمى تاد كك ولا عر لاة أقلعى تكوب فهو عين :ما انفده 
الله فيهم من الغرق المؤدى الى خزيهم فى الدنيا و خسرانهم فى الآخرهءو ان كان من وجه آخر من جنس الأمر التشريعى لتفرعه 
على مخالفتهم الأمر الإلهى بالإيمان و العملءو كونه جزاء لهم على استكبارهم و استعلائهم على الله عزّ و جل. 


و للصفح عن ذكر الفواعل فى قوله: و ار الخ؛و قوله: «وَ قُضْدي الْأمْنا و قوله: «وَ قِيلَ بدا الخ؛فى الآبه وجه آخر 
مشتركق وهو أن هذه الاموق التظيمة الهائله الندهفة لق يقندر علبها إلا الواتعد القاهر الذى لا شتريك له فى أمره فل بيذهت 
الوهم الى غيره لو لم يذكر على فعله فما هو إلا فعله ذكر أم لم يذكر. 


و لمثل هذه النكته حذف فاعل «غيضٌ الْلَاءُ) و هو الأرضءو فاعل «استَوثُ عَلَّى الْجُودِىٌ) و هو السفينه»و لم يعين القوم الظالمون 
بأنهم قوم نوحءو لا الناجون بأنهم نوح عليه السَلام و من معه فى السفينه فإن الآيه بلغت فى بلاغتها العجيبه من حيث سياق القصه 
مبلغا ليس فيه الاسماء تنزل امطارهاءو ارض انفجرت بعيونها و انغمرت بالماء و سفينه تجرى فى امواجه.و امر مقضىء.و قوم 
السقينة سعقر على الأرض 


ين :ا 


كما انه لو قيل:يا ارض ابلعى ماءكك و يا سماء اقلعى و قيل:بعدا للقوم الظالمين فإنما القائل هو الله عز اسمه و القوم الظالمون هم 
المقضى عليهم بالعذابءو لو قيل:قضى الأمقاقنا القاخى مهو اللدمتريحاةيو الآمر هو ما وعدة نيحا و نهاة اياحض ف ذلكه و 
هو انهم مغرقونءو لو قيل للسماء:اقلعى بعد ما قيل للأرض:ابلعى ماءكك فإنما يراد اقلاعها و امساكها ماءها. 


ففى الآ-يه الكريمه اجتماع عجيب من اسباب الإيجاز و توافق لطيف فيما بينها كما أن الآيه واقفه على موقف عجيب من بلاغه 
القرآن المعجزه يبهر العقول و يدهش الألباب و ان كانت الآياث القرآنيه كلها معجزه فى بلاغتها. 


وقد اهتم بأمرها رجال البلا-غه و علماء البيان فغاصوا لجىّ بحرها و اخرجوا ما استطاعوا نيله من لثاليهاءو ما هو-و قد اعترفوا 
بلالكتهد ل كد له م مدر أو لعم فاه م 


لام د ملا وده 5 و نف افر وا ف "0 
وله انق 20-3 ارخ وله قال رق إذااكى ين الى :د إن ويك لعن و الك شك اللكوية وعاء قوت عليه الا الاش 
الذى تخلف عن ركوب السفينه و قد كان آخر عهده به يوم ركب السفينه فوجده فى معزل فناداه و امره بركوب السفينه فلم 


يأتمر ثم حال بينهما الموج فوجد نوح عليه السّلام و هو يرى انه مؤمن باللّه من اهله و قد وعده الله بإنجاء اهله. 


ل لاه . ريء : 
وها دن الوخيى النسزة ره وتم ب الاعاء كنا ذل طلاقرله كبانن و قال أرق ول الخ يقل تنأف اوتقال وفعاو ركم 
الصوت بالاستغاثه من المضطر الذى اشتد به الضر و هاج به الوجد امر طبعى.و الدعاء اعنى نداء نوح عليه السّلام ربه فى ابنه و 
ان ذكر فى القصه بعد ذكر انجاز غرق القوم و ظاهره كون النداء بعد تمام الأمر و استواء الفلكك لكن مقتضى ظاهر الحال ان 
يكون النداء بعد حيلوله الموج بينهما و على هذا فذكره بعد ذكر انقضاء الطوفان انما هو لمكان العنايه ببيان جميع ما فى القصه 
من الهيئه الهائله فى محل واحد لتكميل 


١58: ص‎ 


تمثيل الواقعه ثم الأخذ ببيان بعض جهاته الباقيه. 


و قد كان عليه السَّلام رسولا احد الأنبياء أولى العزم عالما باللّه عارفا بمقام ربه بصيرا بموقف نفسه فى العبوديه»و الظرف ظهرت 
فيه آيه الربوبيه و القهر الإ-لهى اكمل ظهورها فأغرقت الدنيا و اهلهاءو نودى من ساحه العظمه و الكبرياء على الظالمين 
بالبعد.فأخذ نوح عليه السّلام يدعو لابنه و الظرف هذا الظرف لم يجترئ عليه السَّلام-على ما يقتضيه ادب النبوه-على ان يسأل ما 
يريده من نجاه ابنه بالتصريحءبل اورد القول كالمستفسر عن حقيقه الأمرءو ابتدر بذكر ما وعده الله من نجاه اهله حين أمره أن 
يجمع الناجين معه فى السفينه فقال له «اححمل فليا مِنْ كل رون | اتن وَ فلك . 


وكان أهله-غير امرأته-حتى ابنه هذا مؤمنين به ظاهرا و لو لم يكن ابنه هذا على ما كان بوادتو علب لاقم ما ا 
ل 

الى ركوب السفينه فهو عليه السّلام الداعى على الكافرين السائل هلاكهم بقوله: رَبٌ لا تَذَرْ عَلَى الأرْض مِنَ الْكافِرِينَ دَيَاراً فقد 
كان يرى ابنه هذا مؤمنا و لم يكن مخالفته لأ-مر أبيه اذ أمره بركوب السفينه كفرا أو مؤدّيا الى الكفر و انما هى معصيه دون 
الكفر. 

و لذلك كله قال عليه الشّرلام «رَبّ إِنَّ ائنَى مِنْ أَهْلِى وَ إِنَّ وَعْدَك الْحَقٌّ) فذكر وعد ربّه و ضمٌ اليه أنّ ابنه من أهله-على ما فى 
الكلا-م من دلا-له«ربى)على الاسترحامءو دلاله الإضافه فى «ابْنى» على الحيجه فى قوله: «منْ أْلِى» و دلالله التأكيد بأن ولام 
العسن ف قؤلة 0و إن وعد كف الخى »عق أداداحق الايمانة. 

و كانت الجملتان ١‏ ١إِنَّ‏ انى م أل ١و‏ إن 3ك الْقّ) ينتجان بانضمام بعضهما الى ب بعض الحكم بلزوم نجاه ابنه لكنه عليه 


الس لام لم يأخذ بما ينتجه كلامه من الحكم أدبا فى مقام العبوديّه فلا حكم إلا لله بل سلّم الحكم الح و القضاء الفصل الى اللّه 
سبحانه فقال ووَ أن أخكع اللذاكمِين؛ . 


1١606: 72 


فالمع نرت إن ات هن أغل وان وعد كم حق كل الحزوو إن ذلكة ندل غلى أن لاا جه بعذاب القوم بالغرق و مع ذلكك 
فالحكم الحقّ اليكك فأنت أحكم الحاكمين كأنه عليه الدّ.لام يستوضح ما هو حقيقه الأمر و لم يذكر نجاه ابنه و لا زاد على هذا 
الذى حكاه الله عنه شيئا و سيوافيكك بيان ذلكك. 


ل ل وي و ا : 
قوله تعالى: قال يا نو إنه لئِسّ مِنْ اهلك إنه عَمَل غَيّرٌ صالح فلا تش ثلن ما لئِسَ لك بهِ عِلمٌ الخ؛بتين سبحانه لنوح عليه الس .لام 
وجه الصواب فيما ذكره بقوله: «إنَّ ائْنى مِنْ أَهْلِى وَ إِنَّ وَعْدَك» الخ؛و هو يستوجب به نجاه ابنه فقال تعالى (إِنَّهُ لَدِسَ مِنْ أهْلك» 
فارتفع بذلك اثر حبحته. 

س س 0 ل 
و المراد بكونه ليس من اهله-و الله اعلم-أَنّهِ ليس من اهله الذين وعده الله بنجاتهم لأنّ المراد بالأهل فى قوله: «وَ أملك إلا مَنْ 
سَبَقّ عَلَيهِ الْقَوْلَ) الأهل الصالحونءو هو ليس بصالح و ان كان ابنه و من أهله بمعنى الاختصاصءو لذلكك علّل قوله: (إِنّهُ ليس 
مِنْ أَيك» بقوله: وإِنَّهُ عَمَلٌّ غَيِرُ لالح . 


فإن قلت:لا-زم ذلكك ان يكون امرأته الكافره من اهله لأنها انما خرجت من الحكم بالاستثناء و هى داخله موضوعا فى قوله: او 
أخلكه وو يكون ابط لسن من أهله و خازجا موضوها لا بالانعفاء :وه بغيد: 

ل 1 
قلت:المراد بالأهل فى قوله: «وَ أفلكك إلا مَنْ سَمِبَقَ عَليِهِ القؤْل) هم الآهل بمعنى الاختصاص و بالمستثنى-من سبق عليه القول- 
غير الصالحين و مصداقه امرأته و ابنه هذاء و اما الأهل الواقع فى قوله هذا نه َِسَ مِنْ أَهْلِك» فهم الصالحون من المختضين به 
عليه الّلام طبقا لما وقع فى قوله: «رَبٌ إِنَّ ائنى مِنْ أَهْلِى) فإنه عليه الت.لام لا يريد بالأهل فى قوله هذا غير الصالحين من اولى 
الاختصاص و إلآ شمل امرأته و بطلت حجته فافهم ذلكك. 


فهذا هو الظاهر من معنى الآيهءو يؤيده بعض ما ورد عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام مما سيأتى 


١16: ص‎ 


ف النحة الرواق التالى أن شام الل 


وذكرواق قسن الآ معان اعرد 
1 : 

عالق كال وك أن قو بيك أن أزياك كا ابض ل به عِلْمُ وَ إلا تَغْفِرْ لى وَ تَوْحَمْنَى نى أَكَنْ مِنّ الْخاِدرِينَ لما تيين لنوح 
عليه السّ.لام أنه لو ساقه طبع الخطاب الذى خاطب به ربه الى السؤال كان سائلا ما ليس له به علم و كان من الجاهلين و ان عنايه 
اللّه حالت بينه و بين الهلكه»شكر ربه فاستعاذ بمغفرته و رحمته عن ذلكك السؤال المخسر فقال «رَبٌّ إن أَعُودٌ بك أَنْ شتلك 
كا ليس لِى به عِلْم) . 

و الكلام فى الاستعاذه مما لم يقع بعد من الامور المهلكه و المعاصى الموبقه كالنهى عما لم يقع من الذنوب و الآثام و قد تقدم 
مي | / 72299111 :قل 


وَ أَعُوم بك رَبٌّ أَنْ تخضدون (المؤمتون58/)و الوعى صوق عن مسن التنياطين كما قال تعالى: ايع القيب قلا طهر علا َيه 
ع لاعن لضفا ين وشول فل بحل من بين 3 و ون خلفة وضدا ليغلم أذ فد ُو الات ريع (الجن +05 . 
١‏ 7 0 5 
وقوله: وَ إلا تَعْفِوْ ِى وَ تَوْحَمْنى أكنْ مِنَ الخَاسِرِينَ كلام صورته صوره التوبه و حقيقته الشكر على ما أنعم الله عليه من التعليم و 


التأديب. 


أما صوره توبته فإن فى ذلك رجوعا الى ربه تعالى بالاستعاذه و لازمها طلب مغفره الله و رحمته اى ستره على الإنسان ما فيه 
زلّته و هلا-كته و شمول عنايته لحاله وقد تقدّم فى أواخر الجزء السادس من الكتاب بيان أن الذنب أعمّ من مخالفه الأمر 
التشريعى بل كل وبال و أثر سيئ يسوء الإنسان بوجهءو أن المغفره أعمم من الستر على المعصيه المعروفه عند المتشرعه بل كل 
ستر إلهى يسعد الإنسان و يجمع شمله. 


1١ :/ا0‎ 072 


وأما حقيقه الشكر فإن العنايه الإلهيه التى حالت بينه و بين السؤال الذى كان بوجي ودخرله فى ريره الجاعلين ويحصعتة نيان 
وجه الصواب كانت سترا إلهيا على زلّه فى طريقه و رحمه و نعمه أنعم الله سبحانه بها عليه فقوله عليه التدلام: «وَ إلا تَغْفرْ لى و 
2 0 لا ع سل ١‏ 

ا أكنْ مِنَ الخاسرينَ) أى إن لم تعذنى من الزّللات لخسرت.ثناء و شكر لصنعه الجميل. 


10 0 
لقان 0 !ُو افبط بملام ناو كات عأ ليك و عَل أمَم ِمَْ مَك الخ+السلام هو السلامه أو التحيه غير ان ذكر مش 
ل و و فر و لش ا و ا ندل علي 
ان المراد بالبركات ليس مطلق النعم و أمتعه الحياه بل النعم من حيث تسوق الانسان الى الخير و السعاده و العاقبه المحموده. 


لم 


' ّ لا لا 
فقوله: قبل -و لم ذكر القائل و هو الله سبحانه للتعظيم- !ُو اخبط بترلام ناو كات عَلَيكت معناه-و الله أعلم -يا نوح انزل 


0 


3 
د ام ع 


فى قوله: ا 

1 1 لل * ءاه ء 10 ا لا 2 3 3 1 ا 0 
و الخطاب أعنى قوله تعالى: يا نوح اشبط بسَلام مِنَا وَ بَرَكاتٍ عَلئِكك الى آخر الآيه بالنظر الى ظرف صدوره و ليس وقتئذ متنفس 
عل ونه الكو من اسان اريتعر ارايو فنا قرا مصيعارو لوم يل هديم | لاسي اكه ورلءاسن الج عق قله رسف و ارك عن 
الجودىٌّءو قد قضى أن ينزلوا الى الأرض فيعمروها و يعيشوا فيها الى حين. 
خطاب عام شامل للبشر من لدن خروجهم منها الى يوم القيامه نظير ما صدر من الخطاب الإلهى يوم أهبط آدم عليه السّ.لام من 
الجنه الى الارض و قند حكاه الله تعالى فى موضع بقوله وَقُنَا بطو بغ كم لبغض عَدوٌوَ لَكُمْ فى الْض ممق ومن إلا 
جين -الى أن 


١6/8: ص‎ 


ا د ل موي ل م ب ما راود رار لق لاي كوي 2 1 7 او او ل قف ب وطق ا جل 1د باحس واس تين 

قال- لا يي يا شي ا ا ماق اسرد نهم وَ هم يَحْرَّنونَ وَ الذِينَ كفرُوا وَ كذيُوا 

0 + لارء 7 7 5 لا لا 7 7 7 3-0 - 

ال ريك أحلقات قار ف فليا حال ون [القوة مانا و فى رمواضع الخريقو اه كال ولا تقو نوق ها تقوون ويا و6 
(الأعراف/ 20). 


و هذا الخطاب خطاب ثان مشابه لذاكك الخطاب الأول موجه الى نوح عليه السّ.لام و من معه من المؤمنين-و إليهم ينتهى نسل 
البشر اليوم-متعلق بهم و بمن يلحق بهم من ذراريهم الى يوم القيامه.و هو يتضمن تقدير حياتهم الأرضيه و الإذن فى نزولهم إليها 
و استقرارهم فيها و إيوائهم إياها. 


وقد قشم اللّه هؤلاء المأذون لهم قسمين فعبر عن إذنه لطائفه منهم بالسلام و البركات و هم نوح عليه السّدىلام و أمم ممن معهءو 
لطائفه أخرى بالتمتيع»و عمّب التمتيع بمس العذاب لهم كما أن كلمتى السلام و البركات لا تخلوان من بشرى الخير و السعاده 
بالنسبه الى ما تعلقتا به. 


للك ]ا 
وقوله: 8 د كتفي لم بفقية ذا عذاث أله كانايمة | لشو يسدرت: الشدر :ومن معتك أسم اويو مناكة أمم 


سنمتعهم»الخ؛و قد أرجهم الله سبحانه من زمره المخاطبين بخطاب الإذن فلم يقل:و متاع لامم آخرين سيعذبون طردا لهم من 
موقف الكرامه.فأخبر أن هناكك أمما آخرين سنمتعهم ثم نعذبهم و هم غير مأذون لهم فى التصرف فى أمتعه الحياه إذن كرامه و 
زلفى. 

قوله مال ف راكع وق انار لقيى توضيا لمك ات هذه التمتمن مله النمةي قاد لعن فوجها ل 


قن للا مره للا 
و قوله: لي كنت تَعلمها أنْتٌ وَ لا قَوْمْك مِنْ قبل لهذا أى كانت و هى على محوضه الصدق و الصحه مجهوله لكك و لقومكك من 
ا انس د ل اكلا وكيا ملم ولوقت عر و اليو افد كا موف كل زافق التوراة الحا د عو ا اه 
السّلام. 


١094: ص‎ 


و قوله: قاضْرْ إِنَّ العاقِبة لِلْمُتَِينَ أمر منتزع عن تفصيل القصّه أى اذا علمت ما آل اليه أمر نوح عليه السّ.لام و قومه من هلاكك 
قومه و نجاته و نجاه من معه من المؤمنين و قد ورّثهم الله الأرض على ما صبرواءو نصر نوحا على أعدائه على ما صبر فاصبر على 
الحق فإن العاقبه للمتّقين»و هم الصابرون فى جنب الله سبحانه (5008001(01). 


[سوره هود :)1١١(‏ الآيات 0١‏ الى ]2٠‏ 


اشاره 
1 : 1 

َل عاد لامع هودا فالا ؤم أغردوا آلله ا كم مِن إل ره إن أَم إلا ترون ١‏ فك ل أسفحم ع أجرا إن أرق 
لع ع تون أ لعو )0١(‏ ول قو تقفو لك ع وه له بزل 801 لا عليكم متخلارًو بردم ثوة إل 
نول ولا رمن (0ل ل عر 7 جا يو 5ن لع ا 0 
َقُولٌ إلا إغتلااك بغض اليا توم كال إن هد آلو شهدا ال 0 ُفْرِكُو 05 ين دونه قكيدونى يما كم لأ 
زو (دها إثى توك على لو ثى ووب لا من دا لاخو اذ تأيه إن وتى علق ملاب مستقم (»دا إن تونق 
بكم أزيتلت به كم و يد تخلث وبى قؤما عير كخ و لآ نت ووه هيا إن وَبَى عَللا كل شَْءٍ عفيظ 00د) و لَك كا را 
أ ُوداًوَالّذِينَ آمنُوا عه مد نا وَ نامُع من عَددَاب عَليظ (8) يلك اضرا ,لات رنيع وضعو ازة وار 
أخر كل عبار عَنيدٍ (09) و أَنيعُوا فى ذه دا لغَه و يم ايا امه ألا إنَّ غادا كفرُوا َم به ألا بدا لاد قم هُودٍ (90) 


١2:0: ص‎ 


)١-١‏ .هود 59-78 بحث روائى حول قصه نوح عليه السّلام. 

-١‏ ؟) .هود 594-78:ابحاث حول قصه نوح فى فصول و هى ابحاث قرآنيه و روائيه و تاريخيه و فلسفيه.الاشاره الى قصته؛قصته 
عليه الام فى القرآنءبعثه و ارساله»دينه و شريعته عليه الّ..لام»اجتهاده عليه السّلام فى دعوتهءلبثه فى قومه. صنعه عليه السّلام 
الفلككءنزول العذاب و مجىء الطوفان»قضاء الا-مر و نزوله و من معه الى الا-رضءقصه ابن نوح الغريق»خصائص نوح عليه 
الب لام)قصته عليه الس .لام فى التوراه الحاضرهءما جاء فى امر الطوفان فى اخبار الامم و اساطيرهمءهل كانت نبوته عليه السّدلام 
عامه للبشر؟»هل الطوفان كانت عامه لجميع الارض؟ءانبساط البحار و اتساعها بانحدار المياه إليهاءالعوامل المؤثره فى ازدياد 
المياه و غزاره عملها فى عهد الطوفان»عمره عليه السَلام الطويل» اين هو جبل الجودى؟. 

«- ”) .هود 9-76: كلاسم فى عباده الاصنام فى فصول (الانسان و اطمئنانه الى الحسءالاقبال الى الله بالعبادهه كيف نشأت 
الوثنيه؟»و بما ذا بدأتءاتخاذ الاصنام لأرباب الانواع و غيرهمءالوثنيه الصابئه»الوثنيه البرهميه. الوثنيه البوذيه.و ثنيه العرب»دفاع 
الاسلام عن التوحيد و منازلته الوثنيهءبناء سيره النبى على التوحيد و نفى الشركاء). 

ع- ع) .هود 59-7#:كلام فى:التناسخ عند الوثنيين؛سريان هذه المحاذير الى سائر الاديان؛اصلاح الاسلام لهذه المفاسد. 


1١21: ص‎ 


بيان: 


توه انز لكو احاقة قر كان الحاهم فى النسمي الكزنه مهو و أئراة العيره بتحدون إخرهالايابهم تجنيعنا الى أب 
القبيلهءو الجمله معطوفه على قوله تعالى سابقا: «نُوحاً لل قَوْمِهِ و التقديرهو لقد أرسلنا الى عاد أخاهم هوداءو لعل حذف الفعل 
هو اديص قدي القرت على الظمول فى السطرت: على انك المسطارةك علط حك لبالا لتو 10121و الاو 
يقل:و هودا الى عاد مثلا كما قال «تُوحاً لل قَوْمِِ؛ لأن دلاله الظرف أعنى «إلِإ دوسا يس الارسال أظهر و أوضح. 
و وه تار وي د 

قوله تعالى: قال يا قوم اعمٍدُوا الله ما م مِنْ إله عير إذ نتْغْ إلا مُفبَوَونَ الكلام وارد مورد الجواب كأن السامع لما سمع قوله: 
و د ام هود قال:فما ذا قال لهم؟فقيل وقالَل قَوْم اعْبْدُوا الله الخ؛و لذا جىء بالفصل من غير عطف. 

80 1 ْ 
و قوله: اعْمّدُوا الله فى مقام الحصر أى اعبدوه و لا تعبدوا غيره من آلهه اتخذتموها أربابا من دون الله تعبدونها لتكون لكم 
قمشام صيل لمن ظير أن تعدوه تعالى., 


0 
ىه لا 7 د سل هه 7 5 
والدليل على الحصر المذكور قوله بعد: لها كم مِنْ له غَيرَهُ إن أنتغ إلا مُفترُونَ؛ حيث يدل على أنهم كانوا قد اتخذوا آلهه 
يعبدونها افتراء على الله بالشركه و الشفاعه. 


قوله تعالى: ل قم لا سملم عليه أجراً الى آخر الآيدفقال فى المجمع الفطر الشق عن أمر اللّه كما ينفطر الورق عن الشجرهو منه 
فطوء الله الفلق لاانه وله ماق متها قظير أنعنى تواقال لزاغت !عا القظز الباق سلرللة يقال #قطر فلان 35 قطرا و أقطر هو قطو راو 
انفطر انفطارا-الى أن قال-و فطر الله الخلق و هو ايجاد الشىء و إبداعه على هيئه مترشحه لفعل من الأفعال فقوله:فطره الله التى 
فطر الناس عليها إشاره منه تعالى الى ما فطر أى أبدع و ركز فى الناس من معرفته»و فطره الله هى ما ركز فيه من قوّته على معفره 
الايمان 


١87: ص‎ 


وهو المشار اليه بقوله: وَ لَيْنْ سَأْلَتَهُمْ مَنْ حَلَقَهُمْ لَيَقَولن اللهُ. انتهى. 


و الظاهر أن الفطر هو الايجاد عن عدم بحتءو الخصوصيه المفهومه من مثل قوله: 
لا 0 
«فِطَرَتَ الله الى فَطَرَ الْنّاسَ ى عَليهاا إنما ننأت من بناء النوع الذى تشتمل عليه فطره و هى فعلهءو على هذا فتفسير بعضهم الفطره 


بالخلقه بعيد من الصوابءو إنما الخلق هو إيجاد الصوره عن ماده على طريق جمع الأجزاءءقال تعالى: و إِذْ تَخْلقُ من الطين كهَيكه 
الطئر (المائده .)١١١‏ 


و الكلا-م مسوق لرفع التهمه و العبث و المعنى يا قوم لا أسألكم على ما أدعوكم أجرا و جزاء حتى تهتمونى أنى أستدر به نفعا 
يعود إلى و إن أضرٌ بكمءو لست أدعوكم من غير جزاء مطلوب حتى يكون عبثا من الفعل بل إنما أطلب به جزاء من اللّه الذى 
أوجدنى و أبدعنى أ فلا تعقلون عنى ما أقوله لكم حتى يتضح لكم أنى ناصح لكم فى دعوتىءو ما أريد إلا أن أحملكم على 
الحق. 


0 تعالى: وَل قم اسَغْفِوا بكم َم تُويوا له يول القللاء عَلَيكئْ مدلاراً الى آخر الآ-يه؛تقدم الكلا-م فى معنى قوله: 
ستغفرُوا : ثم تُوبُوا ليه فى صدر السوره. 


و قوله: ايُْسِلٍ اللطاء عَلَيْكمْ متذلاراً» فى موقع الجزاء لقوله: «اشحَغْفِرُوا 2 » الخ؛ أى أن تستغفروه و تتوبوا اليه يرسل السماء 
عليكم مدراراءو المراد بالسماء السحاب فإن كل ما علا و أظل فهو سماءءو قيل المطر و هو شائع فى الاستعمالءو المدرار مبالغه 
من الدرّء و أصل الدرٌ اللبن ثم استعير للمطر و لكل فائده و نفع فإرسال السماء مدرارا إرسال سحب تمطر أمطارا متتابعه نافعه 
تحيى بها الارض و ينبت الزرع و العشب.و تنضر بها الجنات و البساتين. 


و قوله: وَيَزْدْكمْ قوَّهَ إللِم قوّتكم قيل المراد بها زياده قوه الايمان على قوه 


1١ ص‎ 


سي ل ل سي ا 1 ل ل ا 
الأبدان كما قال نوح لقومه: إسمَفْفِرُوا ربَكم إِنَّهُ كانَ غَفَاراً يُْسِلٍ السلا عَلبِكة مذزارا وبقذذ كن بأمزال و َنِينَ (نوح 7١/)و‏ لعل 


التعميم اولى اولى 


نار ًَ 0 2 ال 7 0 - 
و قوله: «وَ لا تَنَوَلوَا مُجْرمِينَ) بمنزله التفسير لقوله: «اسْتَعْفِرُوا رَبَكُمْ ثم توبُوا إِلئِه أى إن عبادتكم لما اتخذتموه من الالهه دون 
الله إجرام منكم و معصيه توجب نزول السخط الإلهى عليكم فاستغفروا الله من إجرامكم و ارجعوا اليه بالإيمان حتى يرحمكم 
بإرسال سحب هاطله ممطره و زياده قوه الى قوتكم. 


قوله تعالي: :5و ون 1 تا بيت و11 تعن تأركى اله عن يك و1 تعن لك يعؤيينَ سألهم هرد فى قو يا قوم 


لا 
اعْبَدُوا الله كا لَكمْ مِنْ إله برها الى آخر الآيات الثلاث؛أمرين هما أن يتركوا آلهتهم و يعودوا الى عباده الله وحنل 9 أن يؤمنوا 
يذو طكية كما ينيع لهم كركو] عه التول:سافى هكة لان إكمالا وماد 


لعفني :ال 0 ون سرون افد كا طا نعو الحعا الا اند ورا رجي امضعاء الى ما هةاادانه: 

ع ع - و -- لا 4 7 
واما تفصيلا فقد أجابوا عن دعوته إياهم الى رفض الشركاء 0 500 الِهَتنا عَنْ قؤلك» و عن دعوته إياهم 
الى الايمان و الطاعه بقولهم: «وَ لا تن لك بِمُؤْمِنينَ» فأيسوه فى كلتا المسألتين. 


ع 2 2 براه قد 2 7 ا لا 
ثم ذكروا له ما ارتأوا فيه من الرأى لييأس من إجابتهم بالمره فقالوا «إِنْ تقول إلا اغتراك بَغض الِهَيَنا بِسُوءِ) و الاعتراء الاعتراض 
والإصابه يقولون:إنما نعتقد فى أمرك أن بعض آلهتنا أصابكك بسوء كالخبل و الجنون لشتمكك إياها و ذكرك لها بسوء 
فذهب بذلك عقلكك فلا يعبأ بما تفوهت به فى صوره الدعوه. 


لا 
ا م 0 هرو 0 لاا ء. مه ٍِ 
قوله تعالى: قال إنى أشهد اللهَ وَ اشهّدُوا أنى بترىء مما تش ركونٌ من 


ص رف ١‏ 


دُونه فَكيدُونى جميعاً نَم لا تنْظِرُونٍ أجاب هود عليه السّلام عن قولهم باظهار البراءه من شركائهم من دون الله ثم التحدى عليهم 
بأن يكيدوا به جميعا و لا ينظروه. 


0 لو وه ف اللاي و ع 
فقوله: أنى برىءٌ مما تش ركونَّ مِنْ دُونِهِ إنشاء و ليس بإخبار كما هو المناسب لمقام التبرىءو لا ينافى ذلكك كونه بريئا من أول 
أمره فإن التبرز بالبراءه لا ينافى تحققها من قبلءو قوله: «لَكبِدُونِى جَمِيعاً نَم لا تَنْظِرُونِ) أمر و نهى تعجيزيان. 


و إنما أجاب عليه الام بما أجاب ليشاهد القوم من آلهتهم أنها لا تمسه عليه الّ.لام بسوء مع تبرّزه بالبراءه»و لو كانت آلهه 
ذات علم و قدره لقهرته و انتقمت منه لنفسها كما ادعوا أن بعض آلهتهم اعتراه بسوء و هذه حجه بينه على أنها ليست بآلهه و 
على أنها لم تعتره بسوء كما ادعوهءثم يشاهدوا من أنفسهم أنهم لا يقدرون عليه بقتل او تنكيل مع كونهم ذوى شده و قوه لا 
يعادلهم غيرهم فى الشده و البطشءو لو لا أنه نبى من عند الله صادق فى ما يقوله مصون من عند ربه لقدروا عليه بكل ما أرادوه 
من عذاب او دفع. 

0-7 7 لا 
فالحق أن قوله: إنى أشهد الله وَ اشهَدُوا الى آخر الآبتين؛مشتمل على حجه عقليه على بطلان ألوهيه الشركاء.و على آيه معجزه 
لصحه رساله هود عليه السَلام. 


وفى قوله: جمِيعاً إشاره الى أن مراده تعجيزهم و تعجيز آلهتهم جميعا فيكون أتم دلاله على كونه على الحق و كونهم على 
الباطل. 

واي .لا 2 7 : 5 
قوله تعالى: إنى تَوَكلتٌ عَلى الله رَبّى وَ رَبُكمْ الى آخر الآ-يه؛لما كان الأسمر الذى فى صوره التعجيز صالحا لأن يكون بداعى 
إظهار عجز الخصم و عدم قدرتهءو صالحا لأن يصدر بداعى أن الآمر لا يخاف الخصم و إن كان الخصم قادرا على الإتيان بما 
700001 
إلا تَقْضى لْقَذهٍ الكطلاة الدّ8 (طه87). 1 


- و جح م لاى 4 ع 
و كان قوله: «فكيدٌونى جميعا ثم لا تَنْظِرُونِ) محتملا لأن يكون المراد به إظهار أنه لا 


١8: ص‎ 


يخافهم و إن فعلوا به ما فعلواءعقبه لدفع هذا الاحتمال بقولهن'إِنّى تَوَكلْتٌ عَلَى اللَّهِ رَبّى وَ ربكم فذكر أنه متوكل فى أمره على 


م 7 ع 2 3 ا 000 ب * لا 32 5 - 0 
الله الذى هو يدبّر أمره و أمرهم ثم عقبه بقوله: لا مِنْ دَابْهِ إلا هُوَ آخِدٌ بناصِييهًا إن َبّى عَللِم لاط مُسْتَقيم) فذكر أنه ناجح فى 
توكله هذا فإن الله محيط بهم جميعا قاهر لهم يحكم على سنّه واحده و هى نصره الحق و إظهاره على الباطل اذا تقابلا و تغاليا. 


درط لحار و لساري فت وطاق لشي اوور لوو ليا قا ١‏ ارفاك فسن وا اا 
لا يمسونه بسوء ولا يستطيعون أن ينالوه بشر آيه معجزه و حجه سماويه على أنه رسول الله اليهم. 

0 
الف ا إلا هُوَ آخِدٌ مدي إن رَبّى عَللِمْ صَلاطٍ مُسْتَقِيم الدابه كل ما يدب فى الأرض من أصناف الحيوانءو الأخذ 
ام سج ا لا ب ل ل وى 
متغيره و هو تدبير الامور على منهاج العدل و الحكمه فهو ب بحق الحق و يبطل الباطل إذا تعارضا 


فالمعنى إنى توكلت على الله ربى و ربكم فى نجاح حجتى التى ألقيتها اليكم و هو التبرز بالبراءه من آلهتكم و أنكم و آلهتكم 
لحي رح نا كك مضه عرد حك سي كل اندر سعد لاد لطر رن مار عرد 
يحفظنى من شر كم. 
لا : 

ولم يقل«إن ربى و ربكم على صراط مستقيماعلى وزان قوله: «عَلى الله رَبّى وَ رَبَكُمْ) فإنه فى مقام الدعاء لنفسه على قومه يتوقع 
أن يحفظه الله من شرهمءو هو يأخذه تعالى ربا بخلاف القوم فكان الأنسب أن يعده ربا لنفسه و يستمسكك برابطه العبوديه التى 
بينه و بين ربه حتى ينجح طلبته»و هذا بخلاف مقام قوله: كرك على الهو وازبكقة 'فائة برب ساك يان غدره السلظهو 
الاحاطه. 


١2: ص‎ 


قوله تعالى: فَإِنْ توا فَقَدَ أَبلَفتُكمْ ها أَرْسِلْتٌ به إلَيِكغْ و هذه الجمله من كلامه عليه السلام ناظر الى قولهم فى آخر جدالهم: «إِنّْ 
“يي 4 9 3 ات لا 1 2 05 1 

تقول إلا اغتراك بغض آلِهَيَ] بِسُوءِ» الدال على أنهم قاطعون على أن لا يؤمنوا به و دائمون على الجحدءو المعنى إن تتولوا 

تعرضوا عن الإيمان بى و الإطاعه لأمرى فقد أبلغتكم رساله ربى تمت عليكم الحجه و لزمتكم البليه. 


ره و 31 - 2 و لارء 1 جام ا 3 
قوله تعالى: وَّ يس تَخْلفُ رَبّى قَؤْماً عَبرَكم وَ لا نَضرُوئَهُ شيا إنَّ رَبَى عَللِمْ كل شَّىْءٍ حفيظ هذا وعيد و إخبار بالتبعه التى يستتبعها 
إجرامهمءفإنه كان وعدهم ان يستغفروا الله و يتوبوا اليه أن يرسل السماء عليهم مدرارا و يزيد قوه الى قوتهمءو نهاهم أن يتولوا 
مجرمين ففيه العذاب الشديد. 


ولاح ار و ل أي اجر راك كر تاوت اص تعره لاا 21 
ال لعلف تي يا ر بترو اراد كان يلاه رج لوم الو لدان الارض ييز يعد قوم نوت اال 


ولا 
تعالى حكايه عن قوله لقومه: اد كا إِذْ كع لف من بد تقؤم توح و رَادكُم فى التق بَضطَة اله (الأعراف 194). 


اا ل لول وي 
قوله: إن عد يدْحِبْكمْ وَ يَسَْخْلِفْ مِنْ بَعْد كي لا يا (الأنعام 178/). 


لأرء وير كب ع ع 
و قوله: «وَ لا تَضدٌونّه شيئا» ظاهر السياق أنه تتمه لما قبله اى لا تقدرون على إضراره بشىء من الفوت و غيره إن اراد أن يهلككم 
ولا أن تعذيبكم و إهلاككم يفوت منه شيئا مما يريده فإن ربى على كل شىء حفيظ لا يعزم عن علمه عازب ولا يفوت من 
قدرته فائت؛ و للمفسرين فى الآيه وجوه أخر بعيده عن الصواب أعرضنا عنها؟ 


ص 016 


بود اي لو ا ريك وموك ا و 0 
0 
آي 3 بإذْنِ الله ذا 2 ل الْمَتِطلونَ ل 


لا 
وقوله: يخعيي | الطان اذ اليراد يع إرعم الخاضه بالمؤمنين المستوجبه ا نا 


الالهى و عذاب الاستئصالءقال تعالى: 1 لتنْضه دسلا وَالْدَيق اقوافى العلا لد وَيَوْمَ يَقُومُ الأَمْبَادٌ (المؤمن .)0١‏ 


: 7 : 
و قوله: وَ تَاهَْ مِنْ تَذَاب غَلِيظٍ ظاهر السياق أنه العذاب الذى شمل الكفار من القوم فيكون من قبيل عطف التفسير بالنسبه 
الى ما قبله»و قيل:المراد به عذاب الآخره و ليس بشىء. 


م 5 و 5 م 3 ََ 2 لا -- 
قوله تعالى: وَ تلك ع جحَدُوا باليَاتِ رَبّْهمْ وَ عَصََا رُسْلَهُ و ابعُوا أمر كل جَبار عَنِيدٍ الآيه؛و ما بعدها تلخيص بعد تلخيص لقصه 
عا فاون اللي لول 1 -الى قوله- وَ يَوْمَ الْطَامَ) يذكر فيه أنهم جحدوا بآيات ربهم من الحكمه و الموعظه و 
الآيه المعجزه التى أبانت لهم طريق الرشد و متّزت لهم الحق من الباطل فجحدوا بها بعد ما جاءهم من العلم. 


و عصوا رسل ربهم وهم هود و من قبله مي ل ل ل ل لسن 

لوطي عر جار عدوا علا جا زر ريك ريع لمر اوري آخر: كذبَث 3 الْمَرْسلِينَ إِذْ قلُخ أحوقع 
َل م لا 

0000 تقُونَ (الشعراء ؟7١0).و‏ يشعر به ايضا قوله: وَ اذكو أخا اد إذْ أ ادن قوع نان حتاف و لد قر | د و و د وين 


تَلَفِهِ (الأحقاف١7/)ءو‏ من الممكن أن يكون لهم 


١: ص‎ 


رسل آخرون بعثوا اليهم فيما بين هود و نوح عليهما السّلام لم يذكروا فى الكتاب العزيز لكن سياق الآيات لا يساعد على ذلكك. 


واتّبعوا أمر كل جبار عنيد من جبابر: تهم فألهاهم ذلكك عن اتباع هود و ما كان يدعو اليه و الجبار العظيم الذى يقهر الناس 
بإرادته و يكرههم على ما أراد و العنيد الكثير العناد الذى لا يقبل الحق»فهذا ملخص حالهم و هو الجحد بالآيات و عصيان 
الرسل و طاعه الجبايره. 


م 


ثم ذكر الله وبال أمرهم بقوله: و أَتيعُوا فى ذه اّلإ لعَنَهُ وَيَوْمَ الِْامَهِ اى و أتبعهم اللّه فى هذه الدنيا لعنه و إبعادا من الرحمه»و 

مصداق هذا اللعن العذاب 0 بهمءأو الآثام و السيئات التى تكتب عليهم ما دامت الدنيا فإنهم سنّوا سنّه الإشراكك 
.5 

و الكفر لمن بعدهمءقال تعالى: وَ تكتبٌ 00 آثَارَهُمْ (يس١١/).‏ 


و قيل:المعنى لحقت بهم لعنه فى هذه الدنيا فكان كل من علم بحالهم من بعدهمءو من أدرك آثارهمءو كل من بلغهم الرسل 
من بعدهم خبرهم يلعنونهم. 


و أما اللعنه يوم القيامه فمصداقه العذاب الخالد الذى يلحق بهم يومئذ فإن يوم القيامه يوم جزاء لا غير. 
و فى تعقيب قوله فى الآبه: وَ اتَمْعُوا بقوله: وَ أَنْبعُوا لطف ظاهر. 


قوله تعالى: ألا إن ادا فوا د َه يبودا لد قم قود ل ل ل ا 
الذى أشرنا اليه لخص به التلخيص الاول فقوله: ألا إِنّ عاد الخ؛يحاذى به وصف حالهم المذكور فى قوله: ٠‏ 0 
الخ ؛و قوله: دألا بغداً لاد دِ) الخ؛يحاذى به قوله: ا له الدَّلا لَعْنَه الخ. 


ويتأيد من هذه الجمله أن المراد باللعنه السابقه اللعنه الإ-لهيه قو عالقا و الأننيك 4 أحد الوجهين الأولين من الوجوه 
الثلاثه السابقه و خاصه الوجه الثانى دون 


١898: ص‎ 


الوجه الثالث 00). 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 2١‏ الى /ع] 


اشاره 
ءَلا :. لا و ع ع 5 - اللا 2_2 0 
وَ لل تَمُودَ و1 ا ا رك ال ا لل 
1 / 


0 لاء ل ملا 0 م 1 2 
كه إلى قت ميت (01ا واي ايح قذ كنت فين ع يوا كَبلَ للذا أ تيان أن كثد ل ما بيَعدَك اباؤنا إننا لفى شك مما 


ل للم ا. هن 
عونا لَه ريب (61) قال للا قو مرا إِنْ كنت عل ب يك بن تل 3 الى مث زخقة عن بل زنى من آله عط ية 5 


لم ا 31 كي 1 1 

5 ال اه موا فى ذا ركم لاله يام ذلك وعد ير مكدُوبٍ (00) فلا لاه أ ل 
0 7 
َخمد نو من جزي ؤي إن بك هر الى لغزيز الي ا سر 0 
لا 1 


م يوا في ألا إن تَمُودَ كفَرُوا رَبَهُمْ ألا بغداً لكَمُودَ (/8) 


١7١٠١ ص‎ 


١-١).هود‏ ١-20:كلام‏ فى قصه هود(عاد قوم هود»شخصيه هود المعنويه). 


بيان: 


لا 


ا ١‏ 
قرنه للها كقرة كام اين الَ لب قم اعبدُوا الله ا لَكمْ مِنْ إِله غَيرهُ تقدم الكلام فى نظيره الآبه فى قصه هود. 


قوله إلى قر الات ون لازت وار كر ووااى آخر الآبدئقال الراعب الأنشاء إنجاد الشى ع و غربيعة و أكثر ما يقال ذلك 

فى الحبوان قال همْوَ الْدِى نك اكع وَجعَلَ لكم الشقع و الأنطداره. تيرق الحا ينا رات بكالتمس أرقيه شميها 
عازه قال و اه الْمجدٍ العام تقال مرق قعير قير معو قال )1 فول ار ا َمَؤُولا» دو الْبتِ الْمَعْمُورِه و أعمرته 
الأرض و استعمرته إذا فضت اليه العماره قال (وَ اسْتَغم ركع فِبهاه انتهىفالعماره تحويل الارض الى حال تصلح بها أن ينتفع من 
فوائدها المترقّبه منها كعماره الدار للسكنى و المسجد للعباده و الزرع للحرث و الحديقه لاجتناء فاكهتها و التتزه فيها و الاستعمار 
هو طلب العماره بأن يطلب من الانسان أن يجعل الأرض عامره تصلح لأن ينتفع بما يطلب من فوائدها. 


ل اف ع 06ت و ع ‏ مق 1 مده عفرت وبلئا : 5 
و على ما مرّ يكون معنى قوله: هُوَ أنشأكم مِنّ الأزض و اس تَعْمَرَكمْ فيها -و الكلام يفيد الحصر- أنه تعالى هو الذى اوجد على 
المواد الارضيه هذه الحقيقه المسماه بالإنسان ثم كملها بالتربيه شيئا فشيئا و أفطره على ان يتصرف فى الأرض بتحويلها الى حال 
ينتفع بها فى حياته»و يرفع بها ما يتتنه له من الحاجه و النقيصه اى إنكم لا تفتقرون فى وجودكم و بقائكم إلا اليه تعالى و 


تقدّس. 


ل ل ل ل ل 
بقوله: ١‏ ؤم اعبدُوا الله ا كم مِن إِلهِ غَر و لذلكك جىء بالفصل كأنه قبل لهنلم نعبده وحده؟فقال:لأنه هو الذى أنشأكم من 


١7١: ص‎ 


و قد علّل قوله: فاش تَغْفِرُوهُ الخ؛بقوله: (إنَّ رَبّى قَرِيبٌ مُجِيبٌ» لأنه استنتج من حجته المذكوره أنه تعالى يقوم بإيجاد الانسان و 
ويه و كدي أمر كنانةوو انالك الال لمت وم "الأسيانن الم الهافى الكون 1 الله قغائن هن ادف سوق هد إلى مادو 
يصرف ذاك عن هناكك فهو تعالى الحائل بين الانسان و بين حوائجه و جميع الأسباب العماله فيهاء القريب منه لا كما يزعمون 
أنه لا يدركه فهم ولا يناله عباده و قربانءو إذا كان قريبا فهو مجيب.و إذا كان قريبا مجيبا و هو الله لا إله غيره فمن الواجب أن 
يستغفروه ثم يتوبوا اليه. 


0 
قو له هال : 0 لابج 1 وجا قل ذا ا تان أن ع ب االرجاء إنمايتاق بالإنسان لا من ججهه 


ذاته بل من جهه أفعاله و آثاره. ولا يرجى منها الخير و يرقب منه ال 0 


جمهورهم. 


لله ا 1 : : : 
فقولهم: و أنوالل) طايخ قد كنت فلل مَوْجُوًا كَل لهذا معناه أن ثمود كانت ترجو منكك أن تكون من أفرادها الصالحه تنفع 
بخدماتكك مجتمعهم و تحمل الامه على صراط الترقى و التعالى لما كانت تشاهد فيكك من امارات الرشد و الكمال لكنهم يئسوا 
منكك و من رزانه رأيكك اليوم بما أبدعت من القول و أقمت من الدعوه. 


دللا عدوت .ذه م ل]اطلا 5 
و قولهم: أ تَنهانا أن تعد لا يَعبدُ اونا استفهام إنكارى بداعى المذمه و الملامهءو الاستفهام فى مقام التعليل لما قبله محصله أن 
سبب يأسهم منكك اليوم أنكك تنهاهم من إقامه سنه من سنن مليتهم و تمحو أظهر مظاهر قوميتهم فإن اتخاذ الأوثان من سنن هذا 
المجتمع المقدسهءو استمرار إقامه السنن المقدسه من المجتمع دليل على أنهم ذوو أصل عريق ثابتءو وحله قوميه لها استقامه 


فى الرأى و الإراده. 
5 لاع 2 لااء.ء لاا و شاه ٠‏ 
و قوله: وَ إننا لفى شك مما تَدْعُونا إِلئْهِ مريب حجه ثانيه لهم فى رد دعوه 


١7/7: ص‎ 


صالح عليه السّلام»و حجتهم الاولى ما يتضمنه صدر الآيه و محصلها أن ما تدعو اليه من رفض عباده الأصنام بدعه منكره تذهب 
بسنه ثمود المقدسه و تهدم بنيان مليتهم»و تميت ذكرهم فعلينا أن نردهءو الثانيه أنكك لم تأت بحجه بينه على ما تدعو اليه تورث 
اليقين و تميط الشكك عنا فنحن فى شكك مريب مما تدعونا اليه و ليس لنا أن نقبل ما تندب اليه على شكك منا فيه. 


و الإمرابه الاتهام و إساءه الظن يقال:رابنى منه كذا إذا أوجب فيه الشكك و أرابنى كذا إرابه إذا حملكك على اتهامه و سوء الظن 
به. 
00 ل :ركض. ,5 252 عال]اسه ف ثوة. مكلا وم ورك انو 3 
قوله تعالى: قال يا قؤْم أ رَأَئْتُمْ إِنْ كنْتٌ عل بَينَهِ مِنْ رَبّى وَ 1 تانى مِنْهُ رَحْمَهٌ الى آخر الآيه؛المراد بالبينه الآيه المعجزه و بالرحمه 
النبوه»و قد تقدم الكلام فى نظير الآيه من قصه نوح عليه السّلام فى السوره. 

: 
و قوله: فْمَنْ يَنْصُرْنِى مِنَّ الله إِنْ عَصَيْتَهُ جواب الشرط.و حاصل المعنى: 


أخبرونى إن كنت مؤيدا بآيه معجزه تنبئع عن صحه دعوتى و أعطانى الله الرساله فأمرنى بتبليغ رسالته فمن ينجنى من الله و يدفع 
عنى إن أطعتكم فيما تسألون و وافقتكم فيما تريدونه منى و هو تركك الدعوه. 


ففى الكلام جواب عن كلتا حجتيهم و اعتذار عما لاموه عليه من الدعوه المبتدعه. 


و قوله: كما تَرِِدُوثَنِى غَِرَ نَحْديرِ تفريع على قوله السابق الذى ذكره فى مقام دحض الحجتين و الاعتذار عن مخالفتهم و القيام 
بدعوتهم الى خلاف سنتهم القوميه فالمعنى فما تزيدوننى فى حرصكم على تركك الدعوه و الرجوع اليكم و اللحوق بكم غير أن 
قو وك نما نا الس إلا جماره: 


و قيل:المراد أنكم ما تزيدوننى فى قولكم:أ تنهانا أن نعبد ما يعبد آباؤنا؟غير نسبتى إياكم الى الخساره.و قيل:المعنى ما تزيدوننى 
إلا بصيره فى خسارتكم و الوجه الأول أوجه. 


ا 


قوله تعالى: وا قَوْم هذه ناقَه اللَّهِ كم آي َذَرُوها تأكل فى أزْض الله وَ لا تَمسُوها بِسُوءٍ فَيأحُدَ كم عَذَابٌ قَرِيبٌ إضافه الناقه الى 
الله ساف يريف كيت لدان كاه اللذيى كافك :الباق ]> ممعي عليه اداه ترودطيوق نوكه هر ماعو اكتف دن 
صخر الجبل بإذن اللهءو قال لهم:إنها تأكل فى أرض اللّه محررهءو حذرهم أن يمسوها بسوء أى يصيبوها بضرب أو جرح أو 
قتل.و أخبرهم أنهم ان فعلوا ذلك أخذهم عذاب قريب معجلءو هذا معنى الآيه. 

0 َال تقو فى ارك َه يام ذلك وشكل كود فك ذ ونن قو الباق كفرهارو نذاو حى المكاة انا ود 
الانسان فيسكن فيه و يأوى اليه هو و أهلهءو المراد ا الآيه المدينه 10 لأنها تجمع أهلها كما تجمع الدار أهلهاءو قبل 
الع لالد او السو هن سي 


و المراد بتمتعهم فى مدينتهم العيش و التنعم بالحياه لأسن الحياه الدنيا متاع يتمتع بهءاو الالتذاذ بأنواع النعم التى هيئوها فيها من 
مناظر ذات بهجه و الأناث و المأكول و المشروب و الاسترسال فى أهواء أنفسهم. 

إلى اع 0 جره 92 0 
وقوله: ذلك وَعْدَ غيرٌ مَكذوب الإشاره الى قوله: تَمَتَعُوا الخ؛و «وَعْذَ غيْرُ مَكذوب» بيان له. 
قوله تعالى: لما أاءَ أهرّنا نجَِنَا صَالِحاً الى آخر الآيه؛أما قوله:«و لما جاء أمرنا نجينا صالحا و الذين آمنوا معه برحمه مناافقدم 
تقدم الكلام فى مثله فى قصه هود. 


تظهر فضيحته و يستحيى من إظهاره او أن التقدير:نجيناهم من القوم و من خزى يومئذ على حد قوله: وَ نَجَنِى مِنَ القَوْم الظَالِمِينَ. 


١17: ون‎ 


و قوله: إِنَّ رَبك هُوَ الْقَوىٌ الْعَزِيرُ فى موضع التعليل لمضمون صدر الآنيه و فيه التفات من التكلم بالغير الى الغيبه»و قد تقدم 
00 .2 لطا لل سد 

نظيره فى آخر قصه هود فى قوله: «ألا- إن ادا كفرُوا رَبَهّمْ) و الوجه فيه ذكر صفه الربوبيه ليدل به على خروجهم من زى 

العبوديه و كفرهم بالربوبيه و كفرانهم نعم ربهم. 


قوله تعالى: و أَحَدَّالَِّينَ طََمُوا الصَّتِحه فصوا فى درجم لِائمِينَ يقال:جثم جثوما اذا وقع على وجههءو الباقى ظاهر. 
قوله تعالى: كَأَنْ 0 يَعْنَوا 0 غنى بالمكان أى أقام فيه»و الضمير راجع الى الديار. 


اليه ل آخر قصه هود ()١(‏ 0 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 4ع الى ع/ا] 
اشاره 


لا ءلا لا 

لاما قال ملام 5 لك لت أن لد بعجل عَنِيذٍ (65 فلا َال ديع لآ صل إلنه 
7 7 8 2 [] 

نَكِرَهُمْ وَ أَوْجَسَ ب لي 00 ِنَا أ نا ديلا إلا قَوْم نُوطٍ ( ار ل 0 


1 3 
ساق يَعْقّو ت 00 الث ود أ دو نا عجوز و ا بعلى ديح إن ذا لدئء عَجِيتٌ (0/1 الوا أ تَعجبين مِنْ أثر الله 


عضن لا 5 8 هه لاء 
وَ لَقَدْ لكاءث رُسلنا الماهيع بالبشرى قالوا 


ل 
ل ل وم و لاد خرف قدا فى قوم لو 


0 
(©07 إِنَّ نَّ إاهيم لَحَلِيمٌ اه ميت زو ا إِلاهِيمُ أغرض عَنْ لهذا إِّهُ قد لجا أ مر رَبك و نه آتيهم عَذَابٌ غَيْرُ مَوْدُودٍ (/) 
ص ١/6:‏ 
2-١ دوه.)١ -١‏ بحث روائى حول قصه صالح و قومه. 


5 .هود اع-م2:كلام فك قصه صالح 2 فصول( ثمود قوم صالح عليه الس لام بعثه صالح عليه الس لام شخصيه صالح عليه 


بيان: 


فول سال 24 أن ماوق 52 باهي اشر الى آخر الآبهةالتشرى عى البشارهيو العجل ولد القرماو الحتيك فعيل بمعتى 
المفعول أى المحنوذ و هو اللحم المشوى على حجاره محماه بالنار كما أن القديد هو المشوى على حجاره محماه بالشمس على 
ما ذكره بعض اللغويين»و ذكر بعضهم أنه المشوى الذى يقطر ماء و سمناءو قيل:هو مطلق المشوىءو قوله تعالى فى سوره 
الذاريات فى القصه: لطاع إل أَهلِهِ ا بعل سَمِين) لا يخلو من تأبيد ما للمعنى الثانى. 


وقوله: وَ َف للدت وشلا إلاميم بالبقرا! معطوف على قوله سابقا: 


وَلَفَد أَوْس لإ توحاً إللِْ قَوْمِهِ قال فى المجمع:و إنما دخلت اللام لتأكيد الخبر و معنى قد هاهنا أن السامع لقصص الأنبياء يتوقع 
قصه بعد قصهءو قد للتوقع فجاءت لتؤذن أن السامع 


ص :1 


فى حال توقع.انتهى. 


و الرسل هم الملائكه المرسلون الى إبراهيم للبشاره و الى لوط لإهلاك قومه وقد اختلفت كلمات المفسرين فى عددهم مع 
القطع بكونهم فوق الا-ثنين لدلاله لفظ الجمع -الرسل-على ذلككءو فى بعض الروايات عن أثمه أهل البيت عليهم الشسّدرلام أنهم 
كانوا أربعه من الملائكه الكرامءو سيأتى نقلها إن شاء الله فى البحث الروائى. 


و البشرى التى جاءت بها الرسل إبراهيم عليه السّلام لم يذكر بلفظها فى القصه.و التى ذكرت فيها منها هى البشاره لامرأته»و إنما 
ذكرت بشاره إبراهيم نفسه فى غير هذا المورد كسورتى الحجر و الذارياتءو لم يصرّح فيهما باسم من بشر به إبراهيم أ هو 
إسحاق أم إسماعيل عليهم الّ.لام أو أنهم بشروه بكليهما؟و ظاهر سياق القصه فى هذه السوره أنها البشاره بإسحاقءو سيأتى 
البحث المستوفى عن ذلكك فى آخر القصه. 


لاء لاعلا لآ ان : 
و قوله: قالوا سَلاما قال سَلامٌ أى تسالموا هم و إبراهيم فقالوا:سلاما أى سلمنا عليكك سلاماءو قال إبراهيم:سلام أى عليكم سلام. 


و السلام الواقع فى تحبه ابراهيم عليه السّد.لام نكره و وقوعه نكره فى مقام التحيه دليل على ان المراد به الجنس أو أن له وصفا 
محذوفا للتفخيم و مزيد التكريم و التقدير:عليكم سلام زاكك طيب أو ما فى معناهءو لذا ذكر بعض المفسرين:ان رفع السلام أبلغ 
من نصبه فقد حتاهم بأحسن من تحيتهم فبالغ فى إكرامهم ظنا منه أنهم ضيف. 


و قوله: كا لت أن لاءَ بعجل عَنِيذٍ أى ما أبطأ فى أن قدّم اليهم عجلا مشويا يقطر ماء و سمنا و أسرع فى ذلكك. 


سم 


لا ع 5 لار 7 4 - ََ 5 م 2 
و ال عا أنْدِيَهُمْ لا تصل إليه نَكِرَهُمْ وَ أَوْجَسٌ مِنْهُمْ خيفةٌ عدم وصول ايديهم اليه كنايه عن أنهم ما كانوا يمدون 
أيديهم الى الطعام»و ذلكك أماره العداوه و إضمار الشرءو نكرهم و أنكرهم بمعنى واحد و إنما كان أنكرهم لإنكاره ما شاهد 


ص اا 


منهم من فعل غير معهود. 


منهم خيفهءو الواجس قالوا'هو حاله تحصل هن النفس بعد الهاجس لأن الهاجس مبتدأ اه ثم 58 الواجس الخاطر.انتهى. 


فالجمله من الكنايه كأن لطروق الخيفه-و هو النوع من الخوف-و خطوره فى النفس صوتا : تسمع بالسمع القلبىءو المراد أنه 
استشعر فى نفسه خوفا و لذلكك أمّنوه و طيبوا نفسه بقولهم: 
لاض 21 ا 
انث إِنَا سلا إلا قَؤم لوطه 
و معنى الآيه أن إبراهيم عليه السّر.لام لما قدم اليهم العجل المشوى رآهم لا يأكلون منه كالممتنع من الأكل-و ذلكك أماره الشر- 
استشعر فى نفسه منهم خوفا قالوا تأمينا له و تطييبا لنفسه:لا تخف إنا أرسلنا الى قوم لوط فعلم أنهم من الملائكه الكرام المنزهين 
من الأكل و الشرب و ما يناظر ذلكك من لوازم البدن الماديه»و أنهم مرسلون لخطب جليل. 

لك لالل ,. 0 ل ا 
قوله تعالى: وَامْرََنَهُ قَآِمَةٌ قَضَ حِكث فبِسّوناه] باش لاق وَ مِنْ وَلاءِ إشياق , َعْفَوبَ ضحكت من الضحكك بفتح الضاد اى 
حاضتءو يؤيده تفريع البشاره عليه فى قوله عقيبه:«فبشرناهم»الخ؛و يكون ضحكها أماره تقرّب البشرى الى القبول» و آيه تهيئ 
نفسها للإذعان بصدقهم فيما يبشرون بهءو يكون ذكر قيامها لتمثيل المقام و أنها ما كانت تخطر ببالها أنها ستحيض و هى 
كو زو إنما كانت قاممه ته نا سرض عليه الأمر اميت عله و بين الضيفان النازلين به و تحادثهم. 
و المعنى أن ابراهيم عليه الّ.لام كان يكلمهم و يكلمونه فى امر الطعام و الحال أن امرأته قائمه هناكك تنظر الى ما يجرى بين 
الضيفان و , بين ابراهيم و ما كان يخطر ببالها شىء دون ذلكك ففاجأها انها حاضت فبشرته الملائكه بالولد. 


> لالا 2 0 :0 
و قوله: قَبشََْاها بإسْلكاقٌ وَ مِنْ وَرَاءِ إسْاق يَعْقُوبَ إسحاق هو ابنها من 


ص :اا 


ابراهيم»و يعقوب هو ابن إسحاق عليهما السّلام فالمراد أن الملائكه بشروها بأنها ستلد إسحاق و إسحاق سيولد له يعقوب ولد 
بعد ولد.هذا على قراءه يعقوب بالفتح و هو منزوع الخافض و قرئ برفع يعقوب و هو بيان لتتمه البشارهءو الاولى ارجح. 


و 


و كأن فى هذا التعبير: و من وَلاء إ لاق يَعْقُوبَ إشاره الى وجه تسميه يعقوف عليه الثرلام بهذا الاسمءو هو أنه كان يعقت 
بحسب هذه البشاره أباه إسحاق و قد ذكر فيها أنه وراءه»و يكون فيها تخطئه لما فى التوراه من السبب فى تسميه يعقوب به. 


لاء. ا . للا ذل 0 د وق 
ونا عات 83017 وي 1311 ألاعظر زو لد بعر خاينا إة للد لذ رود فييك الول لياو كل مضاءه توحت لطت رمق 
هلكه او مصيبه او فجيعه او فضيحه.و نداؤه كنايه عن حضوره و حلوله يقال:يا ويلى أى حضرنى و حل بى ما فيه تحشدرىءو يا 
ويلتا بزياده التاء عند النداء مثل يا أبتا. 


و العجوز الشيخه من النساءءو البعل زوج المرأه و الأصل فى معناه القائم بالأمر المستغنى عن الغير يقال للنخل الذى يستغنى بماء 
السيمافاغعن ستقى الأنهان و العيوية بعل» و يقال للصاحب و للرب:بعل.و منه بعلبك لأنه كان فيه هيكل بعض أصنامهم. 


و العجيب صفه مشبهه من العجب و هو الحال العارض للإنسان من مشاهده ما لا يعلم سببه»و لذا يكثر من الامور الشاذه النادره 
للجهل بسببها عاده و قولها: لل وَيْلَلِا أ ألِتُ الخ؛ وارد مورد التعجب و التحسر فإنها لما سمعت بشاره الملائكه تمكّل لها الحال 
بتولد ولد من عجوز عقيم و شيخ هرم بالغين فى الكبر لا يعهد من مثلهما الاستيلاد فهو أمر عجيب على ما فيه من العار و الشين 
عند الناس فيضحكون منهما و يهزءون بهما و ذلك فضيحه. 

00 لا د لاو 1 
قوله تعالى: قالوا أ تَعْجَبِينَ مِنْ أمر الله رَحْمَتٌ الله وَ بَرَكاتةُ عَليِكم أهل الْببِتِ إِنّهُ حمِيدٌ مَجِيدٌ المجد هو الكرم و المجيد الكريم 
كثير النوال و قد تقدم معنى بقيه مفردات الآيه. 


١/94: ص‎ 


و قولهم: أ تين ه جا ورت كرو ضير حا 1 العو رع بك ن للجهل بالسبب و استغراب 


على أنه تعالى خص بيت إبراهيم بعنايات عظيمه و مواهب عاليه يتفردون بها من بين الناس فلا ضير إن ذ ضم الى ما مضى من 
نعمه النازله عليهم نعمه اخرى مختصه بهم من بين الناس و هو ولد من زوجين شائخين لا يولد من مثلهما ولد عاده. 


1 
و لهذا الذى ذكرنا قالت الملاائكه لها فى إنكار ما رأوا من تعجبها أولا أ َعْجبِينَ و منْ أَمْر اللّ فأضافوا الأمر الى اللّه لينقطع 
بذلكك كل اتتتحاته و استغزات لأن ساخة الالرهيه لا شق شن مغليها و هوا اللغالق الكل شين 
لا لك 2 4 ب سق 0 
و ثانيا رَحْمَتٌ الله وَ بَرَكاته عَلتِكُمْ أخيل الْبئِتِ فنبهوها بذلكك أن الله انزل رحمته و بركاته عليهم أهل البيتءو ألزمهم ذلك 
فليس من البعيد ان يكون من ذلكك تولد مولود من والدين فى غير سنهما العادى المألوف لذلك. 
لي 
وقوله: إِنَّهَ حميدٌ مَحِيدٌ فى مقام التعليل لقوله: «رَحْمَتٌ الله وَ بَرَكاتهُ عَلتِكُمْ أهل الْبِيِتِا اى إنه تعالى مصدر كل فعل محمود و 
منشأ كل كرم وجود يفيض من رحمته و بركاته على كل من يشاء من عباده. 


قوله تعالى: كَلين] ذَهَبَ عَنْ إلْاهِيم الو وَ للجاءَئه البشركا لادلا فى كوم لُوطٍ الروع الخوف و الرعب و المجادله فى الأصل 
لافنا فى مسقاو اتنساررله للعيهفى الر اكباو الى الد لما كفت عن ازراعية م اقهراء من الحيفة هين انا عاد ليه زا 
ومنتو "جنيو لا تيمي وة لداته العا التشمري ران اللدسية شرق هود سكاف وش وام ساق يقرت ان ادل 
الملائكه فى قوم لوط يريد بذلك ان يصرف عنهم العذاب. 


18٠: ص‎ 


فقوله: يلادلا فى قَوْمِ لُوطٍ لحكايه الحال الماضيه او بتقدير فعل ماض قبله و تقديره:اخذ يجادلناءالخ»لأن الأصل فى جواب لما 
ان يكون فعلا ماضيا. 


و يظهر من الا-يه ان الملاائكه اخبروه اولا:بأنهم مرسلون الى قوم لوط : ثم ألقوا اليه البشاره ثم جرى بينهم الكلام فى خصوص 
عذاب قوم لوط فأخذ إبراهيم عليه السَلام يجادلهم ليصرف عنهم العذاب فأخبروه بأن القضاء حتمءو العذاب نازل لا مرد له. 


ار ا ل ا ث نعي لام يع بابر ينوا إن يكوا 
و علاء 5 لا 
هر الزواشي ير ل يد ا نحن أَعلَم بِمَنْ فيه تَنَجينهُ وَ أَهْلَه إل امْرأنهُ كات مِنَ الْغْابرِينَ 


قوله تعالى: إن نَّ اجيم لَحَلِيمٌ آر: مَنِيتٌ الحليم هو الذى لد يعاجل العقوبه و الانتقام»و الأوّاه أكتند التأوه مما يصيبه او بشاهده من 
السوءءو المنيب من الإنابه و هو الرجوع و المراد الرجوع فى كل أمر الى اللّه. 


والآيه مسوقه لتعليل قوله فى الآيه السابقه: ادل فى قَوْم لُوطِ) و فيه مدح بالغ لإبراهيم عليه السّ.لام و بيان أنه إنما كان يجادل 
فيهم لأنه كان حليما لا يعاجل نزول العذاب على الظالمين رجاء أن يأخذهم التوفيق فيصاحوا و يستقيمواءو كان كثير التأثر من 
ضلال الناس و حلول الهلاك بهم مراجعا الى الله فى نجاتهم.لا أنه عليه التّ.لام كان يكره عذاب الظالمين و ينتصر لهم بما هم 
ظالمون و حاشاه عن ذللكك. 


ل ل 
قوله تعالى: 2 إلحاهِيمٌ أغرض عَنْ ذا إِنَهُ قن لكاء أَمر رَبك و إَِهَع آتِيهغ عََدَابٌ غَيْرُ مَوْدُودٍ هذا حكايه قول الملائكه لإبراهيم 
عليه السّ.لام و بذلك قطعوا عليه جداله فانتقطع حيث علم أن الإلحاح فى صرف العذاب عنهم لن يثمر ثمرا فإن القضاء حتم و 
العذاب واقع لا محاله.فقولهم: ايا إِبراهِيمم أغرض عَنْ ه ذا» أى انصرف عن هذا الجدال و لا تطمع فى نجاتهم فإنه طمع فيما 
لعاف واكم مدال المي ار 16 0 ا الجدال ولا لا 


١8١:١ ص‎ 


و قولهم: َه قَدْ لجاء أَمْرٌ رَبك أى بلغ أمره مبلغا لا يدفع بدافع ولا يتبدّل بمبدل و يؤيده قوله فى الجمله التاليه: ل إِنَّهُْ آتيهم 

عذاك عبن فزذوق فا لامر السطغيل زو كان الأحر نادي ل دلق انعد ء عن المقضى البته و يؤيده ايضا قوله فى ما 
با ل 

سيأتى من آيات قصه قوم لوط: كَلَمما للا نينا علي ايليا ايليا الخءآيه 87 من السوره. 


لا 5 ١‏ 
لي وَإِنَهُمْ ا ا ل ل 
الجملتان معا بإنءو أضافوا الأمر الى رب إبراهيم عليه السّلام دون امر اللّه ليعينهم ذلكك على انقطاعه عن الجدال .)500١(‏ 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات /ا/ا الى 481] 


اشاره 

2-7 ليادث رملا لوطا بسىء بوه ل للق ينم كنا ونان ليزم عوديت 8080 اكد داقؤدة تنرغرة لدي قل كاثرا 
تتترة لعلاب 0 قزم إلا أنى هن طهر لحم او له وَلانُْون فى َه فى أ يس نكم ول ويد (0)) لوا لق 
لنت ل لنا فى باك مِنْ عن وَ نك للم نزي 12000 لذ أذفى ركم فيا أدارى لذن كدبد 1 لاز يا لوط إِنا 
شل ويك أن بكو يك تأر بك قط بن ليل ولا فِثُ يكم أع د إل إفرأتك إِنهُ ممه يها !ا أَلَابَهمْ إِنَّ موْعِدَهُمُ 


لك 0 2 لا 
ردن 2 و عر علج اسلازة وى يقل مرو 1ه قوق علد 


وعدا ممع 


1١87١: ص‎ 


-١‏ 7) .هود 2-28/:كلام فى قصه البشرى(حديث ضيف ابراهيم عليه السَلام). 


بيان: 


7 لك 0 0 1 لي ع الا ولا 
قوله تعالى: وَ لما جاءَت رَسْلَنا لوطا سنىء بهم وَ ضاق بهم ذرّعا و قال هل 


السوءءو سيئ بالأمر بالبناء للمجهول اى أوقع عليه من ناحيته و بسببه. 


ا يَْمّ عَصِديبٌ يقال:ساءه الأمر مساءه اى أوقع عليه 


و الذرع مقايسه الأأطوال مأخوذ من الذراع العضو المعروف لأ-نهم كانوا يقيسون بهاء و يطلق على نفس المقياس ايضاءو 


و العصيب فعيل بمعنى المفعول من العصب بمعنى الشدّ و اليوم العصيب هو اليوم الذى شد بالبلاء شدا لا يقبل الانحلال و لا 


بعض أجزائه ينفكك عن بعض. 


و المعنى جاءت رسلنا لوطا و هم الملائكه النازلون بإبراهيم عليه البّ.لام ساء مجيئهم لوطاء و عجز عن الاحتيال لنجاتهم من شر 


المترقب أن يعرضوا 


ص رن 


1 يه لك 2 ع‎ 5 ٠. 

عنهم و يتركوهم على حالهمءو لذلكك لم يملكك لوط نفسه دون أن قال «هذا يَوْمٌ عَصِيبٌ) اى شديد ملتف بعض شره ببعض. 

لا عم ومع وهر عع ”م )م 2 م للم 2 لا ءِ 
قوله تعالى: وَ ا قَوْمُهُ يُهْرَعُونَ إليِهِ وَ مِنْ قثلى انوا يَعْمَلِونَ السَيْدْاتِ قال الراغب:يقال:هرع و أهرع ساقه سوقا بعنف و 
تخويفءانتهى.و عن كتاب العين الإهراع السوق الحثيثءانتهى. 

2 لد ىر ]ا 1 . 

و قوله: وَ مِنْ قثلى > انوا يَعْمَلونَ السَّيْدْأتِ اى و من قبل ذلكك كانوا يقترفون المعاصى و يأتون بالمنكرات فكانوا مجترئين على 
إيقاع الفحشاء معتادين بذلك لا ينصرفون عنه بصارفءو لا يحجبهم عن ذلكك استحياء او استشناعءو لا ينزجرون بموعظه او 
ملامه او مذمه لأن العاده تسهّل كل صعب و تزيّن كل قبيح و وقبح. 


5 6 قنك اف 0 لاء 3 نءلا لا ع 
و الجمله كالمعترضه بين قوله: وَ لاه قَومُهُ يُهرَعُونٌ إِلَيِهِ و قوله: قال يا قَؤْم هَؤوُلاءِ بناتى الخ؛و هى نافعه فى مضمون طرفيها أما 
فيما قبلها فإنها توضح أن الذى كان يهرعهم و يسوقهم الى لوط عليه السّ.لام هو أنهم كانوا يعملون السيئات و صورا بذلكك 
معتادين على إتيان الفحشاء و لعين به فساقهم ذلكك الى المجىء اليه و قصد السوء بأضيافه. 
وأمافيما بعدها فإنها تفيد أنهم لرسوخ الملكه و استقرار العاده سلبوا سمع القبول و أن يزجرهم زاجر من عظه او نصيحه»و 


لذلك بدأ لوط فى تكليمهم بعرض بناته عليهم ثم قال لهم«اتقوا الله ولا تخزون فى ضيفى'الخ. 


كد اء لا لا 0م 1س م 3 - : 
قوله تعالى: آل ب قَوم هَوُلاءِ بناتتى هن أَطْهَرُ لَكُمْ الى آخر الايه؛لما رآهم تجمّعوا على الشر لا يصرفهم عن ذلكك مجرد القول 
بعظه او إغلاظ فى الكلام أراد أن يصرفهم عنه بتبديل ما يريدون من الفحشاء مما لا معصيه فيه من الحلال فعرض بناته عليهم و 


و إنما المراد بصيغه التفضيل-أطهر-مجرد الاشتمال على الطهاره من غير شوب 


ص م1 


بقذارهءو المراد هى طهاره محضاءو هو استعمال شائعءقال تعاك :ل عَدرَْ الله عقه به ِنَ اللَّْوِ (الجمعه ١١/)ءو‏ قال: وَ الصلح خَيرْ 
(النساء 18١2).و‏ تفيد معنى الأخذ بالمتيقن. 


و تقييد قوله: رلا اتى بقوله: فل طهر لك شاف هدق فلن أنه :]نما عزن لوق ملكو فين نكاخ لأ عنتقا و بحاش قاد 


2 


نبي الله عن ذلككءو ذلك لأمن يك أضنلا وقد قال تعالى” ولا تَقَوَيُوا الئل له كان فالكقة و لا سباك 


(الذطثر معيو فار لك ارا ني ا طَهَرَ ميا وَل بَطَنَ (الأنعام »)/10١‏ و قد تقدم فى تفسير هذه الآيه أن ما تتضمئه هو 
من الأحكام العامه المشرّعه فى جميع الشرائع الإلهيه النازله على أنبيائه. 

د لد لاي ْ ا كلا 
وقوله: ضاتقوا الل و لا تَخْزُونِ فى ضَ فى بيان للمطلوب.و قوله: «وَ لا تخرُونِ فى ضَ يفْىا عطف تفسيرى لقوله: «فاتقوا الله فإنه 
عليه الّ.لام إنما كان يطلب منهم أن لا يتعرضوا لضيفه لتقوى الله لا لهوى نفسه و عصبيه جاهليه منه»و لم يكن عنده فرق بين 
ضيفه و غيرهم فيما كان يردعهمءو قد وعظهم بالردع عن هذا الذنب الشنيع و ألح على ذلكك سنين متماديه. 


واعاسواارد على عي ادعام رو اكات الكت الى العو و دعر لكوي الوار د قا من التعرض لهم كل ذلكك رجاء أن 
يهيج صفه الفتوّه و الكرامه فيهم و لذلك عقب ذلك بالاستغاثه و الاستنصار بقوله: البق متك كل وطيلة المده يعد فهو ا 
رشد إنسانى فينتصر له و ينجيه و ضيوفه من أيدى اولئكك الظالمين لكن القوم كانوا كما قال الله تعالى: 


َعَم رك إِنَّهُمْ لَفْى س كرَتِهم يَعْمَهُونَ (الحجر 077و لم يؤثر ذلكك فيهم أثرا و لم ينتهوا عن قوله بل أجابوا بما أيأسوه به من أى 
إلحاح فى ذلك. 


قوله تعالى: انوا َقَد علقت 8 [] : فى ناتك مِنْ عن وَ إنَكَ تفلم ا 


ص :186 


ُرِيدٌ هذا جواب القوم عما دعاهم اليه لوط من النكاح المباح أجابوا بنفى أن يكون لهم فى بناته من حق و أنه يعلم ذلكك و يعلم 
ما هو بغيتهم فى هذا الهجوم و ما ذا يريدون. 


و قد قيل فى معنى نفيهم الحق:إن معناه ما لنا فى بناته من حاجه و ما ليس للانسان فيه حاجه فكأنه لا حق له فيه ففى الكلام نوع 
استعارة. 


و قيل:إن المراد ليس لنا فى بناتكك من حق لأنا لا نتزوجهن و من لم يتزوج بامرأه فلا حق له فيها فالمراد بنفى الحق نفى سببه و 


هو الازدواج. 


و قيل:المراد بالحق هو الحظ و النصيب دون الحق الشرعى او العرفى أى لا رغبه لنا فيهن لأنهن نساء و لا ميل لنا اليهن. 


0 

- 
ا 4- 
امه 


و اذى بيجت الآلقات اليه أنه لم يقولوما لناقن ناتك من حق بل قالوا ولق د علدت 019 فى تا نك من عقا قله جربو عن 
بذلك بل بعلمه بذلكك و بين القولين فرق فالظاهر أنهم ذكروه بما كان يعلم من السنّه القوميه الجاريه بينهم»و هو المنع من 
التعرض لنساء الناس و خاصه بالقهر و الغلبه او تركك إتيان النساء بالمرّه و استباحه التعرض للغلمان و قضاء الوطر منهمءو قد كان 
لوط يردعهم عن سنّتهم ذلكك إذ يقول لهم: نكم ار ل ان 0و3 وذو البلا (الأعراف 8١‏ أ تَأَنُونَ الذَّطانَ من 
الْالَمِينَ وَ نَذَرُونٌَ لا حَلَقَ لم ربكم ين أزلاجكؤ (الشعراء8؟١0‏ أ إنكع لََأتُونَ الَلَالَ وَ تفْطْعُونَ الشبيلٌ و تَأمُوقَ فى نَادِيكم 
المذكر (الشكيوت ة اراء لا شك أن النمله القوميه الحازيه سن :فك "شن فق جما فدهو لساري على تر هين الحق, 


و بالجمله هم يلفتون نظره عليه السّ.لام الى ما يعلم من انتفاء حقهم عن بناته بما هن نساء بحسب السنّه القوميه و ما يعلم من 
إرادتهم فى الهجوم على داره هذا و لعل هذا أحسن الوجوهءو بعده الوجه الثالث. 


لاادشعائة ا كه 03 
قوله تعالى: قال لَوْ أن لى بكم قوّهٌ أؤ آوى إِللِلْ رُكن شَدِيدٍ يقال:أوى 


ص :18 


الى كذا يأوى أويًا و مأوى أى انضم اليهءو آواه اليه يؤويه إيواء أى ضمه اليه.و الركن هو ما يعتمد عليه البناء بعد الأساس. 


الظاهر انه لما وعظهم لوط عليه التّدلام بالأمر بتقوى الله و تهييج فتوّتهم فى حفظ موقعه و رعايه حرمته فى عدم التعرض لضيفه 
بما يجلب اليه العار و الخزىءو قد قطع عذرهم بعرض بناته عليهم بالنكاح ثم استغاث بالاستنصار من أولى الرشد منهم رجاء أن 
يوجد فيهم رجل رشيد ينصره عليهم و يدفعهم عنه فلم يجبه أحد فيما سأل و لا انماز من بينهم ذو رشد ينصره عليهم و يدفعهم 
تاداع مها لعل فيا ءذا لذ سار من نيه فوزواجه رتصتره وياقة عد ل زمره رليم اللدقيقت لا لتاق اركاذ 
عق وَ إن لَنَعلَمُ لا ريده لم يبق له إلأد أن يظهر ما به من البث و الحزن فى صوره التمنى فتمنى أن يكون له منهم قوه يقوى به 
على دفع عتاتهم الظالمين-و هو الرجل الرشيد الذى كان يسأل عنه فى استغاثته-او يكون له ركن شديد و عشيره منيعه ينضم 


التهم فيذفعهم بهم: 


فقوله: لؤ أنَّ إلى بكم قَوََّ أى ليت لى قدره بسببكم بانضمام رجل منكم رشيد إلى يقوم بنصرتى فأدفعكم بهءو قوله: «أَوْ آوى 
للم رُكن شَّدِيدِ» أى او كنت أنضم الى ركن شديد أى عشيره منيعه يمنعكم منى هذا ما يعطيه ظاهر السياق. 


اناف لق لكر ١‏ وال لك لناب كلهال انوكي اماس وفيزاوم لد داه عر عانم لزاون وال ا 
يريدونءو المعنى لما بلغ الأ.مر هذا المبلغ قالت الملائكه مخاطبين للوط:إنا رسل ربكك فأظهروا له أنهم ملائكه و عرفوه أنهم 
مرسلون من عند الهو طيبوا نفسه أن القوم لن يصلوا اليه و لن يقدروا أن يصيبوا منه ما يريدون فكان ما ذكره الله تعالى فى 
موضع لز من كلامة وله لأوذوة غ3 د دقتفا أخلتهة (القمر )عقا ذهب الله بأيسان الثاين :تابعزا عل الشراوا لاهو 
على بابه فصاروا عميانا يتخبطون. 


ص اا 


و قوله: فأشر بأهلِكك بقطع مِنَّ اليل وَ لا يَلْتَفْتْ منكم أذ الإسراء و السرى بالضم السير بالليل فيكون قوله: «يقطع مِنَ اللَيلِ؛ نوع 
وح عر اد وي او ات ولحي اب الي لائقة جح قفوو الالتقات التعال تمك اللفك قال الراعت :يقال :لفته 
عن كذا صرفه عنهءقال تعالى ١‏ قاثرااً بكلا نينا أى تصرفناء و منه التفت فلان اذا عدل عن قبله بوجهه.و امرأه لفوت تلفت من 


زوجها الى ولدها من غيره.انتهى. 


والقول دستور من الملائكه للوط عليه السِ.لام إرشادا له الى النجاه من العذاب النازل بالقوم صبيحه ليلتهم هاتيك.و فيه معنى 
الاستعجال كما يشعر به قوله بعد: (إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصّبْحُ) . 


و المعنى أنا مرسلون لعذاب القوم و هلاكهم فانج أنت بنفسكك و أهلكك و سيروا أنت و أهلكك بقطع من هذا الليل و اخرجوا 
من ديارهم فإنهم هالكون بعذاب الله صبيحه ليلتهم هذهءو لا كثير وقت بينكك و بين الصبحءو لا ينظر احدكم الى وراء. 


و قوله: إلا امراك إِنّهُ مُصِبئلهًا #] أَلَابَهُمْ ظاهر السياق أنه استثناء من قوله: 


بأفتك) 1 قوله: او إن ميل بل َظَابَهُم بيان السبب لاستثنائهاء و قال تعالى فى غير هذا العوقيم ل 
اران قتا ا باكر (الحجر ٠‏ 1000 


و قوله: إِنَ مَوْعِدَهُمُ الصَّبِحٌ أ ليس الصَّبِحٌ بقَريب اى موعد هلاكهم الصبح و هو صدر النهار بعد طلوع الفجر حين الشروق كما 
قال تعالى فى موضع آخر فَأَحَدَّنْهُمْ الصَّبِحَهُ مُشْرِقِينَ (الحجر 877/). 


والجمله الاولى تعليل لقوله: قشر بلك يقِطع من اللَيزِه و فيه نوع استعجال كما تقدّمءو يؤكده قوله: «ألَيِسَ البح بقَرِيب» و 
من الجائز أن يكون لوط عليه الت.لام يستعجلهم فى عذاب القوم فيجيبوه بقولهم: إنَّ مَؤعِدَهُمْ الصُبِحُ أ لس الصّبِحُ بقَرِيب» أى 
إن من المقدّر أن يهلكوا بالصبح و ليس موعدا بعيدا او يكون الجمله الاولى استعجالا من الملائكه. 


ص :ىما 


و الثانيه تسليه منهم للوط فى استعجاله. 


ا 0 يتوجهون اليهءو قد قال تعالى فى موضع آخر من كلامه: أَسْر بأَهْيِك 
يقطع ِنَ الل وَ الخ مار و ليث نكم اموا عت تَؤْمَرُونَ (الحجر80/):و ظاهره أن الملائكه لم يذكرواله 
المقصك نز انها را ذلك الى ما سيأتيه من الدلاله بالوحى الإلهى. 


م 0 2 550 ِ 1 
قله تعالن: وقاكاء اننا مين انك للف و أنطجا علق كاوه نن ايتقيل تقوو قن ماعل ز 3ك شعنائو الفائيف التاذث 


راجعه الى أرض القوم او القريه او بلادهم المعلومه من السياقءو السبجيل على ما فى المجمع بمعنى الستجين و هو النارءو قال 
الراغب:السعجين حجر و طين مختلطءو أصله فيما قيل فارسى معورّبء انتهى.يشير الى ما قيل إن أصله سنككلءو قيل:إنه مأخوذ 
مالسل نمع الكناث كانه كن قها ما فياه عمل الآلكه وق ارين جلك سن أرسيلت: 


و الظاهر أن الأصل فى جميع هذه المعانى هو التركيب الفارسى المعرّب المفيد معنى الحجر و الطين»و السجل بمعنى الكتاب 
ايضا منه فإنهم على ما قيل كانوا يكتبون على الحجر المعمول ثم توسّع فستمى كل كتاب سجلا و إن كان من قرطاسءو الإسجال 
بمعنى الإرسال مأخوذ من ذلك. 


03 ع ع 2 8 لا 
و المعنى:و لما جاء أمرنا بالعذاب و هو أمره تعالى الملائكه بعذابهم و هو كلمهاكن) التى أشار إليها فى قوله: إِكمًا أَمرَهُ إذا ألا 
شَيئاً أنْ يَقَولَ لَهُ-كنْ (يس 87/)»جعلنا عالى أرضهم و بلالدهم سافلها بتقليبها عليهم و أمطرنا عليها حجاره من سجيل منضود 
معلمة عنك زرك واف علمة لسن ليا أن خط هدفية التاق رمك لاحل إضاته: 


لا 
و قوله تعالى: وَ لما هي مِنّ الظَلِمِينَ َعِيدِ قبل المراد بالظالمين ظالمو أهل 


ص :189 


مكه او المشركون من قوم النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و الكلام مسوق للتهديدءو المعنى و ليست هذه الحجاره من ظالمى 
ارو ار 
موضع آخر: وَ نما ليل مُقِيم (الحجر 098)ءو قال: َ نكم لوو عَلَتِهم مُصْبِحِينَ و بالليلٍ ألا َعقَلُونَ (الصافات 0178 


و يؤيد العدول من سياق التكلم الى الغيبه فى قوله: «مُسَوّمَهُ عِدْدَ رَبَكك» فكأنه تعالى عدل عن مثل قولنا:مسوّمه عندناءالى هذا 
التعبير ليتعرض لقومه صلى الله عليه و آله و سلم بالتهديد أو بإنهاء الحديث الى حسّهم ليكون أقوى تأثيرا فى الحجاج عليهم. 


ويونعا لجنل أن الدراة تيد ند عطاك اللالسى الراةانه بيرق التضاره ان رمطاريهاكن عند اللها الك مت متكي الظالميز 
منهم قوم لوط الظالمون ببعيدءو يكون وجه الالتفات فى قوله: عِنْدَ رَبَكك) ايضا التعريض لقوم النبى الظالمين المشر كين .)100١(‏ 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 86 الى 94] 
اشاره 


إل تذيئ ألكاهع شعيا ك9 قو أن ال 8 نكم من لل و و تقش مكل وإنيطات إلى احم بحب وَإِنى ألحاث 
عَلَيْكمْ عَدَاتَ ْم حيط (85 573 قم َوْقُوا نكال و لمان بالْقَندِطٍ ار فلغ :لواف دض 
دين (هل يتيك لله حي اك إذ ثم مؤي ول أنا عم يعؤيظ 02١‏ كثرا 27 عَيثُ أ ص لامك تمد كك أن تدك لا 
عبد اؤنا آذ آذ تفل فى أغِ 7 نعو ِنَكَ نت العم انوميد 000 ان #! قوم أ ويم إن عت علق يه 1 لقن 
رف عار 8 أرية اذ لفك 8 لمم عة ذ أربة لاح ما تلقث ولا تفن إن بال ع توك 
هيت 0 ول قو بتكم بقى أذ يكم بئل 8 لت قزم ثرح أذقم غود قوم رج :9 أن ويلك 
عبد (44) و سفوا ربكم ثم تُوبُوا ِل إن بّى دحيم ودود (90) قالوا يا م 
ل ا أضيلى أ لح ين لو ذثهرة وفع في إن وله 
تارق قط 36 يا قَوْم إعْمَلُوا عَلِا مَكائيِكم إِنّى ى يل عق مقلموت عئ يأ لاب يخزيه و عن هو حاب و إذققها 
لى تشع يت 40 و لاله أب تا شعي لين آنا مع بحتو م" و أذ ل ها لشيعة تابغر فى 
ارمع لكِائِمِينَ (96) كأنْ لَم يَغْنَوا فها فيا ألا بعداً لعذيت علا يعدث تَمُودٌ (هة) 


١9١: ص‎ 


)0 يي يي 2170000 
وقومه فى التوراه). 


١11: ص‎ 


بيان: 


5 لاو و 9 بت 55 5 5 
قوله تعالى: و إلا مدَيَنَ اخاهُم شعَيبا الى آخر الآيه؛عطف على ما تقدمه من قصص الانبياء و أممهمءو مدين اسم مدينه كان 
يسكنها قوم شعيب ففى نسبه إرسال شعيب الى مدين و كان مرسلا الى أهله نوع من المجاز فى الإسناد كقولنا:جرى الميزاب»و 
فى عدّ شعيب عليه السّلام أخا لهم دلاله على أنه كان ينتسب اليهم. 
لا 


عر صاهم لاا 
قم اغبدُوا الله ما لَكم من إِلهِ غَرهُ تقدم تفسيره فى نظائره. 


0 
وقوله: قال 


00 
والولس و ١‏ للقن ان ل قو السكيال دز التوواك سما اله دكن جا كالبية و ابوه ودر لذ رومكان اللقدى وها 
يوصف بالنقص كالزياده و المساواه المكيل و الموزون فنسبه النقص الى المكيال و الميزان من المجاز العقلى. 


وفى تخصيص نقص المكيال و الميزان من بين معاصيهم بالذكر دلالله على شيوعه بينهم و إقبالهم عليه و إفراطهم فيه بحيث 
ظهر فساده و بان سيئ أثره فأوجب ذلكك شده اهتمام به من داعى الحق فدعاهم الى تركه بتخصيصه بالذكر من بين المعاصى. 


و قوله: إِنّى ألَاكم بِحَيِر أى أشاهدكم فى خيرءو هو ما أنعم الله تعالى عليكم من المال و سعه الرزق و الرخص و الخصب فلا 
ل ل ل ل له 
وعك هذا فتر ده إِنّى أزاكم بحَمِرِ تعليل لقوله: وَلاتنقُصُوا الْميكالَ وَ الْملان. 


١97: ص‎ 


و يمكن تعميم الخير بأن يراد به أنكم مشمولون لعنايه الله معنيون بنعمه آتاكم عقلا و رشدا و رزقكم رزقا فلا مسوّغ لأن تعبدوا 

للم من رثاو ادنر كرورمو اذ تسعينوا ع امرض يتفض السكب الاير يوخاي علا كرا تقلا لما تقدمه من 
لا 

الجملتين أعنى قوله: «اغْبدُوا الله الخ؛و قوله: «وَ لا تَنْقَضُواا الخ؛كما أن قوله: و الت داك ل 


فمحصل قوله: إِنَى ناك الى آخر الآيه أن هناكك رادعين يجب أن يردعاكم عن معصيه الله:أحدهما:أنكم فى خير و لا حاجه 
لكم الى بخس أموال الناس من غير سبيل حلها.و ثانيهما:ان وراء مخالفه امر الله يوما محيطا يخاف عذابه. 


وليس من البعيد أن يراد بقوله: ١إنّى‏ أراكم بِحيِرِه أنى وتران عات نام امس لحي ليقي 
َل 

تر إلا لسريو لا يريد بكم غير السعاده»و على هذا يكون قوله: و إِنى الات عَم عات يؤم بيه كعطف التفسير النسبه 

اليه. 


ه 2ل] ه ردم لا 
و قوله: وَ إنى أخاف عَلَتِكُمْ عاب يَوْمِ مُحِيطٍ يشير به الى يوم القيامه او يوم نزول عذاب الاستئصال و معنى كون اليوم-هو يوم 
القضاء بالعذاب-محيطا أنه لا مخرج منه و لا مفر و لا ملاذ من دون الله فلا يدفع فيه ناصر و لا معينءو لا ينفع فيه توبه و لا 
شفاعهءو يئول معنى الإحاطه الى كون العذاب قطعيا لا مناص منهءو معنى الآيه أن للكفر و الفسوق عذابا غير مردود أخاف أن 


5 


قوله تعالئ: وَليا قَوْم أذقواةالمكال واليناة بِالْقَسْطٍ 2 النَاس أَشْلءَهُمْ الخ الإيفاء إعطاء الحق بتمامه و البخس النقص 
نالفو لكلو سيان بالأخذ بالتفصيل بعد الإجمال مبالغه فى الاهتمام أمر لا غنى لمجتمعهم عنه, و ذلكك أنه دعاهم 
اولا الى الصلاح بالنهى عن نقص المكيال و الميزانءو عاد ثانيا فأمر بايفاء المكيال و الميزان و نهى عن بخس الناس اشياءهم 
إشاره الى أن مجرد التحرز عن نقص 


١: ض‎ 


المكيال و الميزان لا يكفى فى إعطاء هذا الأمر حقه-و إنما نهى عنه اولا لتكون معرفه إجماليه هى كالمقدمه لمعرفه التكليف 
تفصيلا-بل بيجب أن يوفى الكائل و الوازن مكياله و ميزاتة و يعطياهما حقهما و لا يبخسا و لا ينقصا الأشياء المنسوبه الى الناس 
بالمعامله حتى يعلما انهما اديا الى الناس اشياءهم و ردا اليهم ما لهم على ما هو عليه. 


لاير م .0 س 
وقوله: ولا تَعْتَوا فى الأدض مفب دين قال الراغب:العيث و العثى يتقاربان نحو جذب و جبذ إلا ان العبث اكثر ما يقال فى الفساد 
7 ان 5 : 
الذى يدرك حسا و العثى فيما يدركك حكما يقال:عثى يعثى عثياءو على هذا «وَ لا تَعْتَوا فى الأْض مُفِسِدِينَ» و عثا يعثو عثوا. 


اي 
1 لا : 
وعلى هذا فقوله: مَفسِدينَ حال من ضمير (لا تعثوًا») لإفاده التا كيد نظير ما يفيده قولنا:لا تفسدوا إفسادا. 


لا 23 : : . 
جاهى او عرضى لكن لا يبعد ان يستفاد من السياق كون الجمله عطفا تفسيريا للنهى السابق فيكون نهيا تأكيديا عن التطفيف و 
نقص المكيال و الميزان لأنه من الفساد فى الأرض. 
ل 


و 


قوله تعالى: بَِيِتٌ الله حير لَكعْ إِنْ كن مُؤْوينَ وَ للا أن عَلَيكُمْ بحفيظ البقيه بمعنى الباقى و المراد به الربح الحاصل للبائع و هو 
الذى يبقى له بعد تمام المعامله فيضعه فى سبيل حوائجهءو ذلك ان المبادله و إن لم يوضع بالقصد الأول على أساس 
الاسترباحءو إنما كان الواحد منهم يقتنى شيئًا من متاع الحياه.فإذا كان يزيد على ما يحتاج اليه بدّل الزائد المستغنى عنه من متاع 
آخر يحتاج اليه ولا يملكه ثم اخذت نفس التجاره و تبديل الأمتعه من الأثمان حرفه يكتسب بها المال و يقتنى بها الثروه فأخذ 


الواحد منهم متاعا من نوع واحد او انواع شتى و عرضه على أرباب الحاجه للمبادله»و أضاف الى 


١: ص‎ 


رأس ماله فيه شيئا من الربح بإزاء عمله فى الجمع و العرض و رضى بذلكك الناس المشترون لما فيه من تسهيل امر المبادله عليهم 
فللتاجر فى تجارته ربح مشروع يرتضيه المجتمع بحسب فطرتهم يقوّم معيشته و يحول اليه ثروه يقتنيها و يقيم بها صلب حياته. 


فالمراد أن الربح الذى هو بقيه إلهيه هداكم الله اليه من طريق فطرتكم هو خير لكم من المال الذى تة تقتنونه من طريق التطفيف و 
نقص المكيال و الميزان و إن كنتم مؤمنين فإن المؤمن إنما ينتفع من المال بالمشروع الذى ساقه اللّه اليه من طريق حلهءو أما غير 


وكوكهة 1 أن عه فيط قوق نا ررك إلى دري شد قينا عانلك تمن نس العمل اوتطاقة أو رق و لجيه فإنما انا 
مرا قي كي 1 ادا لكر اهاري عا د وح رونك كر اود ترا ا سيك الراك مور أ لضي جلي عر 
اليكم او دفع شر منكم فهو كقوله تعالى: قَمَنْ أَبْصَرَ قَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ عَوى فَعليها و ') أن عَليكُمْ بحفِيظٍ (الأنعامع ٠‏ 06 

قله بال :انوا معت أ ص لايك تَأَمْدك أَنْ لابه انان تقر ركيم نان مسد شى سيو هوق الف 
التركيبءو مغزى مرادهم أنا فى حريه فيما نختاره لأنفسنا من دين او نتصرف به فى اموالنا من وجوه التصرف و لست تملكنا 
حتى تأمرنا بكل ما أحببت او تنهانا عن كل ما كرهت فإن ساءكك شىء مما تشاهد منا بما تصلّى و تتقرب الى ربكك و أردت ان 
تأمرق تتيق فلا عد نكف لأدكف لا سلكة إلا إيانا: 


وقد أدّوا مرادهم هذا فى صوره بديعه مشوبه بالتهكم و اللوم معا و مسبوكه فى قالب الاستفهام الإنكارى و هو ان الذى تريده 
منا من تركك عباده الأصنامءو تركك ما شئنا من التصرف فى اموالنا هو الذى بعثتكك اليه صلاتكك و شوهته فى عينكك فأمرتكك به 


لما انها ملكتكك لكنكك اردت منا ما ارادته منكك صلاتكك و لست تملكنا انت و لا صلاتكك لأننا احرار فى 


١0: ص‎ 


شعورنا و إرادتنا لنا ان نختار اى دين شئنا و نتصرف فى اموالنا اى تصرف اردنا من غير حجر و لا منع و لم ننتحل إلا ديننا الذى 


هو دين آبائنا و لم نتصرف إلآ فى اموالنا و لا حجر على ذى مال فى ماله. 


فما معنى ان تأمركك إياكك صلاتكك بشىء و نكون نحن الممتثلون لما امرتكك به؟و بعباره أخرى ما معنى ان تأمركك صلاتكك 
بفعلنا القائم بنا دونكك؟فهل هذا إلا سفها من الرأى؟و إنكك لأنت الحليم الرشيد و الحليم لا يعجل فى زجر من يراه مسيئا و انتقام 
من يراه مجرما حتى ينجلى له وجه الصوابءو الرشيد لا يقدم على امر فيه غىّ و ضلال فكيف اقدمت على مثل هذا الأسمر 
التشيني لفق ل طيروء له إلا الجهالةو القن ٠‏ 


لد 2 5 و م - ل 2 وو 2 7 3-4 هب 
قوله تعالى: قأَلَ لبا قَؤْم أ رََيكُمْ إنْ كنت عَلِ بَينّهِ مِنْ َبّى وَ رَزَقَنِى مِنْهُ رزقاً دنا الى الغواك الجر الو كو وو عل له 
كول على ١‏ سعط واه 417 لفت و التعجدر و اتداله عل تق الك فل دعو الوه الدراة بكونة زر من الله وك ناعتن ان 
الله آتاه من لدنه وحى النبوه المشتمل على أصول المعارف و الشرائعءو قد مرّ توضيح نظير هاتين الكلمتين فيما تقدّم. 


فهل أنا سفيه فى رأيى؟و هل ما أدعوكم اليه دعوه سفهيه؟و هل فى ذلكك تحكم منى عليكم او سلب منى لحريتكم؟فإنما هو 
الله المالكك لكل شىء و لستم أحرار بالنسبه اليه بل انتم عباده يأمركم بما شاءءو له الحكم و اليه ترجعون. 


د #للك امه 1 ف وم 
وقرله ولك ازية أذ عا لتك زلا 4ك اودعت كدي المظالفه (ناق طحم سند نا بتعدي بها كالمل و تسؤءةة 
التقدير:أخالفكم مائلا الى ما أنهاكم عنه او أميل الى ما أنهاكم عنه مخالفا لكم. 


و الجمله جواب عن ما اتّهموه به أنه يريد أن يسلب عنهم الحريه فى أعمالهم 


١: ص‎ 


و يستعبدهم و يتحكم عليهمءو محص له أنه لو كان مريدا ذلكك لخالفهم فيما ينهاهم عنهءو هو لا يريد مخالفتهم فلا يريد ما 
اتهموه به و إنما يريد الإصلاح ما استطاع .)١(‏ 
0 0 : 1 

و قوله: ولي تَوْفِيقَى إلأ- باللهِ عَلَئِهِ تَوَكلْتٌ وَ إِلَِهِ أنيبُ فى مقام الاستثناء من الاستطاعه فإنه عليه السّ.لام لما ذكر لهم انه يريد 
إصلاح مجتمعهم بالعلم النافع و العمل الصالح على مقدار ماله من الاستطاعه و فى ضوئها أثبت لنفسه استطاعه و قدره و ليست 
للعبد باستقلاله و حيال نفسه استطاعه دون اللّه سبحانه أتم ما فى كلامه من النقص و القصور بقوله: 

0 0 
١و‏ تَوفِيِقَى إلا باللّ أى إن الذى يترشح من إرادتى باستطاعه منى من تدبير أمور مجتمعكم و توفيق الأسباب بعضها ببعض 
الناتجه لسعادته إنما هو بالله سبحانه لا غنى عنه و لا مخرج من إحاطته و لا استقلال فى امر دونه فهو الذى اعطانى ما هو عندى 
من الاستطاعهءو هو الذى يوفق الأسباب من طريق استطاعتى فاستطاعتى منه و توفيقى به (0(07. 
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قوله تعالى: وَل قَْم لا يَرِمَنَكُمْ ش قاقى أنْ بص يكم مِثْلُ ا أْضَابَ قَوْمَ تُوح الجرم بالفتح فالسكون- على ما ذكره الراغب-قطع 
الثمره عن الشجر و قد استعير لكل اكتساب مكروهءو الشقاق المخالفه و المعاداه.و المعنى:احذروا أن يكتسب لكم مخالفتى و 
معاداتى بسبب ما أدعوكم اليه إصابه مصيبه مثل مصيبه قوم نوح و هى الغرق او قوم هود و هى الريح العقيم او قوم صالح و هى 
الصيحه و الرجفه. 


و قوله: وَل قَوْم ُوطٍ مِنْكمْ يبعي اى لا فصل كثيرا بين زمانهم و زمانكم و قد كانت الفاصله الزمانيه بين القومين أقل من ثلاثه 
قرونءو قد كان لوط معاصرا لإبراهيم عليهما السّلام 


ص :/ا 1١‏ 


)١ -١‏ .هود 48-16:كلام فى حكمه احكام الله. 


١‏ 75) .هود 5م :كلام فى انه تعالى وكيل كل شىء. 
عم .هود م4 :كلام فى معنى حريه الانسان ف عملة: 


و شعيب معاصرا لموسى عليهما السّلام. 


و قيل:المراد به نفى البعد المكانيّءو الإشاره الى أن بلالدهم الخربه قريبه منكم لقرب مدين من سدوم وهو بالأرض 
المقدسه.فالمعنى:و ما كان قوم لوط منكم بعيك تشاهدون مدائنهم المخسوفه و آثارهم الباقيه الظاهره.و السياق لد يساعد عليه و 
التقد ير خخلاق الأضل لا نصاز اليه إلا بدليل, 


قوله تعالى: وَ اش تَغْفِرُوا رَبك ثم توبُوا إِلئِهِ إن رَبّى رَحِيمٌ وَدُودٌ قد تقدم الكلام فى معنى قوله: (وَ اس تَغْفِرُوا ربكم ثم تُوبُوا ليها 
اى استغفروا اللّه من ذنوبكم و ارجعوا اليه الإيمان به و برسوله إن الله ذو رحمه و موده يرحم المستغفرين التائبيين و يحتّهم. 

وقد قال أولا_«اسْتَغْفوُوا رَبَكمْ» فأضاف الرب اليهم ثم قال فى مقام تعليله (إِنَّ رز رحيع وَدُودٌ و لعل الوجه فيه أنه ذكر فى 
مرتخلة الأمر باللأستكقان و التوية هن اللهسيئكائة صغه ويويعه لأنها الصفة الت نر مطدبها العناده و متها الانتكفان :و التريديو أفافق 
ربوبيته اليهم بقوله: «رَبَكمْ) لتأكيد الارتباط و للإشعار بأنه هو ربهم لا ما يتخذونها من الارباب من دون الله. 


و كان من حق الكلا-م ان يقول فى تعليله:إن ربكم رحيم ودود لكنه لما كان مع كونه تعليلا ثناء على اللّه سبحانه»و قد أثبت 
سابقا انه رب القوم أضافه ثانيا الى نفسه ليفيد الكلام بمجموعه معنى إن ربكم و ربى رحيم ودود. 

على ان فى هذه الإضافه معنى المعرفه و الخبره فتفيد تأييدا لصحه القول فإنه فى معنى انه تعالى رحيم ودود و كيف لا؟و هو 
ربى أعرفه بهذين الوصفين. 


و الودود من أسماء الله تعالى؛و هو فعول من الود بمعنى الحب إل ان المستفاد من موارد استعماله انه نوع نخاص من المحبه و 
هو الحب الذى له آثار و تبعات ظاهره كالالفه و المراوده و الإحسانءقال تعالى: وَ مِنْ الباته أَنْ حَلَقَ لَك من أنْقيتكع أزلاجاً 


اها 
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ع 


وَحمه (الروم .)7١‏ 


5 ب واعى 2 :. لا 
والله سبحانه يحب عباده و يظهر اثار حبه بإفاضه نعمه عليهم: وَ إن عدوا نغمة الله لا تُخض ولا (إبراهيم ؟"؟/)فهو تعالى ودود 


0 
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قوله تعالى: و أَنُوا ليا شّعَيبُ 2 تَفْقَه كثيراً مما تَُولُ وَ إِذا لاك فيا ضّ جيفاً الى آخر الآيهءالفقه أبلغ من الفهم و أقوىءو رهط 
الرجل عشيرته و قومه.و قيل: 

إنه من الثلاثه الى السبعه او العشره و على هذا ففى قولهم:رهطكء إشاره الى قلتهم و هو ان امرهمءو الرجم هو الرمى بالحجاره. 


لما حاجهم شعيب عليه السّلام و أعياهم بحجته لم يجدوا سبيلا دون ان يقطعوا عليه كلامه من غير طريق الحجه فذكروا له: 
أولا:ان كثيرا مما يقوله غير مفهوم لهم فيذهب كلامه لغى لا أثر لهءو هذا كنايه عن أنه يتكلم بما لا فائده فيه. 


لم عقبه بقولهم :11:31 لاك ويك 2 ينا أى لذ تفهع هأ تقو وا لنت قويا قينا حت 'تضتطرنا وفك علق الالجتهاد فى :فهم 
كلامكك و الاهتمام بأخذه.و السمع و القبول له فإنا لا نراكك فينا إلا ضعيفا لا يعبأ بأمره و لا يلتفت الى قوله. 

ثم هدّدوه بقولهم: «وَ لؤ لا رَمْطكك لرَجَمْناك» اى و لو لا هذا النفر القليل الذين هم عشيرتك لرجمناك لكنا نراعى جانبهم 
فيككءو فى تقليل العشيره إيماء الى أنهم لو أرادوا قتله يوما قتلوه من غير ان يبالوا بعشيرته.و إما كمّهم عن قتله نوع احترام و 
تكريم منهم لعشيرته. 

7000 ل ده 1 لطر ا ادن 1 

ثم عقبوه بقولهم: «وَ م] أَنْتّ عَلئِد) بعزيز» تأكيدا لقولهم: «لؤ لا رَخْطك لرَجَمْناك» أى لست بقوى منيع جانبا علينا حتى يمنعنا 
ذلكك من قتلكك بشْرٌ القتلءو إنما يمنعنا رعايه جانب رهطكك.فمحصل قولهم إهانه شعيب و أنهم لا يعبئون به و لا بما قالءو إنما 


يراعون فى تركك 


1١19: ص‎ 


التعرظى لفاجانت عط 


1 
لاء 7 9 ره 2 5 مم هو و 5 
قوله تعالى: قالَ ل قَوْم أ رَهْطِى أَعَرٌِ عَليِكمْ مِنّ الله وَ انحَذْمُوهُ ولاك ظِهْريًا الظهرى نسبه الى الظهر بفتح الظاء المعجمه و إنما 
غيّر بالنسب و هو الشىء الذى وراء الظهر فيتركك نسيا منسيّا يقال:اتخذه وراء ظهريًا اى نسيه و لم ذكره و لم يعتن به. 


و هذا نقض من شعيب لقولهم: وَ لؤ لا رَمُطكك لرَجَمْناك اى كيف تعزّزون رهطى و تحترمون جانبهمءو لا تعززون الله سبحانه 
ولا تحترمون جانبه و إنى انا الذى أدعوكم اليه من جانبه؟فهل رهطى أعرٌ عليكم من اللّه؟و قد جعلتموه نسيا منسيا و ليس لكم 
ذلكك و ما كان لكم ان تفعلوه إن ربى بما تعملون محيط بما له من الإحاطه بكل شىء وجودا و علما و قدره.و فى الآيه طعن فى 
رأيهم بالسفه كما طعنوا فى الآيه السابقه فى رأيه بالهوان. 


9 و لك د 7 3 
قوله اام قوم اغْمَلوا عَللِا مك اتكم إذ 00 الى آخر الآ-يه؛قال فى المجمع:المكانه الحال التى يتمكن بها صاحبها من 
عمل.انتهى و هو فى الأصل.كما قيل -من مكن مكانه كضخم ضخامه إذا قوى على العمل كل القوه و يقال-تمكن من كذا أى 


أحاط به قوه. 


وهذا تهديد من شعيب لهم أشد التهديد فإنه يشعر بانه على وثوق مما يقول لا يأخذه قلق و لا اضطراب من كفرهم به و 
تمردهم عن دعوته فليعملوا على ما لهم من القوه و التمكن فلهم عملهم و له عمله فسوق يفاجئهم عذاب مخز يعلمون عند ذلك 
من هو الذى يأخذه العذاب.و هو أو هو؟و يعلمون من هو كاذب#فليرتقبوا و هو معهم رقيب لا يفارقهم. 


لا عت لاع و - ب 
قوله تعالى: وَ لما لطا أ نا عق وليك لكي تود با شيش يس ل 


قوله تعالى: كَأَنْ لَم يَغْنَوا فها فلا ألا بدا مذي كَل بعد كَمُودٌ غنى فى المكان إذا أقام فيه.و قوله: ألا بغدا مذ ِنّ) الخ؛فيه لعنهم 
كما لعنت ثمودءو قد تقدم بعض 


٠٠١: ص‎ 


الكلام فيه فى القصص السابقه .)١(‏ 
[سوره هود :)١١(‏ الآيات 12 الى 14] 
اشاره 


2 لا ملا 0104 ََ 2 8 2 وو َ< و 
وَلَمَد أَوْسَلا مُو 0 باينا وَ سُلْطانٍ مُبِين (48) إل فوْعَوْنَ 3 قاقد فاقوا آم ووعوق 1 أن فوم برَشِيدٍ (49) يَقُدُمُ قَْمَهُ يَْمَ 


ع 


لام فََوْرَدَهُمُ لنَارَ وَ ينس أَلّورْدٌ الْعَؤدوة 400( أتغوا فى للد لَعنَهَ وَيَوْمَ الام بأ نس الرّفْدُ ألْمَوَفُودٌ (99) 


بيان: 


فوزن فنالن :2 لله اعلا فوسل :]ا و ملساو مين الباء فى قوله: 


اا للمصاحبه اى و لقد ارسلنا موسى مصحوبا لآياتنا و ذلكك أن الذين بعثهم اللميق الأقياف و اليفسل وأيدهم بالآيات 


د ا ل ل 
وك ل (له؟ م قال فى عيسى عله الام و وشولة 9 تى ليل ألى ذذ تع 0000 07 
عبان" او لان رصاق المع آله و سلم: عو الذض دصل و اهدق (الصف4)/)؛و الهدى القرآن بدليل قوله: 


لا 
دكن لكات 2 


٠١١: ص‎ 


)١ -١‏ .هود 44-85:كلام فى قصه شعيب و قومه فى القرآن فى فصول(هو عليه الشلام ثالث المرسل»شخصيته المعنويه»ذكره فى 
التوراه). 


ِْمتَِّينَ (البقره 7/).و قال تعالى: وَ انّبعُوا الور اذى أنِْلَ مَعَهُ (الأعراف181). 


فموسى عليه الس لام مرسل مع آيات و سلطان مبين»و ظاهر أن المراد بهذه الآبات الامور الخارقه التى كانت تجرى على يده»و 
يدل على ذلكك سياق قصصه عليه السّلام فى القرآن الكريم. 


و أما السلطان و هو البرهان و الحجه القاطعه التى يتسلط على العقول و الافهام فيعتّ الآيه المعجزه و الحجه العقليه»و على تقدير 

كونه بهذا المعنى يكون عطفه على الآيات من قبيل عطف العامٌ على الخاصٌ. 

و ليس من البعيد أن يكون المراد بإرساله بسلطان مبين أن الله سبحانه سلطه على الأوضاع الجاريه بينه و بين آل فرعون ذاكك 

مطح سوسا لشب ا الل تا ل م 
لآلا 


!ا طلا ملا 1 ل نالا 
لا ا ا كلا رجا ذا نخاث أن يفرط علدا أذ أن بطخلا ذال لا تخا ِى معكلطا سم 
9 (طهع؟/).و قوله لموسى عليه السلام: لاتخكث كن أَنْتَ الغلا (طهلع2). 


وفى هذه الآديه و نظائرها دلاله واضحه على أن رساله موسى عليه السّ.لام ما كانت تختصٌ بقومه من بنى اسرائيل بل كانت 
تعمّهم و غيرهم. 

قوله تعالى: إل فوْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَاتبَعُوا أَمْرَ فِوْعَوْنَ وها أمْرٌ ِعَوْنَ بِرَشِيد نسبه رسالته الى فرعون و ملاه-و الملأ هم أشراف القوم 
و عظماؤهم الذين يملثون القلوب هيبه-دون جميع قومه لعلها للإشاره الى أن عامتهم لم يكونوا إلا أتباعا لا رأى لهم إلا ما رآه 
وقوله: : قاس ل ل ل ل 1 
فِعَوٌْ 8 أ ريك !ا أر ل و أَهْدِيكم إلا سبيلَ الََادٍ (المؤمن 014)»فينطبق على السنّه و الطريقه التى كان يتخذها و يأمر 


7١7: ص‎ 


بها.و كأن الآيه محاذاه لقول فرعون هذا فكدّبه الله تعالى بقوله: «وَ ا أَمْرُ فوعَوْنَ ِرَشِيد . 


والرشيد فعيل من الرشد خلاف الغيّ اى و ما أمر فرعون بذى رشد حتى يهدى الى الحق بل كان ذا غيَ و جهاله.و قيل:الرشيد 
بمعنى المرشد. 
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وفى الجمله أعنى قوله: «وَ م١‏ أمْرٌ فِِْعَؤْن برَشِيدِ) وضع الظاهر موضع المضمر و الأصل «أمرهاو لعل الفائده فيه ما يفيده اسم 
فرعون من الدليل على عدم رشد الأمر و لا يستفاد ذلكك من الضمير البته. 


ا لا إن 
قوله تعالى: يَقُدُمُ قَوْمَهُ ذم الام تأرق الا و ينس الوزة المؤئوه أى يقدم فرعون قومه فإنهم اتبعوا أمره فكان إماما لهم من 
أئمه الضلالءقال تعالى: وَ حَحَلامعْ أَبْمَهُ يَدْعُونَ إِلَى الَارِ (القصص .)6١‏ 


لا 
قوله: وهم الارَ تفريع على سابقه أى ا ل 0 


دقام وا أخر فزعونه أى اتبعوه فأوردهم ل توا سيل نايك هنذا المع فوا و كان بآلِ فِوْعَوْنَ سُوعٌ الاب ألا 
يعْرَضُونٌ عَلَِها عُدُوًا وَ عَيديًا وَ يَمَ نَقَومُ توه لاع ا أذخلوا آل فَوعوت أَشَدٌ داب (المؤمن 68/)حيث تدل الآيات على تعذيبهم من 
حين الموت قبل يوم القيامه هذاءو لا يخفى ان الآيات ظاهره فى خلاف ما استدل بها عليه لتعبيرها فى العذاب قبل يوم القيامه 
بالعرض غدوًا و عشيّاءو فى يوم القيامه بالدخول فى أشد العذاب الذى سجل فيها أنه النار. 


وقوله: و نْسَ الْورْدُ الْمَوَيُوهُ الواؤه هر الثماء: الذى يرده العطاش من الحيوان و الإنسان للشربءقال الراغب فى المفردات:الورود 
اع ع لا 
أصله قصد الماء ثم يستعمل فى غيره يقال:وردت الماء أرد ورودا فأنا وارد والماء مورود.وقد اوردت الوبل الماء قال «وَ لما 


وَرَدْ لا مَذديَنَ) والورد الماء المرشح للورود.انتهى. 


ص رح 


و على هذا ففى الكلام استعاره لطيفه بتشبيه الغايه التى يقصدها الإنسان فى الحياه لمساعيه المبذوله بالماء الذى يقصده العطشان 
فعذب السعاده التى يقصدها الأتسان بأعماله ورد يرذهء و سعاده الأتسان الأخيره هى رضوان اللّه و الجنه و لكنهم لما غووا باتباع 
أمر فرعون و أخطئوا سبيل السعاده الحقيقه تبدلت غايتهم الى الناى فكاتث الثار هو الوود الذى يردوثةي و كسن الورة:العوووهلآن 
الورد هو الذى يخمد لهيب الصدر و يروى الحشا العطشان و هو عذب الماء و نعم المنهل السائغ و أما إذا تبدل الى عذاب النار 
قينسن الووة المووزة. 


قوله تعالى: و انرا اكور لغ وين زا َقلامَهِ بنْس الرفدٌ الْمَوْفُودُ أى هم اتبعوا أمر فرعون فاتبعتهم لعنه من اللّه فى هذه الدنيا و 
إيعاد من رحمته و طرد من ساحه قربه»و مصداق اللعن الذى أتبعوه هو الغرق, أو أنه الحكم منه تعالى بإيعادهم من الرحمه 
المكتوب فى صحائف أعمالهم الذى من آثاره الغرق و عذاب الآخره. 


و قوله: وَيَوْمَ الْظِِامَهِ بئْس الرّفْدُ الْمَوْفُودُ الرفد هو العطيه و الأصل فى معناه العون»و سميت العطيه رفدا و مرفودا لأنه عون لالآخذ 


على حوائجه.و المعنى و بئس الرفد رفدهم يوم القيامه و هو النار التى يسجرون فيهاءو الآيه نظيره قوله فى موضع آخر: 
ره لام . لاآا. 2 || 21 ددع _ 6[ ]م عي 9 7 0 
وَ أْتِْعْناهُم فى هذه الذَّلِا لَعْنَهَ وَيَوْمَ الِْْامَهِ هُمْ مِنَ الْمَفبُوجِينَ (القصص 57). 


وربما أخذ ١‏ يَوْمَ ال لتِْامَهِ» ظرفا فالآبه متعلقا بقوله: أنبعُواء أو بقوله: «لَعْنَه نظير قوله: رق الدياين المعنى:و أتبعهم الله فى الدنيا و 
الآخره لعنه أو فأتبعهم الله لعنه الدنيا و الآخره ثم استؤنف فقيل:بئس الرفد المرفود اللعن الذى أتبعوه أو الاتباع باللعن. 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات ٠٠١‏ الى ]٠١8‏ 


اشاره 


لا 2 3 روعو ا ا 8 لا 5 5 
ذلكك مِن ألا با لق تقش عَلَيِك مِنها قَائِم و عيةية 0٠:0‏ !0 افع و كن خقئوا ع مم كا أنث عتمم القتمع ب 


لام ِ ل 
ون بن قو لمن شم لله أ يد ا ع كلك أخل ويك ذا اكد الت فوع عاق 
5 َل لا ]0 
إن َه ألم شَدِيدٌ "٠ ٠١‏ إن فى ذلك لي من حاف عياب الاجم يك يم جوع لَه لاس وَ ذلك ع شو 0ق 
ور إلا أجل مود (5. )٠١‏ يَوع بَأتِ لا تكلم نَفْس إلا بإِذْنع فمِنْهُمْ شَّقِيٌ وَ سعِيدٌ (0 ٠‏ ماين سفوا ى كار هع يك 


م لا لا 
زَفيرٌ وَ شَّهِيقَ (ع٠‏ ل 2 نت الملاقاث وض إلا :د ربك إن رك مان لا يُرِيدٌ 03١1‏ و أَما ألَّذِينَ عدوا 


لا بو ع م لا 
فى اكه ادي فلإ يمت العطاهات وَاَنوْضُ د 9 لاه ريك عطاك غير مَجِدَُوذ (8. 4 


1 


]م 


٠١5: ص‎ 


بيان: 


هل وراب 


لا 7 3 هو - 5 لا 5 ع 
قوله تعالى: ذلك من ألبلاء لفك نَقُضّهُ َلك ينها قات وعد يذ الإشاره الى ما تقدم من القص ص .و من تبعيضيّه أى الذى 
قصصناه عليكك هو بعض أخبار المدائن و البلاد أو أهلهم نقصه عليك. 


ل 4 5 
و قوله: مِنّْها قاب و ححصيدٌ الحصد قط الزرعءشبهها بالزرع يكون قائما و يكون حصيداءو المعنى إن كان المراد بالقرى نفسها أنّ 
من القرى التى قصصنا أنباءها عليكك ما هو 


ص ملحن 


َه 0 يَعْقَلُونَ 1 قال: 


وَإِنَكعْ لَتَمُدُونَ عا ع مُصْبِحِين و بالل أ كلا مَعقُِونَ (الصافات75١/).و‏ منها ما انمحت آثاره و انطمست أعلامه كقرى قوم نوح 
وعاد. 


و إن كان المراد بالقرى أهلها فالمعنى أن من تلكك الامم و الأجيال من هو قائم لم يقطع دابرهم البنتّه كأمه نوح و صالحءو منها 
من قطع الله دابرهم كقوم لوط لم ينج منهم إلا أهل بيت لوط و لم يكن لوط منهم 


-- لاء 53 هه م 1 - ع 
قوله تعالى: وَ ا ظَلَمْنَاهُمْ وَ لكِنْ طَلَمُوا أنْفْسَهُمْ الى آخر الايه؛أى ما ظلمناهم فى إنزال العذاب عليهم و إهلاكهم إثر شركهم و 
فسوقهم و لكن ظلموا أنفسهم حين أش ركوا و خرجوا عن زىٌ العبوديّه»و كلما كان عمل و عقوبه عليه كان أحدهما ظلما إِمّا 
العمل و إما العقوبه عليه فإذا لم تكن العقوبه ظلما كان الظلم هو العمل استتبع العقوبه. 


فمحصّل القول أنا عاقبناهم ظلمهم ولذاعقبه يقوله: وك أغية عَنّْهُمْ آلِهَتَهُمَ) الخ؛لأن محصّل النظم أخذناهم فما أغنت عنهم 
آلهتهمءفالمفرّع عليه هو الذى يدل عليه قوله: 


و صَلَِامُة الخكو ا لمعن أخذناهم فلم ب يكفهم فى ذلك آلهتهم التى كانوا يدعونها من دون الله ا لتجلب اليهم الخير و تدفع 
عنهم الشرّءو لم تغنهم شيئا لما جاء أمر ركك و حكمه بأخذهم أو لما جاء عذاب ربك. 


لاء 0 . 3 3 
وول 0 َادُوهُمْ عَبِرَ يب التتبيب التدمير و الإهلاكك من التبٌ و أصله القطع لأن عبادتهم الأصنام كان ذنبا مقتضيا لعذابهم 
ولما أحشوا بالعذاب و البؤس فالتجئوا الى الأصنام و دعوها لكشفه و دعاؤها ذنب آخر زاد ذلكك فى تشديد العذاب عليهم و 
تغليظ العقاب لهم فما زادوهم غير هلاك. 


و نسبه التتبيب الى آلهتهم مجاز و هو منسوب فى الحقيقه الى دعائهم إتّاهاءو هو عمل 


7١2: ص‎ 


قائم الحقيقه بالداعى لا بالمدعوٌ. 


وله 2000000 كن 8 عد الثَري وَهى الم إنَّ أََدَهُ أَلِيمٌ شّدِيدٌ الإشاره الى ما تقدم من أنباء القرىءو ذلك 
بعض مصاديق أخذه تعالى بالعقوبه قاس به مطلق أخذه القرى فى أنه أليم شديدءو هذا من قبيل التشبيه الكلى ببعض مصاديقه 
فى الحكم للدلاله على أن الحكم عام شامل لجميع الأفراد و هو نوع من فنّ التشبيه شائع و قوله: «إنَّ أَخُدَه أَلِيمٌ شَّدِيد بيان لوجه 
الشبه و هو الألم و الشدّه. 


شديداءكذ لكك يأخذ سائر القرى الظالمه إذا أخذها فليعتبر بذلكك المعتبرون. 


ص لا م م ير لك - لا - تت 8 ع ع ِ 
قوله تعالى: إِنْ فى ذلك ليه لِمَنْ اف عرذاب الآخرّه الى آخر الآيه؛ الإشاره الى ما أنبأه الله من قصص تلكك القرى الظالمه 
التى أخذها بظلمها أخذا أليما شديدا. 


انا أن أخنه كذلك مكوة :واف اذلكك: ]نه وى غنات عذات التهناة! الاخزهو لاقل لعن أن الله انهو الى تاد 


فى الآخره المجرمين بإجرامهمءو إن أخذه سيكون أليما شديدا فيوجب اعتباره بذلكك و تحرزه مما يستتبع سخط الله تعالى. 


ا لاي + 5 
و قوله: ذلك يَوْمٌ مَجْمُوعٌ له النَاسُ أى ذلكك اليوم الذى يقع فيه عذاب الآخره يوم مجموع له الناس فالإشاره الى اليوم الذى يدل 
عليه ذكر عذاب الآخرهء«و لذلكك أتى بلفظ المذكر» كما قيل»و يمكن أن يكون تذكير الإشاره ليطابق المبتدأ الخبر. 


أوصافه المقضيه له التى تلزمه و لا تفارقه من غير أن يحتاج الى الإخبار عنه بخبر. 


فمشخخص هذا اليوم أن الناس مجموعون لأجله-و اللام للغايه-فلليوم شأن من الشأن 


ص 0006 


لا يتم إلأ بجمع الناس بحيث لا يغادر منهم أحد و لا يتخلف عنه متخلف:و للناس شأن من الشأن يرتبط به كل واحد منهم 


بالجميعءو يمتزج فيه الأول مع الآخر و الآخر مع الأول و يختلط فيه الكل بالبعض و البعض بالكلءو هو حساب أعمالهم من جهه 
الإيمان و الكفر و الطاعه و المعصيه»و بالجمله من حيث السعاده و الشقاوه. 


لال 1 لا ل 
و قوله: وَ ذلكك يَوْمٌ مَسْهُودٌ كالمتفرع بظاهره على الجمله السابقه «ذلِك يَوْمٌ مَجْمُوعٌ له النَاسُ) إذ الجمع يوجب المشاهده غير 
أن اللفظ غير مقيد بالناس و إطلاقه يشعر بأنه مشهود لكل من له أن يشهد كالناس و الملائكه و الجنء.و الآيات الكثيره الداله 
على حشر الجن و الشياطين و حضور الملائكه هناكك يؤيد إطلاق الشهاده كما ذكر. 


سر ل 


لا 
قوله تعالى: 1 إلا َع مغْردُودٍ أى أن لذلك اليوم أجلا قضى اللّهِ أن لا يقع قبل حاول أجله و الله يحكم لا معقب 
ل 
لا 
0 
ا ل ل 0 


وذكر بعضهم كمافى المجمع أن المعنى يوم يأتى القيامه و الجزاءءو لا-زمه إرجاع الضمير الى القيامه و الجزاء لدلاله سابق 
الكلام اليه بوجهءو هو تكلف لا حاجه اليه. 


و ذكر آخرون-كما فى تفسير صاحب المنار-أن المعنى فى الوقت الذى يجىء فيه ذلكك اليوم المعين لا تتكلم نفس من الأنفس 
الناطقه إل بإذن الله تعالى فالمراد باليوم فى الآيه مطلق الوقت أى غير المحدود لأنه ظرف لليوم المحدود الموصوف بما ذكر 
الذى هو فاعل با 


و هو خطأ لاستلزامه ظرفيه اليوم لليوم لعود المعنى حقيقه الى قولنا:فى الوقت الذى يجىء فيه ذلكك الوقت المعيّن أو اليوم الذى 
يجىء فيه ذلكك اليوم المعينءو التفرقه بين 


ص ان 


اليومين يجعل أحدهما خاصا و معينا و الآخر عاما و مرسلا لا ينفع فى دفع محذور ظرفيه الشىء لنفسه و مظروفيه الزمان-و هو 
ظرف بذاته-لزمان آخرءو هو محال لا ينقلب ممكنا بتغيير اللفظ. 


و ما ذكره من التفرقه بين اليومين بالاطلاق و التحديد مجرد تصوير لا تغنى شيئا فان اليوم الذى يأتى فيه ذلكك اليوم الموصوف 
و ذلك اليوم الموصوف متساويان إطلاقا و تحديدا و سعه و ضيقاءنعم ربما يؤخذ الزمان متحدا بما يقع فيه من الحوادث فيصير 
حادثا من الحوادث و تلغى ظرفيته فيجعل مظروفا لزمان آخر كما يقال يوم الأضحى فى شهر ذى الحجه و يوم عاشوراء فى 
المحرمءقال تعالى: وَ يَوْمَ نَقُومُ الا (الجاثيه77/) فإن صحت هذه العنايه فى الآيه أمكن به أن يعود ضمير يأتى الى اليوم. 


1ن ١‏ 
و قوله: لا تكلم نَفْسٌ إلا بِإِذْنِهِ أى لا تتكلم نفس ممن حضر إلا بإذن الله سبحانه»و حذف أحد التاءين المجتمعين فى المستقبل 


من باب التفعل شائع قياسى. 


ع د كا" بر 
و الباء فى قوله: بِإذِْهِ للمصاحبه فالاستثناء فى الحقيقه من الكلام لا من المتكلم كما فى قوله: لا يَتَكَلّمُونَ إلا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَخْلطنٌ 


(النبأم؟/)و المعنى لا تتكلم نفس بشىء من الكلام إلا بالكلام الذى يصاحب إذنه لا كالدنيا يتكلم فيها الواحد منهم بما اختاره 


و أرادهءأذن فيه اللّه إذن تشريع أم لم يأذن. 


وقد ذكرت الصفه أعنى عدم تكلم نفس إلا بإذنه من خواص يوم القيامه المعرفه له» و ليست بمختصه به فإنه لا تكلم أى نفس 
من النفوس و لا يحدث أى حادث من الحوادث دائما إلا بإذنه من غير أن يختص ذلكك بيوم القيامه (0. 


5١94: ص‎ 


)١-١‏ .هود ١٠٠-8١٠:بحث‏ فى زوال الستر و الحجاب و ظهور الحقائق يوم القيامه.معنى عدم تكلم الانسان يوم القيامه. 


قوله تعالى: : كَأمَا ال شَهُوا قَفِى النَار لَهُمْ فيهًا زَفيرٌ وَ ضَهِيقٌ قال ة فى المجمع:الزفير أول نهاق الحمار و الشهيق آخر نهاقه انتهى.و 
قال فى الكشاف:الزفير إخراج النفس و الشهيق رده انتهى.و قال الراغب فى المفرداتءالزفير تردد النفس حتى ينتفخ الضلوع 
منه.و قال:الشهيق طول الزفير و هو رده و الزفير مدهءقال تعالى الَهُمْ فيه زَفِيرٌ وَ شَهِيقٌ» «سَمعُوا لها تعَِظاً وَ زَفِيراً و قال «سَمِعُوا لها 
شَّهِيقاً» و أصله من جبل شاهق أى متناهى الطول.انتهى. 


و المعانى-كما ترى-متقاربه و كأن فى الكلام استعارهءو المراد أنهم يردون أنفاسهم الى صدورهم ثم يخرجونها فيمدونها برفع 
الصوت بالبكاء و الأنين من شده حر النار و عظم الكربه و المصيبه كما يفعل الحمار ذلكك عند نهيقه. 


و كان الظاهر من سياق قوله: افمِنْهُمْ شَقِيٌّ وَ سَعِيدًا أن عر نه دطاللاتي ضفي يلار ليها رن وو وترالم لان السيات 
السابق عليه الذى افتتح به وصف يوم القيامه أعنى قوله: «ذلكك يَوْمٌّ مَجْمُوحٌ لَهُ النَاسٌ وَ ذلِكك يَوْمّ مَشهُودٌا مبنى على الكثره و 
الججاعةء ومنتعاها الحضعى على هينه الحم :كزين شتقر ودين يعديو افوا إمااضيو وله عمو ورسيدية لى قل قله لا تكلم 
نَفْسَ) فاختير المفرد المنكر ليفيد النفى بذلكك الاستغراق و العموم فلما حصل الغرض بقوله: «لا تكلم نَفْسٌ إلا بإذْنِهِ فمِنْهُمْ شَقِيٌ 
وَ سَعِيدٌ» عاد السياق السابق المبنى على الكثره و الجماعه فقيل كما الّذِينَ شَّقُوا بلفظ الجمع الى آخر الآيات الثلاث. 


2 


1 لا 
لاك خَبيِين وي 8 ؟ مَتِ السَلَطاوَاتٌ وَ الْأَرْض إلا 5 يا شاءً : ربك إن ربك فال | يريد نان لمكم أغل: انان فيا كما 
0 
ا 


1 ل 
أن الآيه التاليه «و آَم الِّينَ شر حِدُوا َفِى الحم كاين فل 78 


لمكث أهل الجنه فيها و تأييد لاستقرارهم فى مأواهم. 


1 80 
مت الكلطاياتٌ وَالَوْضٌ 1 خاء رتك غطاء عرو تخد نايا 


5١٠١: ص‎ 


قال الراغب فى المفردات:الخلود هو تبرى الشىء من اعتراض الفساد و بقاؤه على الحاله التى هو عليهاءو كل ما يتباطأ عنه التغيبر 
و الفساد يصفه العرب بالخلود كقولهم للأثافى (١):خوالد‏ و ذلك لطول مكنها لا لدوام بقائها يقال:خلد يخلد خلوداءقال تعالى 
الْعَلَكمْ تَخْلَدُونَ» و الخلد-بالفتح فالسكون-اسم للجزء الذى يبقى من الانسان على حالته فلا يستحيل ما دام الانسان حيا استحاله 
سائر اجزائه»و أصل المخلد الذى يبقى مده طويله»و منه قيل:رجل مخلد لمن أبطأ عن الشيب.و دابه مخلده هى التى تبقى ثناياها 
حتى تخرج رباعيتها ثم استعير للمبقى دائما. 

و الخلود فى الجنه بقاء الأشياء على الحاله التى عليها من غير اعتراض الفساد عليها قال تعالى: وليك أن للاث الْجَنّهِ هُم فِِها 
يثرن وليك أَسْلطب ار مم ولا كالذوة و من بن مؤي تتعئدا جاو جهئم ايد ذلا . 

وقرادعنااق بقرت ساني ركاذ ببكلقوة قر امبقون ساقي لديف لاقيو قن راون يذلكومر الوه سسرمامة 
القرطهءو إخلاد الشىء جعله مبقى و الحكم عليه بكونه مبقىءو على هذا قوله سبحانه: سي أَخْلَدَ إلى الأذقية أى ركم البها 
ظانا أنه يخلد فيها.انتهى. 1 


وقوله: لل يات التلكلات: والأوص فرع مو النقييك يفيند تاكبد الخلوه ىالمعتى واتفين فبهنا دوام السماوات و الأرضن لكن 
الآيات القرآنيه ناصه على أن السماوات و الأرض لا تدوم دوام الأبد و هى مع ذلكك ناصه على بقاء الجنه و النار بقاء لا الى فناء 
وزوال. 


' لا ' 
وعق الآباكة الناضه على الأول قرلساق +21 عرق نفل ركوو لاد 2 ميلك إلا بالعن و أخل كي (الأشناف ادو 
قوله: يوم تطوى العَلماءَ كَطَىٌ السّجل لِلْكتّب 


5١١: ص‎ 


0-١‏ .الأثافى جمع الأثفيه بضم الهمزه و هى الحجر الذى توضع عليه القدر و هما أثفيتان. 


كنا فاعلِينَ (الأنبياء ؟١٠/)ءو‏ قوله: 


لا 9 5 
الما تُّ مَطْوِيات يمِينِهِ (الزم ر/21/)ءو قوله: إذا رُ جتِ الْأَوْض رجا وَيْمَتِ البليال بَنَا كات طاءَ مُنْينا (الواقعه 2/). 


لا 7 لا لا 
ا ل دا : جَنَاتِ تجرى مِنْ تخيها انار خالسي دين فيا أوداً (التغابن 9/):و قوله: و أعك ليع مهيا عالوية 


فا ابذا لا تجدوة وَليَا وَ لا تصيراً (الأحزاب 28/) ( 200 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات ٠١4‏ الى ]١15‏ 


- 


ايو را بود ل فى شك بن رب ٠١٠01و‏ إن ع ل يوفة 
رَبك أَعطالَهمْ نه يعون ني 00 دع يت 5-0 امَو َه ا 0 
كوا إلى يواكع أن لك 0 صوق 101 َم لاه طرفي هارو قبن 
ليل إِنَّ الس نات يُذْهِبْنَ السَيئَاتِ يك 0 0 0 3 إضيز إن له لايد أخر لْمُحْسِنينَ (115) فَلَوْ لا كانَ مِنَ 
وو بن تنكم ابت يدود عن الا فى اذأزض إلا اط يكن انها بنمغ و بع نَمَو 2 أَثْرنُوا فيه و كائوا 
مُرِينَ (112) ويا كان ريبك يفيك القرى بعلم و أخلها ؛ مض لوق 117 و لَوْ ما ر بك لجع لاس أ لاد ولا أو 
مُحْتَلِفِينَ (114) إلا مَنْ رَحِمَ رَبك وَلنْلِكٌ عَلَنَهُم و قث كلمة يبك مذ جوت ون الجه ذ وَ اناس س أَجمَعِينَ (119) 


ص :717" 


)١-١‏ .هود ٠٠١‏ -8١٠:بحث‏ حول الخلود فى الآخره. 
3 له .هود ٠-8١٠ن:بحث‏ روائى فى:السعاده و الشقاوه.الخلود فى الجنه و النار. 


بيان: 


ا ا وي الو اه ل ل 

قوله تعالى: فلا نك فى هِرْبَهِ مِمَا يَعَْدَ هؤلاء ما يَعْدَونَ إلا كما يَعْبَدَ آباوْهُمْ الخ؛تفريع لما تقدم من تفصيل 0 الامم 
الماضيه التى ظلموا أنفسهم باتخاذ الشركاء و الفساويفى الأرض فأخذهم الله بالعذابءو المشار اليهم بقوله: تم هم قوم 
النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو قوله: ا يَعْيِدُونَ إل كيلا يَحبد الوه أى إنهم يعبدونها تقليدا كآبائهم فالآخرون يسلكون 
الطريق الذى سلكه الأولون من غير حجه.و المراد بنصيبهم ما هو حظهم قبال شركهم و فسقهم. 

و قوله: غَيِرَ منْقُوص حال من النصيب و فيه تأكيد لقوله: الَمُوَُوهُمْ) فإن التوفيه تأديه حق الغير بالتمام و الكمالءو فيه إيئاس 
الكافرين من العفو الإلهى. 


و معنى الآيه:فإذا سمعت قصص الأولين و أنهم كانوا يعبدون آلهه من دون الله و يكذبون 


ص 1 


بآياته»و علمت سنه الله تعالى فيهم و أنها الهلاكك فى الدنيا و المصير الى النار الخالده فى الآخره لا تكن فى شكك و مريه من 
عباده هؤلاء الذين هم قومكك ما يعبدون إلا كعباده آبائهم على التقليد من غير حجه و لا بينه»و إنا سنعطيهم ما هو نصيبهم من 
جزاء أعمالهم من غير أن ننقص من ذلكك شيئا بشفاعه أو عفو كيفما كان. 


و يمكن أن يكون المراد بآ بائهمءالا-مم الماضيه الهالكه دون آباء العرب بعد إسماعيل مثلا و ذلكك أن الله سماهم آباء لهم 
أولين كما فى قوله: أقَلَع رَحَّيُوا الْقَوْلَ أ لاءَمُعِ ل ل يأتِ آبادَهُمْ الْأوَِينَ (المؤمنون98/)و هذا أنسب و أحسن و المعنى-على 
هذا-فلا- تكن فى شكك من عباده قومكك ما يعبد هؤلاء إلا كمثل عباده أولئكك الامم الهالكه الذين هم آباؤهمءو لا شكك أنا 
سنعطيهم حظهم من الجزاء كما فعلنا ذلكك با بائهم. 


00-7 


تقول تتا ينو لنية 1ك توك لكآت افكت قور لوالا كوه القن وخ ريك للد و عق تنه لق :للك رين إلا 
كانت هذه الآيات مسوقه للاعتبار بالقصص المذكوره فى السورهءو كانت القصص نفسها سردت ليتعظ بها القوم و يقضوا بالحق 
فى اتخاذهم شركاء لله سبحانه.و تكذيبهم بآيات الله و رمى القرآن بأنه افتراء على اللّه تعالى. 


تعرض فى هذه الآيات-المسوقه للاعتبار-لأ-مر اتخاذهم الآلهه و تكذيب القرآن فذكر تعالى أن عباده القوم للشركاء كعباده 
أسلافهم من الا-مم الماضيه لها و سينالهم العذاب كما نال أسلافهم و أن اختلافهم فى كتاب الله كاختلاف أمه موسى عليه 
السَدلام فيطل تاه الله من الكتاب و أن سيقضى بينهم فيما اختلفوا فيه.فقوله: «وَ لَقَدُ 5 ري الات فَاخْتلفَ فيه» إشاره الى 


اختلاف اليهود فى التوراه بعد موسى. 


وقوله: وَلَو لأ كلمة ميقت مِنْ ريك لقف ىَ يَيِنَهُعْ كرر سبحانه فى كتابه ذكر أن اختلاف الناس فى أمر الدنيا أمر فطروا عليها 
لكن اختلافهم فى أمر الدين لا منشأ له إلا 


ص :31" 


ا ليم 00 تعالى: ل كان لا إلا آم ةل ارا ترس كلوقن 5 امليف الْذَيقَ أوتوا 
ا لا 

لاب لان بعد دهم ١ط‏ لم با ينْهُْ (آل عمران14/)ءو قال: عن اقانت أنه (لحكة م بعت الله النيئِينَ مَُشَّرِينَ و مُنْذرِينَ و 

أل تمع اكات بانْحيٌ يشم تين الناس ذبما ُو يه وما اخ فم إلا لين أوُوة ين بوي © امتهم اليناك ع 


.)/7١7هرقبلا(‎ 

وقولةة و إنهع كن كك ينه قزيب الإزابه إلقاء المككا فى القان فتوصنيت لفك بالعزيك من قبل قولهة وفك ليك ويك 
كتقتو رأ و ججرا مشخو روعي ذلكده وا رقيد تا كذا لمعك الشكك. 

و الظاهر أن مرجع الضمير فى قوله: «وَ إِنَّهُمْا امه موسى و هم اليهودءو حق لهم أن يشكوا فيه فإن سند التوراه الحاضره ينتهى الى 
ما كتبه لهم رجل من كهنتهم يسمى عزراء عند ما أرادوا أن يرجعوا مق بابل بعد انقضاء السين :الى الأرهن المقدسهةو قد 


أحرقت التوراه قبل ذلكك بسنين عند إحراق الهيكل فانتهاء سندها الى واحد يوجب الريب فيها طبعا و نظيرها الإنجيل من جهه 


سئده. 


قوله تعالى: وَ إن تُلا ليا ليوفينُع ويك ألا الَهُمْ إنّهُ ل با يَعْمَلُونَ حَبيرٌ لفظه إن هى المشبهه بالفعل و اسمها قوله: «كاد منونا 
لا 

مقطوعا عن الإضافه و التقدير كلهم أى المختلفين»و خبرها قوله: الَيوَفينّهُْا و اللام و النون لتأكيد الخبرءو قوله: الما مؤلف من 

لام تدل على القسم و ما مشدده تفصل بين اللامين»و تفيد مع ذلكك تأكيداءو جواب القسم محذوف يدل عليه خبر إن. 


وا التبعة جو للد أعلم-و إن كل هؤلاء المختلفين أقسم ليوفينهم و يعطينهم ربكك أعمالهم أى جزاءها إنه بما يعملون من أعمال 
الخير و الشر خبير. 


' ء طلا 9 
و نقل فى روح المعانى عن أبى حيان عن ابن الحاجب أن الما فى الآآيه هى ما الجازمه 


ص :53168 


و حذف مدخولها شائع فى الاستعمال يقال:خرجت و لماءو سافرت و لما.ثم قال:و الاولى على هذا أن يقدر:لما يوفوها أى و إن 
كلا منها لما يوفوا أعمالهم ليوقتينهم ربكك إياها.و هذا وجه وجيه. 


قوله تعالى: فَاشِتقع لا أت و من يأب معكك و لآ تاه بل تَعملُونَ بدي يقال:قام كذا و ثبت و ركز بمعنى واحد كما 
ذكره الراغب و غيرهءو الظاهر أن الأصل المأخوذ به فى ذلكك قيام الإنسان و ذلكك أن الإنسان فى سائر حالاته و أوضاعه غير 
القيام كالقعود و الانبطاح و الجثو و الاستلقاء و الانكباب لا يقوى على جميع ما يرومه من الأعمال كالقبض و البسط و الأخذ و 
الرد و سائر ما الإنسان مهيمن عليه بالطبع لكنه إذا قام على ساقه قياما كان على أعدل حالاته الذى يسلطه على عامه أعماله من 
ثبات و حركه و أخذ و رد و إعطاء و منع وجلب و دفعءو ثبت مهيمنا على ما عنده من القوى و أفعالهاءفقيام الإنسان يمثل 
شخفعة الأشانية مالةمة الشتوث: 


ثم استعير فى كل شىء لأعدل حالاته الذى يسلط معه على آثاره و أعماله فقيام العمود أن يثبت على طولهءو قيام الشجر أن 
يركز على ساقه متعرقا بأصله فى الأرضءو قيام الإناء المحتوى على مائع أن يقف على قاعدته فلا يهراق ما فيه و قيام العدل أن 
ينبسط على الارضءو قيام السنه و القانون أن تجرى فى البلاد. 


والإقامه جعل الشىء قائما أى جعله بحال يترتب عليه جميع آثاره بحيث لا يفقد شيئا منها كإقامه العدل و إقامه السنه و إقامه 
الصلاه و إقامه الشهادهءو إقامه الحدودءو إقامه الدين و نحو ذلك. 


و الاستقامه طلب القيام من الشىء و استدعاء ظهور عامه آثاره و منافعه فاستقامه الطريق اتصافه بما يقصد من الطريق كالاستواء و 
الوضوح و عدم إضلاله من ركبهءو استقامه الإنسان فى أمر أن يطلب من نفسه القيام به و إصلاحه بحيث لا يتطرق اليه فساد و لا 


ص :51 


ويأتى تاما كاملاءقال تعالى: للك اده وعم نمطا إلى اذا بيع إلدواجة ادم َيه َقِيمُوا إِليِهِ (حم السجده «6/أى قوموا 
بحق توحيده فى الوهيتهمو قال: 5 اين الوا يها لله كم يفامو (حم السجده ٠#)أى‏ ثبتوا على ما فالوا فى جميع شئون 
حياتهم لا يركنون فى عقائدهم و أخلاقهم و أعمالهم إلأ الى ما يوافق التوحيد و يلا.ئمه أى يراعونه و يحفظونه فى عامه ما 
يواجههم فى باطنهم و ظاهرهم.و قال: قَأَقِمْ كك لِلِدَّينِ حنيفاً (الروم ٠*/)فإن‏ المراد بإقامه الوجه إقامه النفس من حيث 
تستقبل العمل و تواجهه.و إقامه الإنسان نفسه فى أمر هى استقامته فيه فافهم. 


ل اش ا اا م ار ل 

ين عنيفاً و لا تون ِن لمكي (بونسه. ٠م‏ قوله: فَأَقَْ وَجهَك لِلدّين ديفا فطرَتَ الله الى قَطَرَ النَاس عَلَئِهَا لا تَِدِيلَ 
0 

حي ال لكك لين اليم و لكي أت اناس لأ يمون (الروم :0*٠‏ 


وقوله: 5 فشك عل مل العصير السك فى «فَاسمَقَمْ) أى استقم أنت و من تاب معكك أى استقيموا جميعا و إنما 
0 
كلامه كقوله تعالى: آمَرَ من امول بللا أترن اليه يق ول و المؤموة [البقرد 001و قوله: وملا يُخى الله ال و الِّينَ آمنوا مع 
(التحريم8/). 


على أن الأأمر الذى تقد به قوله: «قَاسِمَقِمْ) أعنى قوله: كلا أَمِوْتَ) يختص بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و لا يشاركه فيه 
غيره فإن ما ذكر من مثل قوله: اهَأَقِمْ وَجْهَك لدّينَ) الخ؛ خاص به فلو قيل:فاستقيموا لم يصح تقيبده بالأمر السابق. 


و المراد بمن تاب مع النبى المؤضوة الذي زجعا الى الله بالإيمان و إطلاق التوبه على أصل الإيمان-و هو رجوع من الشركك- 
كثير الورود فى القرآن كقوله تعالى: و يَسْتَعْفْرُونَ 


ص 6 


7 ان بتري كار .ام كه 000 0 7 أب الحا 0 ا 1 7 
لِلَذِينَ آمَنُوا رَبْنَا وَسِعْتَ كل شَئْءٍ رَحْمَهُ وَ عِلماً فَاغْفرْ لِلِذِينَ تابُوا وَ انبَعُوا سَبيلك (المؤمن7)الى غير ذلكك. 


لأرمءى)ء : 
وقوله: ولا تطغوًا أى لا تتجاوزوا حدكم الذى خطته لكم الفطره و الخلقه و هو العبوديه لله وحده كما تجاوزه الذين قبلكم 
فأفضاهم الى الشرك و ساقهم الى الهلكه. و الظاهر أن الطغيان بهذا المعنى مأخوذ من طغى الماء إذا جاوز حدهءثم استعير لهذا 
الأمر المحتؤى الذى هو طعان الآنسان ف حائة لتشانه الأثدو هو الفساد: 


وقوله: إِنَهُ بللا تَئَ نّ بَصديرٌ تعليل لمضمون ما تقدمهءو معنى الآيه اثبت على دين التوحيد و الزم طريق العبوديه من غير تزلزل و 
تذبذبءو ليثبت الذين آمنوا معككءو لا تتعدوا الحد الذى حد لكم لأن الله بصير بما تعملون فيؤاخذكم لو خالفتم أمره. 


وفى الآ-يه الكريمه من لحن التشديد مالا يخفى فلا بحس فيها بشىء من آثار الرحمه و أمارات الملاطفه و قد تقدمها من 
الآيات ما يتضمن من حديث مؤاخذه الامم الماضيه و القرون الخاليه بأعمالهم و استغناء الله سبحانه عنهم ما تصعق له النفوس و 
تطير القلوب. 

يزه فو توه تمدق 2 أروكى إنزاة ]لنت مان اللعزين وا اداو يتن باقع ريو" لخر اعنة مزه ون الوميو قر بها قات 
لكن ذلكك يفيد بلوغ التشديد فى حقه فإن تخصيصه قبلا بالذكر يوجب توجه هول الخطاب و روع التكليم من مقام العزه و 
الكرياء اليكوتحدة علالما ينويع الى تحدية الله الى »زوم القياقة "كما وقم لين التشد يد في وله تعالى: ولو لا أن متك لقذ 


2 3 


كدت تَوكنٌ إليهغ ينافلا إذا لَأَدفكَ ضغفّ الْكلياه وَ ضغفّ الْمَلئَاتٍ (الإسراء 0/8). 


و لذلكك ذكر أكثر المفسرين أن قوله عليه الس لام:«شيبتنى سوره هوداناظر الى هذه الآ-يه» و سيوافيكك الكلام فيه فى البحث 
الوواقن الك إن تناد الله فال 


لار و 92 2 50 7 و لا 8 
قوله تعالى: وَ لا تَوْكنُوا إِلَى الَّذِينَ ظَلْمُوا فتَمَسَكمُ الْنَارُ وَأ لَك مِنْ دون 


ص :718 


الله مِنْ أؤْلاء ثم لا تُنْصَرُونَ قال فى الصحاح: ركن اليه كنصرء ركونا:مال و سكنءو الركن بالضم الجانب الأقوى.و الأمر العظيم و 
العز و المنعه انتهى و عن لسان العرب مثله»و عن المصباح أن الركون هو الاعتماد على الشىء. 


و قال الراغب:ركن الشىء جائبه الذى يسكن اليهءو يستعار للقوهءقال تعالى: لَوْ أَنَّ ل بكم فَوَهُ أ آوى إِليِإ رُكن شَدِيدٍ و ركنت 
الى فلان أركن بالفتح و الصحيح أن يقال: 

ل ال : 
ركن يركن-كنصر-و ركن يركن-كعلم-قال تعالى «وَ لا تزكنوا إلى الذِينَ ظلمّروا) و ناقه مركنه الضرع له أركان تعظمه و 
المركن الإجابه»و أركان العبادات جوانبها التى عليها مبناهاءو بتركها بطلانها.انتهى و هذا قريب مما ذكره فى المصباح. 
والحق أنه الاعتماد على الشىء عن ميل اليه لا مجرد الاعتماد فحسب و لذلكك عدى بإلى لا بعلى و ما ذكره أهل اللغه تفسير له 
بالأعم من معناه على ما هو دأبهم. 


فالركون الى الذين ظلموا هو نوع اعتماد عليهم عن ميل اليهم إما فى نفس الدين كأن يذكر بعض حقائقه بحيث ينتفعون به أو 
يغمض عن بعض حقائقه التى يضرهم إفشاؤهاء و إما فى حياه دينيه كأن يسمح لهم بنوع من المداخله فى إداره امور المجتمع 
الدينى بولايه الامور العامه أو الموده التى تفضى الى المخالطه و التأثير فى شئون المجتمع أو الفرد الحيويه. 


و بالجمله الاقتراب فى أمر الدين أو الحياه الدينيه من الذين ظلموا بنوع من الاعتماد و الاتكاء يخرج الدين أو الحياه الدينيه عن 
الاستقلال فى التأثير و يغيرهما عن الوجهه الخالصهءو لازم ذلكك السلوكك الى الحق من طريق الباطل أو إحياء حق بإحياء باطل و 
لخر اعانم ادق لاحانة: 


و الدليل على هذا الذى ذكرنا أنه تعالى جمع فى خطابه فى هذه الآيه الذى هو من تتمه الخطاب فى الآآيه السابقه بين النبى صلى 
الله عليه و آله و سلم و بين المؤمنين من أمتهءو الشئون التى له و لامته 


ص :531 


هى المعارف الدينيه و الأخلاسق و السنن الإسلاميه فى تبليغها و حفظها و إجرائها و الحياه الاجتماعيه بما يطابقهاءو ولايه امور 
المجتمع الإسلامىءو انتحال الفرد بالدين و استنانه بسنه الحياه الدينيه فليس للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم ولا لامته أن 
يركنوا فى شىء من ذلك الى الذين ظلموا. 


على أن من المعلوم أن هاتين الآيتين كالنتيجه المأخوذه من قصص القرى الظالمه التى أخذهم الله بظلمهم و هما متفرعتان عليها 
ناظرتان إليهاءو لم يكن ظلم هؤلاءء الا-مم الهالكه و فى شركهم باللّه تعالى و عباده الأصنام فحسب بل كان مما ذمه اللّه من 
فعالهم اتباع الظالمين و الفساد فى الارض بعد إصلاحها و هو الاستنان بالسنن الظالمه التى يقيمها الولاه الجائرون»و يستن بها 


و من المعلوم أيضا أن الآيتين مترتبتان فى غرضهما فالاولى تنهى عن أن يكونوا من اولئكك الذين ظلمواءو الثانيه تنهى أن يقتربوا 
ل ته 
منهم و يميلوا اليهم و يعتمدوا (١)فى‏ حقهم على باطلهم فقوله: «وَ لا تَوْكنُوا إلى الَذِينَ ظلمُوا نهى عن الميل اليهم و الاعتماد 


عليهم و البناء على باطلهم فى أمر أصل الدين و الحياه الدينيه جميعا. 


و وقوع الآيتين موقع النتيجه المتفرعه على ما تقدم من القصص المذكوره يفيد أن المراد بالذين ظلموا فى الآيه ليس من تحقق 
منه الظلم تحققا ما و إلا لعم جميع الناس إلا أهل العصمه و لم يبق للنهى حينئذ معنىءو ليس المراد بالذين ظلموا الظالمين أى 
المتلبسين بهذا الوصف المستمرين فى ظلمهم فإن لإفاده الفعل الدال على مجرد التحقق معنى الصفه الداله على التلبس و 
الاستمرار أسبابا لا يوجد فى المقام منها شىء و لا دلاله لشىء على شىء جزافا. 


77١: ص‎ 


-١‏ ١).اى‏ أن يتوسلوا فى اجراء الحق بين أنفسهم بالوسيله الباطله التى عند اعداء الدين من الظالمين. 


بل المراد بالذين ظلموا اناس حالهم فى الظلم حال اولئكك الذين قصهم الله فى الآبات السابقه من الامم الهالكهءو كان الشأن فى 
قصتهم أنه تعالى أخذ الناس جمله واحده فى قبال الدعوه الإلهيه المتوجهه اليهم ثم قسمهم الى من قبلها منهم و الى من ردها ثم 
عبر عمّن قبلها بالذين آمنوا فى بضعه مواضع من القصص المذكوره و عمن ردها بالذين ظلموا و ما يقرب منه فى أكثر من عشر 
ل لا | 507" 

مواضع كقوله: وَ لا تُخاطِيِنى فى الَذِينَ ظَلْمُوا و قوله: 

2 ا 0006 50 نك لاد م | ل] 5 حو اي لذ 2 قف الل عن 0 لا ء 
وَأَحََدْتٍ الذِينَ ظلمّوا الصَّبِحَهَ و قوله: وَ تلك عادٌ جح دوا بآياتٍ رَيّهِمْ وَ عَصَوًا رَسِلَهُ وَ اتبعغوا أَمْرَ كل جَبَار عَنِيدٍ و قوله: ألا إن 
تَمُودَ كَفَرُوا رَبَهُعْ و قوله: ألا بُغداً لِمَدْيَنَ كلطًا بَعِدَتْ تَمُودُ الى غير ذلك (1). 


الا قوت .نا نرف رقت رقيفة ‏ [ .د 0 
قوله تعالى: وَ أقم القام طرق التيان ف زلا مِنَ اللل إِنَّ الْحَسَناتٍ يَذْهِبْنَ السَيئَاتِ الخ؛طرفا النهار هو الصباح و المساءءو الزلف 
جمع زلفى كقرب جمع قربى لفظا و معنى على ما قيل»و هو وصف ساد مسد موصوفه كالساعات و نحوهاءو التقدير و ساعات 
من الليل أقرب من النهار. 


و المعنى أقم الصلاه فى الصلاح و المساء و فى ساعات من الليل هى أقرب من النهار» و ينطبق من الصلوات الخمس اليوميه على 
صلاله الصبح و العصر و هى صلاه المساء و المغرب و العشاء الآخرهءوقتهما زلف من الليل كما قاله بعضهمء أو على الصبح و 
المغرب و وقتهما طرفا النهار و العشاء الآخره و وقتها زلف من الليل كما قاله آخرونءو قيل غير ذلك. 


لكن البحث لما كان فقيها كان المتبع فيه ما ورد عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و أثمه أهل بيته عليهم السلام من البيانءو 
بي دف الحق الرواي الآتى إوتقاء اللد هال 


-92 لا 8 لا ََ 7 لا ع 
و قوله: إِنَّ الْحسَناتِ يُذْهِبِنَ الصَئَاتِ تعليل لقوله: «وَ أقِم الصّلاة و بيان أن 


ص :711" 


2-1 هود 13215 انيدك ف يه الركرة الن الذية ظلموا. 


الصلوات حسنات وارده على نفوس المؤمنين تذهب بآثار المعاصى و هى ما تعتريها من السيئاتء.و قد تقدم كلام فى هذا الباب 
فى مسأله الحبط فى الجزء الثانى من هذا الكتاب. 
لا ..ه نا لا 1 
وقوله: ذلك ذكرى للذاكرينَ أى هذا الذى ذكر و هو أن الحسنات يذهبن السيئات على رفعه قدره تذكار للمتلبسين بذكر الله 
تعالى من عباده. 
ل ع 0 
قوله تعالى: وَ اصْبرُ فَإِنّ الله لا يْضيمٌْ أَخْرَ الْمُحْبِينَ ثم أمره صلى الله عليه و آله و سلم بالصبر بعد ما أمره بالصلاه كما جمع 


بينهما فى قوله: وَ ام مَعِينُوا ببالصّثِر وَ الصَلاهِ (البقرهه؟/)و ذلكك ا كاكبيجاتي بابه من أعظم الأركان أعنى الصلاه فى 
العبادات» و الصبر فى الأخلاق و قد قال تعالى فى الصلاه: وَلَذك الله كيد (العنكبوت58/)و قال فى الصبر: إِنَ 5-5 َمِنْ عَزْم 


الأمُور (الشورى "8/). 


و اجتماعهما أحسن وسيله يستعان بها على النوائب و المكاره فالصبر يحفظ النفس عن القلق و الجزع و الا-نهزام»و الصلاه 
توجهها الى ناحيه الرب تعالى فتنسى ما تلقاه من المكارهءو قد تقدم بيان فى ذلكك فى تفسير الآيه 6 من سوره البقره فى الجزء 
الأول من الكتاب. 


وإيلاحك جب لصي يس ١‏ الجر ديا مرو اروس الج ناوي لكين لقص لمر بلسي هذا يكون 
أمرا بالصبر على جميع ما تقدم من الأوامر و النواهى أعن قوله: «فَاسْتَقَمْ) ١‏ 0 تَطْعَوا؛ ١‏ 0 تو كبوا و َم الصلاة؛ . 


لكن إفراد الأ.مر و تخصيصه بالنبى صَلَى الله عليه و آله و سلم يفيد أنه صبر فى أمر يختص به و إلا قيل «وَ اصْبرُوا؛ جريا على 
ادي يك ل شترلوضي 01إ إن لمر فصيو على ادع رسك فو ري اعرد كه الى اله سهان واظلم الظالميق سيم اما 
قوله: و قم اللا فإنه يس أمرا بما يخصه صلّى الله عليه و آله و سلم من الصلاء ه بل أمر بإقامته الصلاه بمن تبعه من المؤمنين 
جماعه فهو أمر لهم جميعا بالصلاه فافهم ذلك. 


ص :771 


و قوله: فَإنَّ الله لا يُضِيعٌ أَجْرَ الْمُحْسِنِينَ تعليل للأمر بالصبر. 


قوله تععالى: كلو لا كان من لقو من فيلخ أُوُوا به نوت عن الْقَادٍ فى الَدْضِ الخ؛لو لا بمعنى هلا و ألا يفيد التعجيب و 
ايفين لمعل ملق 6 نين القروة فى "كافك وى لتك إن قلذا | اها , العاذا ب و الاو كفا ولو يها اف .وما باقر © ينون ل 
الفساد فى الأرض ليصلحوا بذلك فيها و يحفظوا امتهم من الاستئصال. 

ا 2 َه لا 5 
و قوله: إلا قليلا- مِمّنْ أنْجَيِد مِنْهُجْ استثناء من معنى النفى فى الجمله السابقه فإن المعنى:من العجب أنه لم يكن من القرون 
الماضيه مع ما رأوا من آيات الله و شاهدوا من عذابه بقايا ينهون عن الفساد فى الأ.رض إل قليلا ممن أنجينا من العذاب و 


الهلاكك منهم فإنهم كانوا ينهون عن الفساد. 

5 ص 0 ا [] عه م 7 لا 57 5 5 ع 1 ع 0 
و قوله: وَ اتبع الذِينَ ظلمُوا ما اترفوا فيه وَ كانوا مُجْرمِينَ بيان حال الباقى منهم بعد الاستثناء و هم أكثرهم و عرّفهم بأنهم الذين 
ظلموا و بين أنهم اتبعوا لذائذ الدنيا التى اترفوا فيها و كانوا مجرمين. 


لا 


ا لو ا دناه مر 1 اقيق ا نه 

قوله تعالى: وإ كان ربك يفك اربعم وَ ًا مض يحون أى لم يكن من منته تعالى إهلاك القرى التى أهلها مصلحون 
لأن ذلك ظلم ا لم قيد توضيحى لا احترازىءو يفيد أن سنته تعالى عدم إهلاك القرى المصلحه 
لكونه من الظلم و0 بك طلم لغيه . 


0 لزه ل 
قوله تعالى: وَلَو كاء رَبك لَيَعَلَ النامن أ اف اكد ةو لأ الوق مشكرنين إلامن وحم حالى قرلد أحفيق الفلت خلؤف ادام 


وهو الأصل فيما اشتق 


ص 8 


هذه الماده من المشتقات يقال:خلف أباه أى سد مسده لوقوعه بعده.و أخلف وعده أى لم يف به كأنه جعله خلفه»و مات و 
خلف ابنا أى تركه خلفه.و استخلف فلانا أى طلب منه أن ينوب عنه بعد غيبته أو موته أو بنوع من العنايه كاستخلاف اللّه تعالى 
آدم و ذريته فى الأرضءو خالف فلادن فلانا و تخالفا إذا تفرقا فى رأى أو عمل كأن كلا منهما يجعل الآخر خلفه.و تخلف عن 
أمره إذا أدبر و لم يأتمر به»و اختلف القوم فى كذا إذا خالف بعضهم بعضا فيه فجعله خلفهءو اختلف القوم الى فلان إذا دخلوا 
عليه واحدا بعد واحدءو اختلف فلان الى فلان إذا دخل عليه مرات كل واحده بعد اخرى. 


ثم الاختلا.ف و يقابله الاتفاق من الا-مور التى لا يرتضيها الطبع السليم لما فيه من تشتيت القوى و تضعيفها و آثار اخرى غير 
اعرد تن :اع و طاتو و هال ريخانوو شان قل الاك ملاهنه _الأرى و لجالا قلي أن قوت ل اياون جه الاك 
الإنسانى و هو الاختلا.ف من حيث الطبائع المنتهيه الى اختلا-ف البنى فإن التركيبات البدنيه مختلفه فى الأفراد و هو يؤدى الى 
اختلا.ف الاستعدادات البدنيه و الروحيه و بانضمام اختلا.ف الأسجواء و الظروف الى ذلكك يظهر اختلاف السلائق و السنن و 
الآداب و المقاصد و الأعمال النوعيه و الشخصيه فى المجتمعات الإنسانيه»و قد أوضحت الأبحاث الاجتماعيه أن لو لا ذلكك لم 
بيعش المجتمع الإنسانى و لا طرفه عين .)١1(‏ 
0 

وقوله: وَتََتْ كَلِمَهُ ربك لمأن جهنم مِنَ اْجنّه وَ اناس أَجْمَعِينَ أى حقت كلمته تعالى و أخذت مصداقها منهم بما ظلموا و 
اختلفوا فى 0 من بعد ما جاءهم العلم بغيا بينهمءو الكلمه هى قوله: لمأن جَهَنّهَا الخ. 


5 لا ١‏ 
و الآبه نظيره قوله: وَ َو يِل يلا حل نفس للها و لُكن عن الَلُ يئى آمل هئم 


)١ -١‏ .هود 119-109:بحث فى:اختلاف فى الطبائع»اختلاف فى الدين. 


ص الْجِنّه و النّاسٍ أ جْمَعِينَ نَّ (الم السجده1/)و الأصل فى هذه الكلمه ما ألقاه الله تعالى الى إبليس لعنه الله إذ قال: يرك 
له 

أعويه 00 إل لاك مِنُْمُ الْمُخْلَص ينَ قَألَ قَالْحَقٌ وَ الْحِوَ يّ أقول تدان جوت ملك و يكن تبذك منوخ اين 2 

(ص 08/)و الآيات متحده المضمون يفسر بعضها بعضا .)١(‏ 


[سوره هود :)١١(‏ الآيات 1١‏ الى 177] 


اشاره 

و كلا نَقسُ عَليك بن 0 ! كت به ؤادك 3 ولاك فى 1 آلْحوََ مَوْعِظَة و و د ا 

شعلا ميخو كم فيه تير 1000ل يت للف :لس :دبع لو 
بده وَ تَوَ كل عَلَيه رلك از عن تصعلوة 071 

بيان: 


قوله تعالى: و كلام تفُسُ عَلكك بن أله اللي انتبث به واكك الى الخرالاء دراك الاجح حو كد انعو ار 
إجمالاتو قوله: «منن اللا ء السلا بيان لما اضيف اليه كلءو قوله: : للا تعبت به موادكك؛ عطف بان للأنباء اشير به الى فائده 


القصص بالنسبه اليه صلّى الله عليه و آله و سلم و هو تثبيت فؤاده و حسم ماده القلق و الاضطراب منه. 
والمعنى نقص عليكك أنباء الرسل لنثبت به فؤادكك و نربط جأشكك فى ما أنت عليه من 


ص :7710 


1-١).هوة‏ 9:١114-1:بحث‏ روائى حول معتنى الركون الى الذين ظلموا؛الصلوات الخمس اليومية؛ان الحستات يذهين 
السيئات؛اهلاكك القرى؛الاختلاف فى الدين. 


سلوكك سبيل الدعوه الى الحقءو النهضه على قطع منابت الفسادءو المحنه من أذى قومككث. 


ثم ذكر تعالى من فائده السوره ما يعمه صلى الله عليه و آله و سلم و قومه مؤمنين و كافرين فقال فيما يرجع الى النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم من فائده نزول السوره «وَ لامك فى لَمْذِءِ الْحنٌ» و الإشاره الى السوره أو الى الآبانك التازله فيها أو الأنباء على 
تعالى الجاريه فى خلقه بإرسال الرسل و نشر الدعوه ثم إسعاد المؤمنين فى الدنيا بالنجاهءو فى الآخره بالجنهءو إشقاء الظالمين 
بالأخذ فى الدنيا و العذاب الخالد فى الآخره. 


ا 8 وتيك عر لاك ةي ع 3 1 ا : 
و قال فيما يرجع الى المؤمنين «وَّ مَوْعِظَه وَ ذكرى للمُؤْمِنِينَ) فإن فيما ذكر فيها من حقائق المعارف تذكره للمؤمنين يذكرون بها 
ما نسبوه من علوم الفطره فى المبد! و المعاد و ما يرتبط بهماءو فيما ذكر فيها من القصص و العبر موعظه يتعظون بها. 


م طلا لا ء لا لا 
0 10107 أ الولف 20.4 زول )24 [] برس 2 لل * ع رام. و ا 00 : ع 
قوله تعالى: وَ قل لِلَذِينَ لا يُؤِْنُونَ اعْملوا عَللِمْ مَكانّتكم إِنَا عاملونَ وَ الْنَظِرُوا إِنا مَُْظِرُونَ و هذا فيما يرجع الى غير المؤمنين يأمر 
نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يختم الحجاج معهم و يقطع خصامهم بعد ما تلا القصص عليهم بهذه الجمل فيقول لهم:أما 
إذا لم تؤمنوا و لم تنقطعوا عن الشرك و الفساد بما ألقيت اليكم من التذكره و العبر و لم تصدقوا بما قصه اللّه من أنباء الامم و 
أخبر به من سنته الجاريه فيهم فاعملوا على ما أنتم عليه من المكانه و المنزله»و بما تحسبونه خيرا لكم إنا عاملونءو انتظروا ما 
سيستقبلكم من عاقبه عملكم إنا منتظرون فسوف تعرفون صدق النبا الإلهى و كذبه. 


و هذا قطع للخصام و نوع تهديد أورده الله فى القصص الماضيه قصه نوح و هود و صالح عليهم التدلام»و فى قصه شعيب عليه 

5 و 0 8 4 ل ال 8 : 9 لا ب 8 
تاطس اكبا اعت للا قوم اشقلوا للا تكافكع إلى اول مؤت لفلقون عن باببد ع داق بكرن وق هو كاذك واؤنقتوا إلى 
م مَعَكمْ رَقِيبٌ (آيه 97 من السوره). 


1١ ص‎ 


قوله تعالى: وَ لِلِّ غَيبُ السَلطاواتٍ وَ الْأَرْض و إِليِهِ يُدْجَعٌ الأمْرُ كلَهُ لما كان أمره تعالى نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يأمرهم 
بالعمل بما تهوى أنفسهم و الانتظارءو إخبارهم بأنه و من آمن معه عاملون و منتظرونءفى معنى أمره و من تبعه بالعمل و الانتظار 
عقبه بهاتين الجملتين ليكون على طيب من النفس و ثبات من القلب من أن الدائره ستكون له عليهم. 


و المعنى فاعمل و انتظر أنت و من تبعكك فغيب السماوات و الأرض الذى يتضمن عاقبه أمرك و أمرهم إنما يملكه ربكك الذى 
هو الله سبحانه دون آلهتهم التى يشركون بها و دون الأسباب التى يتوكلون عليها حتى يديروا الدائره لأنفسهم و يحولوا العاقبه 
الى ما ينفعهم؛ و الى ربكك الذى هو اللّه يرجع الأمر كله فيظهر من غيبه عاقبه الأمر على ما شاءه و أخبر به. فالدائره لكك عليهمءو 


و من نهنا مظهر ,رجه ديل قولةة درتكه المكرو من هنةةه الآرات بلقل الخلاله تلات فد مرح الأشعارالإحاظه ربكل ما دق وجل 
ما ليس فى غيره»و المقام يقتضى الاعتماد و الالتجاء الى ملجا لا يقهره قاهر و لا يغلب عليه غالبءو هو الله سبحانه و لذلكك 
ع 7 0 لا لاء 00 

ترق أنه تعردكيعة انتقباء جه الحم الى ها كان كوه مرح ته الرت ونه كراد زو عا رلكة عا نكما او 

قوله تعالى: فَاعيّدْهُ وَ تَوَكلْ عَلَيِهِ الظاهر أنه تفريع لقوله: «وَ لَه يُدْجَعٌ الْأَمْرُ كلهُ» أى إذا كان الأسمر كله مرجوعا اليه تعالى فلا 
يملك غيره شيئا و لا يستقل بشىء فاعبده سبحانه و اتخذه وكيلا فى جميع الامور و لا تتوكل على شىء من الأسباب دونه لأنها 
أسباب بتسبيبه غير مستقله دونه»فمن الجهل الاعتماد على شىء منها.و ما ربكك بغافل عما تعملون فلا يجوز التساهل فى عبادته و 
التوكل عليه. 


ص :7717 


سوره يوسف مكيه و هى ماثه و إحدى عشره آيه 
اشاره 
[سوره يوسف (؟١1):‏ الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 
لا و 37 جم 4# و كين 
مسي اع 1 ]| زالر تلك اث الاب لين 01 1 ره هُ قؤآنا عَرَي لَعَلَكمْ تَعْقَلونَ (؟) نحن نَقَصٌ عَلَبِك 
فرتقي يك أَوَْبنا لك ذا الُْوآن و إِنْ منت مِن قله لمن الاين ("» 


بيان: 


غرض السوره بيان ولايه اللّه لعبده الذى أخلص إيمانه له تعالى إخلاصا و امتلأ بمحبته تعالى لا يبتغى له بدلا و لم يلو الى غيره 
تعالى من شىءءو أن الله تعالى يتولى هو أمره فيربيه أحسن تربيه فيورده مورد القرب و يسقيه فيرويه من مشرعه الزلفى فيخلصه 
لنفسه و يحييه حياه إلهيه و إن كانت الأسباب الظاهره أجمعت على هلاكهءو يرفعه و إن توفرت الحوادث على ضعتهءو يعزه و ان 
دعت النوائب و رزايا الدهر الى ذلته و حط قدره. 


ص :77 


وقد بين تعالى ذلكك بسرد قصه يوسف الصديق عليه البّلام.و لم يرد فى سور القرآن الكريم تفصيل قصه من القصص 
باستقصائها من أولها الى آخرها غير قصته عليه السَّلام»و قد خصت السوره بها من غير شركه ما من غيرها. 


فقد كان عليه السّ.لام عبدا مخلصا فى عبوديته فأخلصه الله لنفسه و أعزه بعزته و قد تجمعت الأسباب على إذلاله وضعته فكلما 
ألقته فى إحدى المهالكك أحياه الله تعالى من نفس السبيل التى كانت تسوقه الى الهلاكه:حسده إخوته فألقوه فى غيابه الجب ثم 
شروه بثمن بخس دراهم معدوده فذهب به ذلكك الى مصر و أدخله فى بيت الملكك و العزهءراودته التى هو فى بيتها عن نفسه و 
اتهمته عند العزيز و لم تلبث دون أن اعترفت عند النسوه ببراءته ثم اتهمته و أدخلته السجن فكان ذلك سبب قربه عند الملكك.و 
كان قميصه الملطخ بالدم الذى جاءوا به الى أبيه يعقوب أول يوم هو السبب الوحيد فى ذهاب بصره فصار قميصه بعينه و قد 
أرسله بيد إخوته من مصر الى أبيه آخر يوم هو السبب فى عود بصره اليه»و على هذا القياس. 

وبالجيلة كلا نانهه شع دمن الأببات التخالقة أو اعترضةةقن طرق كمال عل الله غياى لككده البجك فى زشنذا أمرهو 


نجاح طلبته»و لم يزل سبحانه يحوله من حال الى حال حتى آتاه الحكم و الملكك و اجتباه و علمه من تأويل الأحاديث و أتم 


نعمته عليه كما وعده أنواة. 


رنليما لاسكا تميغر باكر روا راها في بادقا لمرو عر صب اي ير انقو ردنا بن المت اه لمحتن شارك وام 
كلصيات بوكو يدس روي الوس رقت لبود واثواي فى أراانه كبا لالم لي ألا إن أوياء إن ل خرف انيع لهم 


لو 
رو ال اا وَ كانوا يكقُونَ لَهُمْ اشر فى الِْلاه الدِّا وق لير ل ويل ١‏ كات الله ذلك مُو الْقوٌ اليم 
(يونس 88/). 


: مح الاين 7 
وفى قوله تعالى بعد ذكر رؤيا يوسف و تعبير أبيه عليه السّلام لها: لفدذ كان فى يُوسّف و إِخوّته 


ص :57 


ت للسائلة إشهان أنه كان هناكه قد م سألوا النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم عما يرجع الى هذه القصه. و هو يؤيد ما ورد 
ل رم يا ري ور لس الوا ا 
كان يعقوب عليه السَّلام ساكنا فى أرض الشام فنزلت السوره. 


وعلى هذا فالغرض بيان قصته عليه السّ.لام و قصه آل يعقوبء.و قد استخرج تعالى ببيانه ما هو الغرض العالى منها و هو طور 
ولايه الله لعباده المخلصين كما هو اللائح من مفتتح السوره و مختتمهاءو السوره مكيه على ما يدل عليه سياق آياتهاءو ما ورد 
فى بعض الروايات عن ابن عباس أن أربعا من آياتها مدنيهءو هى الآيات الثلاث التى فى أولهاءو قوله: لد كان فى يُوسْفٌ و 
إِخْوَتِه نه الات لِلجائلينَ مدفوع بما تشتمل عليه من السياق الواحد. 


قوله تعالى: الر يلك آلاثٌ لان الْمُبين الاشاره بلفظ البعيد للتعظيم و التفخيمءو الظاهر أن يكون المراد بالكتاب المبين هذا 
القرآن المتلو و هو مبين واضح فى نفسه و مبين موضح لغيره ما ضمنه اللّه تعالى من المعارف الإلهيه و حقائق المبد! و المعاد. 


و قد وصف الكتاب فى الآآبه بالميين لا كما فى قوله فى أول سوره يونس: يَلكك الث الككتَاب اكيم لكون هذه السوره نازله 
فى أن قصنة آل يعقوب :و اننااو رمن الميتدا أن يكون الثبراة بالكتات الين اللو لمشتو طن ١‏ 
ل 1 1 

قوله تعالى: ذا ثرا قؤآناً عَرَبا لعَلَكُمْ تَعْقِلُونَ الضمير للكتاب بما أنه مشتمل على الآبات الإلهيه و المعارف الحقيقيهءو إنزاله 
واللعواهر لات مر مرحله الإنزال لباس القراءه و العربيه»و جعله لفظا متلوا مطابقا لما يتداوله العرب من اللغه كما قال تعالى 
فى موضع آخر: إِنّا جعَا: 5 آنا عَريًا للك تَعْقِلُون» وَ إِنَّهُ فى أَمَ الكلتاب لَدَلْنا ََلِيُ حَكيمٌ (الزخرف 76 

وقولهة لماك تفار 6 ان ككل ترضح النعطلات :و تجديمة قاذ انور مفشخه يخطات البق ضان الله عليه و اله و سل اتلك 
لت الكتاب» ءو على ذلكك يجرى بعد كما فى قوله: انحن 


77١: ص‎ 


نَقصٌ عَلَبِك أَحْسَنَ الْمَصص بلا أَوْحَبْنا إتيك» الخ. 


فمعنى الآ-يهو الله أعلم-إنا جعلنا هذا الكتاب المشتمل على الآيات فى مرحله النزول ملبسا بلباس اللفظ العربى محلى بحليته 
يعقل قومكك ما فيه من أسرار الآيات بل اختص فهمه بكك لاختصاصك بوحيه و تعليمه. 


وفى ذلك دلالله ما على أن الألفاظ الكتاب العزيز من جهه تعينها بالاستناد الى الوحى و كونها عربيه دخلا فى ضبط أسرار 
اللعوساد ح شو ‏ رج سمةا بسح جا الي لي ل 
أيدى تعقلهم و فهمهم. 

و عنايته تعالى فيما أوحى من كتاب باللفظ مما لا يرتاب فيه المتدبر فى كلامه كيف؟ و قد قسمه الى المحكمات و المتشابهات 
و جعل المحكمات ام الكتاب ترجع إليها المتشابهات قال تعالى: هُوَ الى ا ا هَنَّ أ 
0 0 رلا ا . عق أل بعر جد 26 

اكاب و أَخَر مُتَسَالَاتٌ (آل عمران//)و قال تعالى أيضا: و لَقَدْ تَعْلَم أَنَهُمْ يَفُولُونَ إكا ُعلَمَهُ بَمَّءٌ لللانٌ الْنى ُلْحَدُونَ إليه 
لكلا صم 

عمق و ذا لِللانٌ عرب مبِينَ (النحل .)٠١‏ 

3 ال “قا 42 قاد . ل ابعر لعن م 0ن 0 2. لل م م لاله 6د ممع اونا و سرب 2-8 دن لان ان 1 : 
قوله تعالى: نَحْنُ نقص غلك أحْسَنَ القصَ ص بما أَوْحَيد) إلتكك هذا القَوْآنَ وَ إِنْ كنْتّ مِنْ قثلهِ لمنّ الْغافلِينَ قال الراغب فى 
المفردات:القص تتبع الأثر يقال:قصصت أثرهءو القصص الأثر قال:فارتدا على آثارهما قصصاءو قالت لاخته قصيه.قال:و القصص 
الأخبار المتتبعه قال تعالى: لَهُوَ الْمَصِِّ ص الْحَقّ .فى قصصهم عبره» و قص عليه القصصءنقص عليكك أحسن القصص.انتهى 


فالقصص هو القصه و أحسن القصص أحسن القصه و الحديث.و ربما قيل:إنه مصدر بمعنى الاقتصاص. 


77١:١ ص‎ 


لعبده و أنه يربيه بسلوكه فى صراط الحب و رفعه من حضيض الذله الى أوج المعزهءو أخذه من غيابه جبٌ الإساره و مربط الرقيه 
و سجن النكال و النقمه الى عرش العزه و سرير الملكك. 


و إن كان مصدر فالاقتصاص عن قصته بالطريق الذى اقتص سبحانه به أحسن الاقتصاص لأنه اقتصاص لقصه الحب و الغرام 
بأعف ما يكون و أستر ما يمكن. 

و المعنى-و الله أعلم-نحن نقص عليكك أحسن القصص بسبب وحينا هذا القرآن اليكك و إنكك كنت قبل اقتصاصنا عليكك هذه 
القصه من الغافلين عنها. 

[سوره يوسف (؟١1):‏ الآيات 5 الى 2] 


اشاره 


0000 5 
عَدَّرَ كؤكباً وَ ألنَّمْسَ وَ الْقَمَر وَأمُع لى لاجد ١‏ قانج بتئ لا تفص وتاك 


عَشَرَ 
ار : 8 
عَللِا ! إِخْوَتِك فيِكِيدُوا لك كدداً | إنَّ آَلسَِّطانَ انلا عدوي (ا و كك يجي زب و بلك بن : تأويل الاطاديث 3 
يم نغمتة عَليِكٌ و عَلل آل يَعْقُوبَ علا أَتَلا علا أَبو: بك مِنْ قَبِلٌ إلماهِيع وَ إِسْلطاقَ إِنَّ رَبك عَلِيِمٌ حكيم (©) 


3 1 لا 
إذ قال يُو : شت لأيدليا أبت إلى ريت أعد 


بيان: 


ا ل 
قوله تعالى: إِذْ قال يُوسْفُ لبي أَبتِ إِنّى رَأَيْتُ أع 3 عَشّرَ كؤكباً وَ المّمْس وَ الْقَمرَ وَأَبْمهُْ ل للَاجِدِينَ لم يذكر يعقوب عليه 


ص خرفرة 


لا 


بالأب للدلاله على ما بينهما من صفه الرحمه و الرأفه و الشفقه كما يدل عليه ما فى الآبه التاليه «قالَ ليا بْنىَ لا تَفُصْصُ» الخ. 


وقوله: رَأئْت و رَأَْتَهُمْ من الرؤيا و هى ما يشاهده النائم فى نومته أو الذى خمدت حواسه الظاهره بإغماء أو ما يشابهه.و يشهد 


-. ره 5 5 2 5-5 لا 2 7 
به قوله فى الآبه التاليه: «لا تَقُصْصٌ روك عَلك إِخْوَتِك» و قوله فى آخر القضه: ليا أَبَتِ لهذا كأُويلٌ رُطَى) . 


و تكرار ذكر الرؤيه لطول الفصل بين قوله: «رَأَئْتٌ) وقوله: «لى للعو نوهد اكه التكرير الدلاله على أنه إنما رآهم 
مجتمعين على السجود جميعا لا فرادى.على أن ما حصل له من المشاهده نوعان مختلفان فمشاهده أشخاص الكواكب و الشمس 


و القمر مشاهده أمر صورىٌ و مشاهده سجدتهم و خضوعهم و تعظيمهم له مشاهده أمر معنوى. 


و قد عبر عن الكواكب و النيرين فى قوله: (رَأَبْنّهُمْ لى للَاجَدِينَ» بما يختص بأولى العقل-ضمير الجمع المذكر و جمع المذكر 
السالم-للدلاله على أن سجدتهم كانت عن علم و إراده كما يسجد واحد من العقلاء لآخر. 

قوله تعالى: لكل ب لآ ص صل رولك علي إِخْوَيَكٌ فَيكيدوا لَك كيدا إن ليان لِنإئطانٍ عدو بين ذكر فى المفردات:أن 
الكيد ضرب من الاحتيال» و قد يكون مذموما و ممدوحا و إن كان يستعمل فى المذموم أكثر و كذلك الاستدراج و المكر. 


انتهى.و قد ذكروا أن الكيد يتعدّى بنفسه و باللام. 


و الآبه تدل على أن يعقوب لما سمع ما قصه عليه يوسف من الرؤيا أيقن بما يدل عليه أن يوسف عليه السلام سيتولى الله أمره و 
يرفع قدره يسنده على أريكه الملكك و عرش العزهءو يخصه من بين آل يعقوب بمزيد الكرامه فأشفق على يوسف عليه السّلام و 
خاف من اخوته عليه و هم عصبه أقوياء أن لو سمعوا الرؤيا-و هى ظاهره الانطباق على يعقوب عليه السّلام و زوجه و أحد عشر 
من ولده غير يوسف.و ظاهره الدلاله على انهم جميعا سيخضعون و يسجدون 


ص كرفرة 


ليوسف-حملهم الكبر و الأنفه أن يحسدوه فيكيدوا له كيدا ليحولوا بينه و بين ما تبشره به رؤياه. 


و لذلكك خاطب يوسف عليه التد.لام خطاب الإشفاق كما يدل عليه قوله: ليا بْنَىّ بلفظ التصغيرء و نهاه عن اقصاص رؤياه على 
إخوته قبل أن يعبرها له و ينبئه بما تدل عليه رؤياه من الكرامه الإلهيه المقضيه فى حقهءو لم يقدم النهى على البشاره إل لفرط 
حبه له و شده اهتمامه به و اعتنائه بشأنه»و ما كان يتفرس من إخوته أنهم يحسدونه و أنهم امتلثوا منه بغضا و حنقا. 


و الدليل على بلوغ شرقع و الور يساق زيعدو ولدلا ريت ولا فلا ريك َيِكيدُوا لك كيدا فلم يقل:إنى 
أخاف أن يكيدواءأو لا آمنهم عليكك بتفريع الخوف من كيدهم أو عدم الأمن من جهتهم بل فرّع على اقتصاص الرؤيا نفس 
كيدهم و أكد تحقق الكيد منهم بالمصدر-المفعول المطلق-اذ قال «قَيَكِيدُوا لك كدٍداً» ثم أكد ذلكك بقوله ثانيا فى مقام 
التعليل: «إنَّ السَّعِطانَ لئان عَدُوٌ مُبِينٌ» أى إن لكيدهم سببا آخر منفصلا يؤيد ما عندهم من السبب الذى هو الحسد و يثيره و 
يهيجه ليؤثر أثره السيئ و هو الشيطان الذى هو عدو للإنسان مبين لا خله بينه و بينه أبدا يحمل الإنسان بوسوسته و تسويله على 
أن يخرج من صراط الاستقامه و السعاده الى سبيل عوج فيه شقاء دنياه و آخرته فيفسد ما بين الوالد و ولده و ينزع بين الشقيق و 
شقيقه و يفرق بين الصديق و صديقه ليضلهم عن الصراط. 


فكأن المعنى:قال يعقوب ليوسف عليهما السّلام:يا بنيّ لا تقصص رؤياك على إخوتكك فانهم يحسدونكك و يغتاظون من أمركك 

فيكيدونكك عندئد بنز و إغراء من الشيطان و قد تمكن من قلوبهم و لا يدعهم يعرضوا عن كيدكك فإن الشيطان للإنسان عدوٌ 
دلا ا ا اع 2 0 4 ال ا 7 5 و 5 ب 

قوله تعالى: و كذلك يتيك رَبك و يُعَلمّك مِنْ تأويل الأحاديث وَ يتم نِعْمَتَهُ عليِك وَ عَللِ آل يَعْقَوبَ الى آخر الايه؛الاجتباء 


من الجبايه و هى الجمع يقال:جبيت الماء فى الحوض إذا جمعته فيه»و منه جبايه الخراج أى جمعه قال تعالى 


ص فر 


بُجبل] إِلَيهِنََلَاتُ كل شَْءٍ (القصص017/)ففى معنى الاجتباء جمع أجزاء الشىء و حفظها من التفرّق و التشتتءو فيه سلوك و 
حركه من الجابى نحو المجبى فاجتباه اللّه سبحانه عبدا من عباده هو أن يقصده برحمته و يخصّه بمزيد كرامته فيجمع شمله و 
يحفظه من التفرق فى السبل المتفرّقه الشيطانيه المفرقه للإنسان و يركبه صراطه المستقيم و هو أن يتولّى أمره و يخصه بنفسه فلا 
يكون لغيره فيه نصيب كما أخبر تعالى بذلكك فى يوسف عليه السّلام إذ قال إِنَهُ مِنْ طَْادِنا الْمُخْلْصِينَ (الآيه ؟7 من السوره). 


و قوله: وَ يُعلتمَكك بِنْ تأوبل الََادِيثِ التأوبل هو ما ينتهى اليه الرؤيا من الأمر الذى تتعقبهءو هو الحقيقه التى تتمثل لصاحب 
الرؤيا فى رؤياه بصوره من الصور المناسبه لمداركه و مشاعره كما تمثل سجده أبوى يوسف و إخوته الأحد عشر فى صوره أحد 
عش ك ركنا و الشنميين 8 القمز و خرووها آمامة ساحذه لهك و قد تقدم اسيفاء بصخ عن معت التأويل فى تقس و قولة: فتبقوة ا 
تناب مه اسناء الفتنه و ايسا تأُوِيِِ الآبهء (آل عمران/7)فى الجزء الثالث من الكتاب. 


و الأحاديث جمع الحديث و ربما اريد به الرَؤْى لأنها من حديث النفس فان نفس الانسان تصور له الامور فى المنام كما يصور 
المحدث لسماعه الامور فى اليقظه فالرؤيا حديث مثله و منه يظهر ما فى قول بعضهم:إن الرؤى سمّيت أحاديث باعتبار حكايتها و 
التحديث بها و هو كما ترى. 


و قوله: وَ يُيِمُ نِعْمَتهُ ليك وَ عَللَ آلٍ يَعْقُوبَ قال الراغب فى المفردات: 


النعمه(بالكسر فالسكون)الحاله الحسنهءو بناء النعمه بناء الحاله التى يكون عليها الإنسان كالجلسه و الركبهءو النعمه(بالفتح 
فالسكون)التنعم و بناؤها بناء المرّه من الفعل كالضربه و الشتمهءو النعمه للجنس تقال للقليل و الكثير. 


قال:و الإنعام إيصال الإحسان الى الغيرءو لا يقال إلا إذا كان الموصل اليه من جنس 


ص رحارف ا 


الناطقين فإنه لا يقال :أنعم فلا-ن على فرسهءقال تعالى «أُنْعَمْتٌ عَلَتِهِمْ) «وَ إِذْ تَقُولَ لِلَّذِى أَنْعم اللَهُ عَلَيهِ وَ أَنْعَمْتٌ عَلَيِه و النعماء 
اذاه العا 


لاك لاك 
قال:و النعيم النعمه الكثيره قال تعالى «فى جَدْات النِيم» و قال تعالى ١‏ «جَدّات ليما » و تنعم تناول مافيه النعمه وطيب 


العيش»يقال:نعمه تنعيما فتنعم أى لين عيش و خصب قال تعالى أكْرْمَهُوَ نَكَمَها و طعام ناعم و جاريه ناعمه.انتهى. 


فقوله: وَ يي نغمَعهُ عَلَيِك وَ عَالِ آل : َعْقَوبَ يريد أن الله أنعم عليكم بما تسعدون به فى حياتكم لكنه يتم ذلكك فى حقكك و فى 


حق آل يعقوب وهم يعقوب و زوجه و سائر بنيه كما كان رآه فى رؤياه. 


وقد جعل يوسف عليه السّ.لام أصلا و آل يعقوب معطوفا عليه إذ قال «عَلَيِك وَ عَللِم آل يَعْقُوبَ؛ كما يدل عليه الرؤيا إذ رأى 
يوسف نفسه مسجودا له و رأى آل يعقوب فى هيئه الشمس معها القمر و أحد عشر ك وكبا سجدا له. 
وقد ذكر الله تعالى مما أتم به النعمه على يوسف عليه الّد.لام أنه آتاه الحكم و النبوه و الملكك و العزه فى مصر مضافا الى أن 


جعله من المخلصين و علمه من تأويل الأحاديثءو مما أتم به النعمه على آل يعقوب أنه أقر عين يعقوب بابنه يوسف عليهما 
السّلام»و جاء به و بأهله جميعا من البدل و رزقهم الحضاره بنزول مصر. 


و قوله: كلا أَتَمَيا عرلا أب َب مِنْ قَِلٌ إلماهيم وَ إِسْلكاقَ أى نظير ما أتم النعمه من قبل على إبراهيم و إسحاق و هما أبواكك فإنه 
آتاهما خير الدنيا و الآخره فقوله: 


و دل ملق رقولة: كلاه واويننا اسعمل كوي غ ها مسققرا وضنفا تقر لدة رابو كتير القدي كنا أ سهاغلك [بذركة الكاتنين 
من قبل. 
و «إماهِيم وَ إِساقَ» بدل أو عطف بيان لقوله: أَبَوَئِك» و فائده هذا السياق الإشعار بكون النعمه مستمره موروثه فى بيت 


إبراهيم من طريق إسحاق حيث اتمها الله على إبراهيم 


ص ار 


و إسحاق و يعقوب و يوسف عليهم السّلام و سائر آل يعقوب. 


و معنى الآ-يه:و كما رأيت فى رؤياك يخلصك ربكك لنفسه بإنقائكك من الشرك فلا يكون فيكك نصيب لغيره»و يعلمك من 
تأويل الأحاديث و هو ما يئول اليه الحوادث المصوره فى نوم أو يقظه و يتم نعمته هذه و هى الولايه الإلهيه بالنزول فى مصر و 
اجتماع الأهل و الملكك و العزه عليكك و على ابويكك و إخوتكك و إنما يفعل ربك بكك ذلك لأنه عليم بعباده خبير بحالهم 
حكيم يجرى عليهم ما يستحقونه فهو عليم بحالك و ما يستحقونه من غضبه .)١(‏ 


[سوره يوسف :)١1١(‏ الآيات / الى ١"؟]‏ 
اشاره 


لاك لا 0 
د كان فى وف و إِخوَيه لت اين 00 إذ هلوا يوشت و أَحُوة أب إلا أيد] ناو من غطرمة إن أن لنبى م لال 


بين 0 أقتنُوا يُوسُفَ أو إطرخوة أوصاً بخ لكم وه أيكم و ككُرنوا بن بي قا اين 0 112 5 جل بتمع لا تتا 
لا لاك : 
يُوسفٌ و أَلْقُوه فى طلايت ا و ان الوا ابن( َك لا تمن عل بوشت و إن 


9 َل و 


1 7 
ناغود 01 أ اوحلة فعا هيدا رتغ ويب و إناله لاف 19 كل إلى خرن أَنْ َذْهَبوا به وَ أخاف أَنْ يَأْكلَهُ لذن و 
اه 3 
نمع عل افو 0 الوا ين كله ددنت و نحن غطرية إن إذا حاون (15) كلا كبوا يه و أت أَنْ جلو فى عيانتٍ 
و 


171 
افك و أؤغية اليد 100000 1 نّ (00 و لكو لمم 2 ع ل دعل تمه 
. ه لتبَْنْهُمْ بأمْرهِم هذا وَهُمْ لا يَشْعُوُو ارام تكو لوا > ربق و 


و يرشن بنة نانك لت ول أت بنؤن او ا دين (:0 91 علا سمه متم كب لل بل وق 


ل لا 
اقم ار خين و الك الماذ 2 ف تسفُونَ 0100 و لدث سثارة مرا لأرقهم أذ دلو ك9 بفرق 0 
لا 
عم و أصؤوة بللاعة َال علي ب ل 34 ا ا 6 قال لضن 
اليا بن بطر ليه أرب مناه سخ أن بف أ تج ده داو ذلك هكد يوشت فى دض و لنعلمة ين توي 
0 لا 


0 5 
اديت و أله عالت عل مره و لكي أَْر اناس لآ يْلْمُونَ (11) 


ص 6 خرف 


-١‏ ١).يوسف‏ ١-2:بحث‏ حول سجده يعقوب عليه السّلام ليوسف عليه السّلام. 


بيان: 


0 و 3 8 لا 0 1 
قوله تعالى: لَقَدْ كان فى يُوسفَ وَ إِحوَتِهِ لات لِسَائلِينَ شروع فى 


ص كرف 


القضية واقه العسه علق أ القصه ققملة على ناك إلبيه دالة قلخ توتجة الله سحانةةو أنهو الول يل امون عادة المقلضيه 
حتى يرفعهم الى عرش العزهءو يثبتهم فى أريكه الكمال فهو تعالى الغالب على أمره يسوق الأسباب الى حيث يشاء لا الى حيث 
يشاء غيره و يستنتج منها ما يريد لا ما هو اللائح الظاهر منها. 


لا : 5 م اس ب : 
الى القصه فانزلت فى هذه السوره. 


الل <د ل و د ل لا رار , مجمء ]0 : 
قوف مارت كارا لوسك لخر أعق للا ١‏ اوفك لفقي إن 011 لقى يق لال فون دعاق العديع أن الخسي اهو 
الجماعه التى يتعصب بعضها لبعضءو يقع على جماعه من عشره الى خمسه عشرءو قيل:ما بين العشره الى الأربعين» و لا واحد له 
من لفظه كالقوم و الرهط و النفر.انتهى. 


الله د كو 2 لاك 5 ' 
و قوله: إذ ة الوا لَيُوسُف وَ أخوةٌ أب للا أبيد] مدا القائلون هم أبناء يعقوب ما خلا يوسف و أخاه الذى ذكروه معه.و كانت 


عدتهم عشره و هم رجال اقوياء بيدهم تدبير بيت أبيهم يعقوب و إداره مواشيه و أمواله كما يدل عليه قولهم: «وَ نَحْنُ عُصْبَها . 


و قولهم: الَيُوسْفٌ وَ أَحُوةُ) بنسبته الى يوسف مع أنهم جميعا أبناء ليعقوب و إخوه فيما بينهم يشعر بأن يوسف و أخاه هذا كانا 
أخوين لام وأعسذةى أخرين لهؤلاء القائلين أت فقط.و الروايات تذكر أن اسم أخى يوسف هذ«بنيامين»ءو السياق يشهد أنهما 


كانا صغيرين لا يقومان بشىء من أمر بيت يعقوب و تدبير مواشيه و أمواله. 


و قولهم: وَ نَحْنُ عَطِْبَةٌ أى عشره أقوياء مشدود ضعف بعضنا بقوه بعضءو هو حال عن الجمله السابقه يدل على حسدهم و 
3 م3 1 . ٠.‏ 1 7 3 لالع 3 
حنقهم لهما وغيظهم على أبيهم يعقوب فى حبه لهما أكثر منهمءو هو بمنزله تمام التعليل لقولهم بعده: «إنَّ لان لَفى ضَ لال 


مبين) . 


- 
ع 


ص حارفا 


وقولهم: إِنَّ أبأذا لَفِى ضَ لال مُبِين قضاء منهم على أبيهم بالضلال و يعنون بالضلال الاعوجاج فى السليقه و فساد السيره دون 
الضلال فى الدين .)١(‏ 


ولد سال كارا فق :وزكر انها ادل لكوروظة ا ركو كران تعره انا لرلميق مار را عرندور ةا الآنه 
تتضمن الفصل الثانى من مؤامرتهم فى مؤتمرهم الذى عقدوه فى أمر يوسف ليرسموا بذلكك خطه تريح نفوسهم منه كما ذكره 
تعالى بقوله: وَ للا كنت لَدَيِهع إِذْ أَجمَعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ يَمْكرُونَ (الآيه ٠١7‏ من السوره). 

0 م‎ 2 ١ 
و قد ذكر الله سبحانه متن مؤامرتهم فى هذه الآيات الثلاث «قالوا لَيُوسّفٌ وَ وه أحبٌ إِللإ أبينا منَا وَ نحن عصْبَة -الى قوله- إِنْ‎ 
ل‎ 
فأوردوا أولا ذكر مصيبتهم فى يوسف و أخيه إذ صرفا وجه يعقوب عنهم الى أنفسهما و جذبا نفسه اليهما عن سائر الأولاد فصار‎ 
يلتزمهما و لا يعبأ بغيرهما ما فعلواءو هذه محنه حاله بهم توعدهم بخطر عظيم فى مستقبل الامر فيه سقوط شخصيتهم و خيبه‎ 
مسعاهم و ذلتهم بعد العزه و ضعفهم بعد القوه»و هو انحراف من يعقوب فى سيرته و طريقته.‎ 


ثم تذاكروا ثانيا فى طريق التخلص من الرزيه بطرح كل منهم ما هيأه من الخطه و يراه من الرأى فأشار بعضهم الى لزوم قتل 
يوسفءو آخرون الى طرحه أرضا بعيده لا يستطيع معه العود الى أبيه و اللحوق بأهله فينسى بذلكك اسمه و يمحو رسمه فيخلو 
وجه أبيهم لهم و ينبسط حبه و حبائه فيهم. 


ثم اتفقوا على ما يقرب من الرأى الثانى و هو أن يلقوه فى قعر بثر ليلتقطه بعض السياره 


ص :560 


م آإلاء. 7 لأ 
1ك.اا ررضت عيطق ف مقرل | ساد ستويي 0 1ن لفن ف الال ريو هله مساق اقرز د وساي عارذ لوبي كان 


بحت يوستو و اتاد فى الله 


و يذهبوا به الى بعض البلاد النائيه البعيده فينقطع بذلكك خبره و يعفى أثره. 


فقوله تعالن: امتلوا يو مسوك ب ل ب لمان موي و ا 
المؤامره يوسف و أخاه معا «لَيُوسْفٌ و أَحُوهٌ أحبٌ للم أبينا مناه -دليل على أنه كان مخصوصا بمزيد حب يعقوب و بلوغ عنايته 
و اهتمامه و إن كان أخوه أيضا محبو بالحب و الإ-كرام من بينهم و كيف لا-؟و يوسف هو الذى رأى الرؤيا و بشر بأخص 
العنايات الإ-لهيه و الكرامات الغيبيه»و قد كان أكبرهما و الخطر المتوجه من قبله اليهم أقرب مما من قبل أخيه»و لعل فى ذكر 
الأخوين معا إشاره الى حب يعقوب لامهما الموجب لحبه بالطبع لهما و تهييج حسد الإخوه و غيظهم و حقدهم بالنسبه اليهما. 


و قوله: أو اطْرَحُوةٌ أزضاً حكايه رأيهم الثانى فيهءو المعنى صيروه أو غربوه فى أرض لا يقدر معه على العود الى بيت أبيه فيكون 
كالمقتول ينقطع أثره و يستراح من خطره ه كإلقائه فى بئر أو تغريبه الى مكان ناء و نظير ذلكك. 


و الدليل عليه تنكير«أرض؛و لفظ الطرح الذى يستعمل فى القاء الانسان المتاع أو الأناث الذى يستغنى عنه و لا ينتفع به 


وفى نسبه الرأيين بالترديد اليهمءدليل على أن مجموع الرأيين كان هو المرضى عند أكثر الإخوه حتى قال قائل منهم:لا تقتلوا 


يوسفءالخ. 


و قوله: بل لكم وَجَهُ أبيكم أى افعلوا به أحد الأسمرين حتى يخلو لكم وجه أبيكم و هو كنايه عن خلوص حبه لهم بارتفاع 
المانع الذى يجلب الحب و العطف الى نفسه كأنهم و يوسف إذا اجتمعوا و أباهم حال يوسف بينه و بينهم و صرف وجهه الى 
نفسه فإذا ارتفع خلا وجه أبيهم لهم و اختص حبه بهم و انحصر إقباله عليهم. 


ل فج الور 4 2 لنا 2 0 اع 
و قوله: وَ تكونوا مِنْ بَعْدِهِ قؤما صالحِينَ أى و تكونوا من بعد يوسف أو من 


75١: ص‎ 


بعد قتله أو نفيه-و المآل واحد-قوما صالحين بالتوبه من هذه المعصيه. 


و فى هذا دليل على أنهم كانوا يرونه ذنبا و إثماءو كانوا يحترمون أمر الدين و يقدسونه لكن غلبهم الحسد و سولت لهم أنفسهم 
اقتراف الذنب و ارتكاب المظلمه و آمنهم من عقوبه الذنب بتلقين طريق يمكنهم من الاقتراف من غير لزوم العقوبه الإلهيه و هو 


أن يقترفوا الذنب ثم يتوبوا. 


و هذا من الجهل فإن التوبه التى شأنها هذا الشأن غير مقبوله البته فإن من يوطن نفسه من قبل على المعصيه ثم التوبه منها لا 
يقصد بتوبته الرجوع الى الله و الخضوع لمقامه حقيقه بل إنما يقصد المكر بربه فى دفع ما أوعده من العذاب و العقوبه مع 
المخالفه لأمره أو نهيه. فتوبته ذيل لما وطن عليه نفسه أولا:أن يذنب فيتوب فهى فى الحقيقه تتمه ما رامه أولا من نوع المعصيه و 
هو الذنب الذى تعقبه توبه و ليست رجوعا الى ربه بالندم على ما فعل.و قد تقدم البحث عن معنى التوبه فى تفسير قوله تعالى: 
نما الوه على اللاللد ب مفملوة الشوغ هاه الآيه»(النساء 10/)الجزء الرابع من الكتاب. 


و قيل المراد بالصلاح فى الآيه صلاح الأمر من حيث سعاده الحياه الدنيا و انتظام الامور فيها و المعنى و تكونوا من بعده قوما 
صالحين بصلاح أمركم مع أبيكم. 


لاد لا 8-8 لأرويء - وو ا ا 3 7 لا ه سمو لا 
قوله تعالى: قال قائل مِنْهُمْ لا تَفتَلُوا يُوسْفَ و أَلْقَوهُ فى طَيَابَتِ الْحَبٌ يَلتقِطة بَعْض السََارَهِ إِنْ كنْتمْ فاعلِينَ الجب هو البثر التى لم 
يطو أى لم يبن داخلها بالحجارهءو إن بنى بها سميت البثر طوياءو الغيابه بفتح الغين المنهبط من الأرض الذى يغيب ما فيه من 
الأنظار و غيابه الجب قعره الذى لا يرى لما فيه من الظلمه. 


وقد اختار هذا القائل الرأى الثاق الحد كوو فى الآبهالسابقه الى شير اليه قؤله: «أواطتخوة أوْضاً إلا أنة فيده يما يمن مه 
القتل أو أمر آخر يؤدى الى هلا-كه كأن يلقى فى بثر و يتركك فيها حتى يموت جوعا أو ما يشاكل ذلكب.فما أبداه من الرأى 


يتضمن نفى يوسف 


ص شؤورة 


من الأرض من غير أن يتسبب الى هلاكه بقتل أو موت أو نقص يشبهه فيكون اهلاكا لذى رحمءو هو أن يلقى فى بعض الآبار 
التى على طريق الماره حتى يعثروا به عند الاستقاء فيأخذوه و يسيروا به الى بلاد نائيه تعفو أثره و تقطع خبرهءو السياق يشهد 
بأنهم ارتضوا هذا الرأى إذ لم يذكر رد منهم بالنسبه اليه و قد جرى عملهم عليه كما هو مذكور فى الآيات التاليه. 


لاه نم 2 ناولا - 01 اع نالا ع 
قوله تعالى: قانُوا 0 ينا لا لكك لا تأمَا عَللِ) بُوسْفَ وَ إِنَا لَه نَاصِحُونَ أصل «لا تََمَنَا لا تأمننا ثم ادغم بالإدغام الكبير. 
والآآيه تدل على ان الإ.خوه أجمعوا على قول القائل:لا تقتلوا يوسف و ألقوه فى غيابه الجبءو أجمعوا على أن يمكروا بأبيهم 
فيأخذوا يوسف و يفعلوا به ما عزموا عليه و قد كان أبوهم لا يأمنهم على يوسف و لا يخليه و إياهم فكان من الواجب قبلا أن 
يزكوا اموه هم زرتيور لديو كدو لعي راد اص ع ام لو قات يورو كاري أباهم و 
لا 10 0 زو سر وو -ه ع 
خاطبوه بقولهم: ليا أبأنا حوقه قاد النطنى :ا رعيه وتزار بودي للك لا تنه ترقت ناك ارق الخال 


أنا لا نريد به إلا الخير و لا نبتغى إلا ما يرضيه و يسره. 


ثم سألوه ما يريدونه و هو أن يرسله معهم الى مرتعهم الذى كانوا يخرجون اليه ماشيتهم و غنمهم ليرتع و يلعب هناككءو هم 
حافظون له فقالوا «أَرْسِلَهُ 0 الخ. 
2 و لا - > 5 3 لضا 07 5 
قوله: أله مَعد] عدا يَْنّْ وَ يَلْعَبْ وَ إِنا لَهُ لَْافِظُونَ الرتع هو توسع الحيوان فى الرعى و الانسان فى التنزه و أكل الفواكه و نحو 
ذلك. 
2 و لا 0 اي ار 0 بم 0 

و قولهم: «أزسدله جاع راد لجو ب د تقدمت الإشاره اليه و قولهم: «َ إنا له لحافظون» اكدوه بوجوه 
التأكيد:إن و اللام و الجمله الآسميه على وزان قولهم: 1ك سكو با ان كل واحده من الجملتين تتضمن نوعا من 


لنفس أبيهم كأنهم قالوا:ما لكك لا تأمنا على يوسف فإن كنت تخاف عليه ايانا معشر الإخوه كأن نقصده بسوء فإنا له لناصحون و 
إن كنت تخاف عليه غيرنا مما يصيبه أو يقصده بسوء كأن يدهمه مكروه و نحن مساهلون فى حفظه و مستهينون فى كلاءته فإنا 
لو لبح افظوم 


فالكلا-م مسوق على ترتيبه الطبعى:ذكروا اولك انه في امن بن ناخيتهم دائما ثم سالوا إن وسلسعيم عدا عدا دكزوا ليم 
حافظون له ما دام عندهمءو بذلك يظهر ان قولهم: «وّ ل تأمين له دائمى من ناحيه انفسهمءو قولهم: «وَ إِنَا لَه 


َْافْظُونَ) تأمين له موقت من غيرهم. 


قوله تعالى: كال إِنّى لَيحرئيى أَنْ تذعبوا به و أَافٌ أن أله لذت و أَتغ عه عافُونَ هذا ما ذكر أبوهم جوابا لما سألوه:و لم 
ينف عن نفسه أنه لا يأمنهم عليه و إنما ذكر ما يأخذه من الحاله النفسانيه لو ذهبوا به فقال و قد أكد كلامه (إِنّى لَِحْرْييى أَنْ 
نَذْهَبُوا به وقد كشف عن المانع أنه نفسه التى يحزنها ذهابهم به لا ذهابهم به لا ذهابهم به الموجب لحزنه تلطفا فى الجواب 
معهم و لثلا يهيج ذلك عنادهم و لجاجهم و هو من لطائف النكت. 


َل امه دعو 9 مر م لاا ء 2 
واعتذر اليهم فى ذلك بقولهم: «وَ أخاف أَنْ يأكلة الذئْبٌ و أَنْتم عَنْهُ غافلونَ و هو عذب موجه فإن الصحارى ذوات المراتع 
التى تأوى إليها المواشى و ترتع فيها الأغنام لا تخلو طبعا من ذئاب او سباع تقصدها و تكمن فيها للافتراس و الاصطياد فمن 
الجائز أن يقبلوا على بعض شأنهم و يغفلوا عنه فيأكله الذئب. 


لاه 2 0 2 ل لا د ل] 7 ع 3 2 3 
قوله تعالى: قالوا لَيْنْ أكلَه الذئْبٌ وَ نَحْنٌ عض بَةُ إن إذاً لَخاسَرُونَ تجاهلوا لأبيهم كأنهم لم يفقهوا إلا أنه يأمنهم عليه لكن يخاف 


أن يأكله الذئب على حين غفله منهم فردوه رد منكر مستغربءو ذكروا لتطيب نفسه انهم جماعه اقوياء متعاضدون ذووا بأس و 


شدهءو اقسموا باللّه إن أكل الذئب إياه و هم عصبه يقضى بخسرانهم و لن يكونوا 


ص حضف 


خاسزين التداو إكنا أفسنيو ا كما يدل عليه لام القسم-ليطيبوا نفسه و يذهبوا بحزنه فلا يمنعهم من الذهاب بهءو هذا شائع فى 
لو ل ل ا ا يوما حتى كذبوا أنفسهم فيما أقسموا له واخلفوه ما 


و 


علا لا 
وعدوه ءإذ قالوا «١‏ 5 إن دعلا تع ستيق 1 وَ تنا يُوسْفٌ عِنْدَ بباعنا فأَكَلَهُ الذَّنْتْه الآيه. 


0 4 ا ان 5 
قؤله قتال: فله )ا ذعتوا نهاو الممكرا أن بتشعارة فى طلايت الت قال الراغب:اجدءئت علن هذا اككرما قال يها يكوة جهمنا 
يتوصل اليه بالفكره نحو فأجمعوا أمركم و شركاءكم.قال:و يقال :أجمع المسلمون على كذا اتفقت آراؤهم عليه.انتهى. 


وفى المجمع:أجمعوا أى عزموا جميعا أن يجعلوه فى غيابه الجب أى قعر البثر و اتفقت دواعيهم عليه فإن من دعاه داع واحد الى 
الشىء لا يقال فيه إنه أجمع عليه فكأنه مأخوذ من اجتماع الدواعى.انتهى. 


والآيه تشعر بأنهم أقنعوا أباهم بما قالوا له من القول و أرضوه أن لا يمنعهم أن يخرجوا يوسف معهم الى الصحراء فحملوه معهم 
لإنفاذ ما ازمعوا عليه من القائه فى غيابه الجب. 


و جواب لما محذوف للدلاله على فجاعه الأمر و فظاعته؛و هى صنعه شائعه فى الكلام ترى المتكلم يصف أمرا فظيعا كقتل فجيع 
يحترق به القلب و لا يطيقه السمع فيشرع فى بيان أسبابه و الاحوال التى تؤدى اليه فيجرى فى وصفه حتى إذا بلغ نفس الحادثه 
سكت سكوتا عميقا ثم وصف ما بعد القتل من الحوادث فيدل بذلكك على أن صفه القتل بلغت من الفجاعه مبلغا لا يسع 
المتكلم أن يصرح به و لا يطيق السامع أن يسمعه. 


فكأن الذى يصف القصه-عرٌ اسمه-لما قال ١‏ الما دَعبُوا به و أَجْمَعُوا أن يعلوة فو كارف ال سكت ملاو كدق ذ كر 
ما فعلوا به أسى و أسفا لأن السمع لا يطيق وعى ما فعلوا بهذا الطفل المعصوم المظلوم النبى ابن الأنبياء و لم يأت بجرم يستحق به 
شيئا مما ارتكبوه فيه و هم اخوته و هم يعلمون مبلغ حب أبيه النبى الكريم يعقوب له فيا قاتل الله 


ص تحرف 


الحسد يهلكك شقيقا مثل يوسف الصديق بأيدى إخوتهءو يثكل أبا كريما مثل يعقوب بأيدى أبنائه»و يزين بغيا شنيعا كهذا فى 
اوبعال ويزا ع فس المودو تدرا هن نت الاسام 
ا 50 

قوله تعالى: عي له تمع بأفرج لذا و مع ليون الضمي ليوسف و ظاهر الوحى أنه من وح البوهاو المراد بأمررهم 
ناكار اوت كيان الجبء و كذا الظاهر أن جمله و م ل يَفْْرُوه حال من الإيحاء المدلول عليه بقوله: ١و‏ و أوعلا 
الخ؛و متعلق لور لس اي امول تررق شاقة تمع يدا لاد تروف لا قو قيطا اما 

و المعنى-و الله أعلم-و أوحينا الى يوسف أقسم لتخبرنهم بحقيقه أمرهم هذا و تأويل ما فعلوا بكك فإنهم يرونه نفيا لشخصكك و 
إنساء لاسمكك و إطفاء لنوركك و تذليلا لكك و حطا لقدركك وهو فى الحقيقه تقريب لكك الى أريكه العزه و عرش المملكه و 
إحياء لذكركك و إتمام لنوركك و رفع لقدركك وهم لا يشعرون بهذه الحقيقه و ستنة ا 
ارك اننع وعم قيام ايان يرسيو جزلي ١‏ أنه لعزي مو اقلا لم وبق يع مزلم َو كا التي 


0 يَجَرى الْمتصَ دَّقِينَ إذ قال هَل عَِمكُمْ ل فَعَلكُمْ بيُوسَفَ وَ أخيه ! إِذْ ثم للَاهِلُونَ -الى أن قال- أن 00 59 0 
من الله علي الخ. 


انظر الى موضع قوله: «هَل عَلِمْتُمْ) فإنه إشاره الى امح لديا ودرا ار وين لجان بق جا وا رطا بسار 
نمع لكَاهِلُونَ فإنه يحاذى من هذه الآيه التى نحن فيها قوله: «وَ هُمْ لا يَسْعْرُونَا . 


قوله تعالى: وَ لاو انمع عِناء يَكُونَ العشاء آخر النهار»و قيل:من صلا 


1١ ص‎ 


المغرب الى العتمهءو إنما كانوا يبكون ليلبسوا الأمر على أبيهم فيصدقهم فيما يقولون ولا يكذبهم. 


لف زعا 1 ف ا ل و اد ا ل ل ع ا 
قولة سال ال ا انا ١١‏ هنا قل لين و تر كا وشت عن با ح فاكلة لد نت انق تولك فال الرافي فى انر داكو مكل 
1 1 5 2# لا 0 و 
السييق التقدم فى السير نحوهو السابقات سبقا»و الاستباق التسابق و قال (إنا ذَهَئنا نشتبق)» «وَ اسْتبقا اللاب؛ انتهىءو قال الزمخشرى 


نتسابق فى العدو أو فى الرمى.انتهى. 
و و 1 أى بمصدق لقولناءو الإيمان يتعدى باللام كما يتعدى بالباء قال تعالى فَآمَنَ لَهُ لوط (العنكبوت12/). 


واط! : -إنهم 1 ا جاءوا أباهم عشاء يبكون-قالوا لأبيهم:يا أبانا إنا معشر الاخوه ذهبنا الى البيداء نتسابق فى عدو أو رمى-و 
لعله كان فى عدو-فإن ذلكك أبلغ فى إبعادهم من رحلهم و متاعهم و كان عنده يوسف على ما ذكروا-و تركنا يوسف عند 


0 3 4 لا 8 5 
قولف 89 الك وين 18 لوك لووق عفر أت بجظله المتغدر: ذا اننم كن الأساف و ادك عر طرق العبه دن لاله 


على أن كلا-مه غير موجه عند من يعتذر اليه وعذره غير مسموع و هو يعلم بذلك لكنه مع ذلك مضطر أن يخبر بالحق و 
يكشف عن الصدق و إن كان غير مصدق فيهءفهو كنايه عن الصدق فى المقال. 


ص 8 


وفى الآ-يه إشعار بأن القميص و عليه دم-و قد نكر الدم للدلاله على هو ان دلالته و ضعفها على ما وصفوه-كان على صفه 
تكشف عن كذبهم فى مقالهم فإن من افترسته السباع و أكلته لم تتركك له قميصا سالما غير ممزق.هذا شأن الكذب لا يخلو 
الحديث الكاذب و لا الاحدوثه الكاذبه من تناف بين أجزائه و تناقض بين أطرافه أو شواهد من أوضاع و أحوال خارجيه تحف 


به و تنادى بالصدق و تكشف القناع عن قبيح سريرته و باطنه و إن حسنت صورته .)١(‏ 


لاء 0 - اكد ع 1 و ل لا 3 لا لا و 
قوله تعالى: قال بل سَوَلَتْ لكم أنْفر كم أثراً فَصَبِرٌ ميل وَ الله الْمْسِتَعَانُ عَللِم ما نَص هونَ هذا جواب يعقوب و قد فوجئ بنعى 
ابنه و حبيبه يوسف دخلوا عليه و ليس معهم يوسف وهم يبكون يخبرونه أن يوسف قد أكله الذئب و هذا قميصه الملطخ 
بالدم»و قد كان يعلم بمبلغ حسدهم له وهم قد انتزعوه من يده بإلحاح و إصرار و جاءوا بقميصه و عليه دم كذب ينادى 
بكذبهم فيما قالوه و أخبروا به. 


لا 1 5 
ع 7 للا عه ا 8 3 م ع2 ّّ 6 0 ع 
فاضرب عن قولهم: (إنا ذَهَتنا نشتبق) الخ؛بقوله: «بل سَوَّلتْ لكم اتفشكم أمْرا) و التسويل الوسوسه أى ليس الآمر على ما تخبرون 


انتقاما و إنما يكظم ما هجم نفسه كظما. 


فقوله: بَلُ سَوَّلَتٌ لَكم أَنْفسْركم أثراً تكذيب لما أخبروا به من أمر يوسف و بيان أنه على علم من أن فقد يوسف لا يستند الى ما 
ذكروه من افتراس السبع و إنما يستند الى مكر مكروه و تسويل من أنفسهم لهمءو الكلام بمنزله التوطثه لما ذكره بعد من قوله: 


«فَصَند يا الى آخر الآيه. 


ص ع 


)١-١‏ .يوسف 7-١7:كلام‏ فى ان الكذب لا يفلح. 


و قوله: فَصَبِرٌ ميل مدح للصبر و هو من قبيل وضع السبب موضع المسبب و التقدير:سأصبر على ما أصابنى فإن الصبر جميل و 
تنكير الصبر و حذف صفته و إبهامها للإشاره الى فخامه أمره و عظم شأنه أو مراره طعمه و صعوبه تحمله. 


و قد فرّع قوله: «قَصَيِرٌ جَميل) على ما تقدم للإشعار بأن الأسباب التى أحاطت به و أفرغت عليه هذه المصيبه هى بحيث لا يسع له 
معها إل أن يملكك سبيل الصبرءو ذلكك أنه عليه السّ.لام فقد أحب الناس اليه يوسف و هو ذا يذكر له أنه صار أكله للذئب و هذا 
قميصه ملطخا بالدم و هو يرى أنهم كاذبون فيما يخبرونه بهءو يرى أن لهم صنعا فى افتقاده و مكرا فى أمره و لا طريق له الى 
التحقيق فيما جرى على يوسف و التجسس مما آل اليه أمره و أين هو؟و ما حاله؟فإنما أعوانه على أمثال هذه النوائب و أعضاده 
لدفع ما يقصده من المكاره إنما هم أبناؤه و هم عصبه أولو قوه و شده فإذا كانوا هم الأسباب لنزول النائبه و وقوع المصيبه فبمن 
يقع فيهم؟و بما ذا يدفعهم عن نفسه؟فلا يسعه إلا الصبر. 


0 
فقوله: وَ اللهُ الْمَسككَانٌ عَلِا ا نَصِفُونَ -و هو من أعجب الكلام-بيان لتوكله على ربه يقول:إنى أعلم أن لكم فى الأمر مكرا و أن 
يوسف لم يأكله ذئب لكنى لا أركن فى كشف كذبكم و الحصول على يوسف بالأسباب الظاهره التى لا تغنى طائلا بغير إذن 
فق اللسو الا شط نيا ب[ أضط ابتقامية تقس "الصمرو أوكلءزى أفترظير فلن ها تصفؤة أذ رسف قن نه :سه وان 
أكله لذئت. 


تشيراة وزو 0 لط 813 نر انوع دان رن الور وقبعان لج ل ورد لال ا 1 ا 
لى على ما يصفه بنى هؤلاءءو الكلمه مبنيه على توحيد الفعل فإنها مسوقه سوق الحصر و معناها أن اللّه سبحانه هو المستعان لا 
مستعان لى غيره فإنه عليه السّر.لام كان يرى أن لا حكم حقا إل حكم الله كما قال فيما سيأتى من كلامه «إنِ الْحَكمُ إلا لله عليه 
تَوَكَلْتُه و لتكميل هذا التوحيد بما هو أعلى منه لم يذكر نفسه فلم يقل: 


ص حرف 


سأصبر و لم يقل:و الله أستعين على ما تصفون بل ترك نفسه و ذكر اسم ربه و أن الأسمر منوط بحكمه الحق و هو من كمال 
توحيده و هو مستغرق فى وجده و أسفه و حزنه ليوسف غير أنه ما كان يحب يوسف ولا يتوله فيه ولا يجد لفقده إلا لله وفى 
الله. 

فم مني ني الللن ررض د ل ووو رو م مووي لي و م ولك انو "ل للا نه لو اين 55000 د 
قوله تعالى: وَ حَاءَتْ سَيَارَةٌ فأرْسللوا وَاردَهُمْ فَأَذْلل دَلَوَهُ قال و يُشرى ه ذا غلامٌ وَ أَسَرُوهُ بضاعَهً وَ اللهُ عَلِيمٌ بما يَعْمَلونَ 
الراغب:الورود أصله قصد الماء ثم يستعمل فى غيره.انتهى»و قال:دلوت الدلو إذا أرسلتهاءو أدليتها إذا أخرجتها.انتهىءو قيل 
بالعكسءو قال:الإسرار خلاف الإعلان.انتهى. 


لا علا 

0 ال شرج نا غلم نراقم بال مع أنه متفرع وقوعا على إدلاء الدلو للدلاله على أنه كان أمرا غير مترقب الوقوع 
له 
القوق سداد الأسطة و الويل وتظائرهما للدلالة على حصوره و علا ظهوره. 

ا 1 
و قوله: وَ الله عَلِيمُ ب يَعْمَلونَ مفاده ذم عملهم و الإنابه عن كونه معصيه محفوظه عليهم سيؤاخذون بهاءو يمكن أن يكون المراد 
به أن ذلكك إنما كان بعلم من الله أراد بذلكك أن يبلغ يوسف مبلغه الذى قدر له فإنه لو لم يخرج من الجب و لم يسر بضاعه لم 
يدخل بيت العزيز بمصر فلم يؤت ما اوتيه من الملكك و العزه. 
و ل ل له فأرسل دلوه فى الجب ثم لما أخرجها فاجأهم بقوله: 

لا 
موص ا وج اندر درج وا توه ساعد ايها لع ود جره وة ندال 101لا سيان دلي نما 
يعملون يؤاخذهم عليه أو أن ذلكك كان بعلمه تعالى و كان يسير يوسف هذا المسير ليستقر فى مستقر العزه و الملكك و النبوه. 
: ل ا ا 
قوله تعالى: وَّ شرَّؤْةُ بِنْمَن بَخس ذَرَاهِمَ مَعْدُودَهٍ وَ كانوا فيه مِنَّ 


ص 560 


أَلدّاهَدِينَ الثمن البخس هو الناقص عن حق القيمهءو دراهم معدوده أى قليله و الوجه فيه-على ما قيل-أنهم كانوا إذا كثرت 
الدراهم أو الدنانير وزنوها ولا يعدون إلا القليله منها و المراد بالدراهم النقود الفضيه الدائره بينهم يومئذ.و الشراء هو البيع»و 
الزهد هو الرغبه عن الشىء أو هو كنايه عن الاتقاء. 


1 1 لا : 
والظاهر من السياق أن ضميرى الجمع فى قوله: «وَ شْرَوةً) «وَ كانوا» للسياره و المعنى أن السياره الذين أخرجوه من الجب و 
أسروه بضاعه باعوه بثمن بخس ناقص و هى دراهم معدوده قليله و كانوا يتقون أن يظهر حقيقه الحال فينتزع هو من أيديهم. 
ق له + 1 ولاء 0 ى ‏ لاوا 2 ماع ء 001 لسياة أن السنا 
قو تعالى: و قال الذى اشتراة مِنْ مِضرَ لاهْرَاتهِ اكرمى مَنْوَاةُ عسى أن ينفعنا أو نتدة وَ ١|‏ ياق يدل على أنا ياره حملوا 
يوسف معهم الى مصر و عرضوه هناكك للبيع فاشتراه بعض أهل مصر و أدخله فى بيته. 
وقد أعجبت الآيات فى ذكر هذا الذى اشتراه و تعريفه فذكر فيها اولا بمثل قوله تعالى: 


لاه ٠‏ عا ع ع ع 6 - 71 7 

و قال الذي اشكااة من قد فأنيات أله كا نور لمع أقل معيو حانا بد فوليةر اننا بدي لَدَى الاب فعرفته بأنه كان سيدا 
لاء 0 ًُ 6 52 7 ره ع ع 3 

مصمودا اليهءو ثالثا بمثل قوله: و قال نشوّة فى المَدِينْهِ امْرَّات الفقين ار جما عن ل و أنه كان عزيزا فى مصر يسلم 

له أهل المدينه العزه و المناعه.ثم أشارت الى أنه كان له سجن و هو من شئون مصدريه الامور و الرئاسه بين الناسءو علم بذلكك 


أن يوسف كان ابتيع أول يوم لعزيز مصر و دخل بيت العزه. 


و بالجمله لم يعرف الرجل كل مره فى كلامه تعالى إلا بمقدار ما يحتاج اليه موقف الحديث من القصهءو لم يكن لأول مره فى 
تعريفه حاجه الى أزيد من وصفه بأنه كان رجلا من أهل مصر و بها بيته فلذا اقتصر فى تعريفه بقوله: «وَ قالَ الى اشْطأةُ مِنْ 


مصرًا . 


و كيف كان «الآيه تنبئ على إيجازها بأن السياره حملوا يوسف معهم و أدخلوه مصر و شروه من بعض أهلها فأدخله بيته و وصاه 


امرأته قائلا:اكرمى مثواه عسى أن ينفعنا أو 


50١: ص‎ 


نتخذه ولدا. 


لدء 5 5 َه : 5 
فقو له: لاله اشلااةُ نْ مص رَ أى العزيز «لامْراته) العز به (أ ماري أ تصدى بنفسكك أمره واب له مقاما 
كعمو دذى من ى (لامرائه) و هى العزيز مى منواه) اى ى د مره و 


- لأا ا 1 27 
كرما غناك رعلا أن متا فى مقاضدة العاليه اموا الهاسه داز كنهدة ولد بالننن. 


لا علا 5 5 1 21 5 1 5 لزع لا ]ا عر 
قوله تعالى: وّ ك ذلك مكنا ليُوسْفَ فِى الْأَدْض و لنعَلَمَه مِنْ تَوِيلٍ الْكَادِيثِ وَ الله غالب عَالِْ أمْرهِ وَ لكنّ أكثر النّاس لا يَعْلْمُونَ 
علا 


ا ل ا ء قال و يقال:مكنته و مكنت له فتمكنءقال تعالى: وَ لَمَدْ مَكناكم 
فى الْأَرْض و لَمَدَ مَكتَاهُمْ ذ فلا إِنْ مكناكم فيه أوَ لَمْ تُمكن لَهُمْ وَتُمَكنَ لَهُمْ فى الَْرْضِ قال:قال الخليل:المكان مفعل من الكون. 
و لكثرته فى الكلام أجرى مجرى فعال فقيل:تمكن و تمسكن مثل تمنزل.انتهى.فالمكان هو مقر الشىء من الأرضء.و الإمكان و 
التمكين الإإقرار و التقرير فى المحلءو ربما يطلق المكان المكانه لمستقر الشىء من الامور المعنويه كالمكانه فى العلم و عند 
النامن: يقال: 


أمكنته من الشىء فتمكن منه أى أقدرته فقدر عليه و هو من قبيل الكنايه. 


و لعل المراد من تمكين يوسف فى الأحرض إقراره فيه بما يقدر معه على التمتع من مزايا الحياه و التوسع فيها بعد ما حرّم عليه 
إخوته القرار على وجه الأآرض فألقوه فى غيابه الجب ثم شروه بثمن بخس ليسير به الركبان من أرض الى أرض و يتغرّب عن 
أرضه و مستقر أبيه. 


و قد ذكر تعالى تمكينه ليوسف فى الأرض فى خلال قصته مرتين إحداهما بعد ذكر خروجه من غيابه الجب و تسيبر السياره إياه 
الى مصر و بيعه من العزيز و هو قوله فى هذه الآ-يه: ل ا 
العزيز و انتتصابه على خزائن أرض مصر حيث قال تعالى: وَ كلك مكنا ليُوسْفَ فى الأَدْض بَكبوَأ ها عد حيث يَشَاءٌ (الايه 8ه من 
السوره)و العنايه فى الموضعين واحده. 


ص :707 


و قوله: وَ 5 لِك مكنا لِيوسّفٌ فى الْأَدْض الإشاره الى ما ذكره من إخراجه من الجب و بيعه و استقراره فى بيت العزيز فإن كان 
المراد:مق تمكينة فل الأرفن هنذا المقبذار مق التمكيق الذئ حضل رمق :دخوله فى 'بيت العريز و:استقرزاره فيه علن أهنا عيقن 
بتوصيه العزيز فالتشبيه من قبيل تشبيه الشىء بنفسه ليدل به على غزاره الاوصاف المذكوره له و ليس من القسم المذموم من 
تشبيه الشىء بنفسه كقوله: 


كأننا و الماء من حولنا 
قوم جلوس حولهم ماء 


بل المراد أن ما فعلنا به من التمكين فى الأرض كان يمائل هذا الذى وصفناه و أخبرنا عنه فهو يتضمن من الاوصاف الغزيره ما 
يتضمنه ما حدثناه فهو تلطف فى البيان بجعل الشىء مثل نفسه بالتشبيه دعوى ليلفت به ذهن السامع الى غزاره أوصافه و أهميتها 
وتلق النفس بها كما هو كأة الشييه: 


0 ا ا 5 
ومن هذا الباب قوله تعالى: لَئِسّ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ (الشورى ١١/)و‏ قوله تعالى: لمثل ذا فَنيغمل الْاملُونَ (الضافات١9/)و‏ المراد أن 
كه سكن الصقاة بها لفق "نه اللدسيعا نه لارقييه و لا بمائلة شو أن كرما اشهنا رمن العنات على نا تلت 
عليه الجنه و ماثلها فى صفاتها فليعمل العاملون لأجل الفوز به. 


و إن كان المراد بالتمكين مطلق تمكينه فى الأرض فتشبيه بما ذكر من الوصف من قبيل تشبيه الكلى ببعض أفراده ليدل به على 
أن سائر الأفراد حالها حال هذا الفرد أو تشبيه الكل ببعض اجزائه للدلاله على أن الأجزاء الباقيه حالها حال ذاكك الجزء المذكور 
قيكون الففق: كان تمكيننا يوشت فى الأرسن حرق عل هذا التمط الم كور ف قط ه خروهة ني الجن :و :وغول مصدررو 
استقراره فى بيت العزيز على أحسن حال فإن إخوته حسدوه و حرموا عليه القرار على وجه الأعرض عند أبيه فألقوه فى غيابه 
الجب و سلبوه نعمه التمة فى وطنه فى الباديه و باعوه من السياره ليغربوه من أهله فجعل الله سبحانه كيدهم هذا بعينه سببا 
توسل 


به الى التمكن و الاستقرار فى بيت العزيز بمصر على أحسن حال ثم تعلقت به امرأه العزيز و راودته هى و نسوه مصر ليوردنه فى 
الصبوه و الفحشاء فصرف الله عنه كيدهن و جعل ذلكك بعينه وسيله لظهور إخلاصه و صدقه فى ايمانه ثم بدا لهم أن يجعلوه فى 
السجن و يسلبوا عنه حريه معاشره الناس و المخالطه لهم فتسبب الله سبحانه بذلكك بعينه الى تمكينه فى الأرض تمكينا يتبوّأ من 
الأرض حيث يشاء لا يمنعه مانع و لا يدفعه دافع. 


لا نا لا 
5 دلارء اسى اه دلاره ىه مر م لاء 
و بالجمله الايه على هذا التقدير من قبيل قوله تعالى: كذلكك يضل الله الكافرينَ (المؤمن 76”/)و قوله: كذلك يَضربٌ الله الأمُثال 


0 إن إضلاله تعالى للكافرين يجرى دائما هذا المجرىءو ضربه الأمثال أبدا على هذا النحو من المثل المضروب و 


هو أنموذج يد ينبغى أن يقال اليه غيره. 


و قوله: وَ لِتعَلَمَُ مِنْ تَأوِيلٍ الْلطَادِيثِ بيان لغايه التمكين المذكور و اللام للغايه؛و هو معطوف على مقدر و التقدير:مكنا له فى 
الأرض لنفعل به كذا و كذا و لنعلمه من تأويل الأحاديث و إنما حذف المعطوف عليه للدلاله على أن هناكك غايات أخير لا 
يسعها مقام التخاطبءو من هذا القبيل قوله 500 اجيم مَلْكوتٌ المَلطالاتٍ وَ الَْرْض و ليون مِنّ الْمُوقِِينَ 
(الأنعام 1/0/)و نظائره. 


لا ا 0 
وقوله: :و الل ايت علخ أَثرِ و كن أت لناس لا يَعلمُونَ الظاهر أن المراد بالأمر الشأن و هو ما عباد لي الحا مدا مه 
نظام التلدبير قال تعالى: يه الف وس 08و إنما أضيف اليه تعالى لأمنه مالكك كل أمر كما قال تعالى: 3 لحن ولط 
كارك الله رَتّ الَْالّمِينَ (الأعراف 85/). 


و المعنى أن كل شأن من شئون الصنع و الإيجاد من أمره تعالى و هو تعالى غالب عليه و هو مغلوب له مقهور دونه يطيعه فيما 
شاءءينقاد له فيما أرادءليس له أن يستكبر او يتمرد فيخرج من سلطانه كما ليس له أن يسبقه تعالى و يفوتهءقال تعالى: إِنَّ الله لل 


أمْره 


ص 38 


(الطلاق؟7/). 


و بالجمله هو تعالى غالب على هذه الأسباب الفعاله بإذنه يحمل عليها ما يريده فليس لها إلا السمع و الطاعه و لكن أكثر الناس 
لا يعلمون لحسبانهم أن الأسباب الظاهره مستقله فى تأثيرها فعاله برءوسها فإذا ساقت الحوادث الى جانب لم يحولها عن وجهتها 


[سوره يوسف (11): الآيات 37 الى "] 


ا 4 00 
واسم اك املس ا 00 


خسن مَتْواىَ إِنَّهُ لا بذ يح اموق (00) وََقَك مث بد وم لله لو 8 أ؛ 


فََ ليه 0 
الاب قالّث 4 جنا مَنْ اد بأخلكك شوءا إلا أن تشكيق أذ عذات أل (18) كال جى وى عن لفيتى ‏ هد شَاهِدٌ مِنْ أَمْيها 
0 9 ّ لا 


إنْ كان قَمِيضهُ فَنَّ مِنْ قبل قَصَدَ َصَدكث وهو من الكاؤيت (808 و إذ كان فميضة قد وذ كثر فَكَذَيَث وهو ود صادقيت )١37(‏ فلمًا 


امه سي اس ب الس و سْتَغْفِرى لِذَنْْكِ إِنْك كنت مِنّ 
لاطي 1 لَ نِسْوَةٌ فى ألم دِيئهِ إمرَأتٌ الْعريز اود لها عَنْ تَفْسِهِ قد 0000 مين 0 فلم 
0 0 إلييء أدث له كا آنث كل أده من يكبا كانت تخز عَلبوَ يل َأَيْه أكيوئة و 
للق ليقي ون كان 4 0 املك ترية 0١‏ فلت ميعن الى لني هه و لفذ وده هن تله 


- - - 


0 


1 ن وفكونً فين 19" كالب أشي أ ع لغ كابش عرقي الله وَإلا تَضْرف 
كي اللااينة رمم اكرات لَه وَبّهُ قَصَرَفَ عَنْهُ كتِدَهَنَّ إنَّهُ هُوَ آَلسَمِيعٌ اْعلِيعٌ (") 


)١-١‏ .يوسف 11-7:بحث روائى حول اطعام المساكين؛ يوسف و اخوته؛انواع الانبياء. 


ص ١1د‏ 


بيان: 


5 لا م مم م سيلا, رشاء 28 دلا ر 0 2 ع ءِِ 5 
قوله تعالى: وَ لما بَلمْ أَشّدَّهُ آتَيِناهُ حكماً وَ عِلْما و 5 ذلك تجزى الْمَحِْدنِينَ بلوغ الأشد أن يعمر الإنسان ما تشتد به قوى بدنه و 


تتقوى به أركانه بذهاب آثار الصباوهءو يأخذ ذلكك من ثمانيه شرٌ من عمره الى سن الكهوله التى عندها يكمل العقل و يتم 
الرشد. 


و الظاهر أن المراد به الانتهاء الى أول سن الشباب دون التوسط فيه أو الانتهاء الى آخخره كالأربعينءو الدليل عليه قوله تعالى فى 
53 2 

حب السام لَب أَهْدَه و انتوى آيناة محكماً وَ عِلْماً(القصص 015)حيث دل على التوسط فيه بقوله: فلك 

لا لا لا 

حَتَى إذا بل هله وخ اق نه تال رَبّ أَوْزِعْنى أَنْ أَشْكرَ نِعْمَيَك الآبه؛(الأحقاف 0١))فلو‏ كان بلوغ الأشد هو بلوغ الأربعين 

لم تكن حاجه الى تكرار قوله: (بَلَغَ) . 


يلا يرث ء 
وقوله: يذاه نحكما الحكم هو القول الفصل و إزاله الشكك و الريب من الا-مور القابله للاختلاف-على ما يتحصل من اللغه-و 
لنزمه إصابه النظر فى عامه المعارف الإنسانيه الراجعه الى المبدأ و المعاد و الأخلاق النفسانيه و الشرائع والآداب المرتبطه 


بالمجتمع البشرى. 
نالا 


و بالنظر الى قوله عليه التّ.لام لصاحبيه فى السجن: إِنِ الْحَكُمْ إلا لِلَهِ (الآيه 5٠‏ من السوره) و قوله بعد قَضدى الْأْمْرُ اذى فيه 
تَسْتَفْلانِ (الآيه ١‏ من ال أن هذا 0 0 أوتيه كان 0 الله فكان حكمه حكم اللمنو هذا هو الذى مبأله 
1 


و قوله: وَعِلْماً وهذا العلم المذكور المنسوب الى إيتائه تعالى كيفما كان و أى مقدار كان علم لا يخالطه جهل كما أن الحكم 
المذكور معه حكم لا يخالطه هوى نفسانى و لا 


ض :/أخ؟ 


توي تخطاق"” كق او الذي تاهما هو الله سحاد و قد افا عالا + 5 الله عالق كلل ذو (الآ الا نع السوزة )وو قال إن الله 
3 أَمْرهِ (الطلاق”7/)فما آتاه من الحكم لا يخالطه تزلزل الريب و الشكك.و ما يؤتيه من العلم لا يكون جهلا البته. 


ب ل ا ا ال 0 
ل بي الو ما لوكي له ال حرج لاه بدن رَيّه وَ الى حَقْتَ 
لا يخ إلا تكداً (الأعراف28//و الى ذلك الإشاره بقوله: «وَ 5 ذلك نخزى ال حيث يدل على أن هذا الحكم و العلم 
ل ل ا تين لا مستدعى لهما أضلا بل هما من قببل الجزاة جزاه الله بهها لكوئة 
من المحسنين. 


وال قن الغية أن تتتفات من فوله: و ذلك تَعِرى الْمخبد: حار حبواك ل - 

اب 0 ا اي م كم 
لاه اا 7 

اناس 0 


السابقه: لشفي جر لا نويه اس واو روف لح لزلا وا ا سم 0 
ذلكئ. 


وو ”7 2 2 ١‏ لا 
قوله تعالى: و 55 الى ُو فى تتا عن نفدو لقت الاب و فآلث هيت لسك فآ ملطاد اللو إِنّهُ وى أ 0 ماي إِنّهُ لا 
بُفْلِحٌ الظَالِمُونَ قال فى المفردات:الرود هو التردد فى طلب الشىء برفق و منه الرائد لطالب الكلاءءقال:و الإراده 


ص رون 


منقوله من راد يرود إذا سعى فى طلب شىءءقال:و المراوده أن تنازع غيرك فى الإراده فتريد غير ما يريد أو ترود غير ما يرود»و 
راودت فلانا عن كذاءقال مال هن لاوقا قن تفيقى قال اود نيوان تصرفه عن رأيهءو على ذلكك قوله: وَ 


20 


1201 ديه ساود عَنهُ لياه انتهى. 


و فى المجمع:المراوده المطالبه بأمر بالرفق و اللين ليعمل به و منه المرود لأنه يعمل به ولا يقال فى المطالبه بدين:راوده.و أصله 
من راد يرود إذا طلب المرعىءو فى المثل:الرائد لا يكذب أهله.و التغليق إطباق الباب بما يعسر فتحهءو إنما شدد ذلكك لتكثير 
الإغلاق أو للمبالغه فى الإيثاق»انتهى. 


وهيت لكك اسم فعل بمعنى هلمءو معاذ الله أى اعوذ بالله معادا فهو مفعول مطلق قائم مقام فعله 


و الآيه الكريمه «وَلاوَدَنه الى هُوَ فى يتليا عَنْ نَفْسِهِ وَ عَلََتِ الات وَكَالَتْ هيت َك قال ما 5" إن رَبّى أَحْسَنَّ ماي 9 
ُفْلِحُ الظَالِمُونَ» على ما فيها من الإيجاز تنبئ عن إجمال قصه المراوده غير أن التدبر فى القيود المأخوذه فيها و السياق الذى هى 
واقعه فيه و سائر ما يلوح من أطراف قصته المورده فى السوره يجلى عن حقيقه الحال و يكشف القناع عن تفصيل ما خبئ من 
الأمر .)١(‏ 


لا 
وقوله: قال ملا لل نه وَبّى أَحْسَس مَمْاىَ الى آخر الآيه؛جواب ليوسف يقابل به مسألتها بالعياذ بالله يقول:أعوذ بالله معاذا مما 
تدعيننى اليه لأ-نه ربى الذى تولى أمرى و أحسن مثواى و جعلنى بذلكك سعيدا مفلحا و لو اقترفت هذا الظلم لتغربت به عن 


الفلاح و خرجت به من تحت ولايته. 


ص :50 


)١-١‏ .يوسن 8-77 كلام حول قصه يوس ف (يوسفءامرأه العزيزيوسف و امرأه العزيز). 


وقد راعى عليه الّ.لام فى كلامه هذا أدب العبوديه كله كما تقدم و قد أتى أولا بلفظه«الجلاله» ثم بصفه الربوبيه ليدل به على 


أنه لا يعبد ربا غير الله مله آبائه إبراهيم و إسحاق و يعقوب. 


0" ل الأعى ا ل 0 0 ف لال عون 100 
قوله تعالى: و لَقَدْ هَمَتْ به وَ هم بلا لو لا- أَنْ رَأْئي بُْلقانَ رَيّه كذ لِك لِتَصِْرِفٌَ عَنْهُ الشُوء و الْمَحْشاء إِنهُ مِنْ طِادِنا الْمَخَلْص ين 
التدبر البالغ فى أطراف القصه و إمعان النظر فيما محتف به الجهات و الأسباب و الشرائط العامله فيها يعطى أن نجاه يوسف منها 
لم تكن إلا أمرا خارقا للعاده و واقعه هى أشبه بالرؤيا منها باليقظه. 


فقد كان يوسف عليه السريلام رجلا و من غريزه الرجال الميل الى النساءءو كان شابا بالغا أشده و ذلكك أو ان غليان الشهوه و 
ثوران الشبقءو كان ذا جمال بديع يدهش العقول و يسلب الألباب و الجمال و الملاحه يدعو الى الهوى و الترحءو كان مستغرقا 
فى النعمه و هنىء العيش محبورا بمثوى كريم و ذلكك من أقوى أسباب التهوس و الإ-ترافءو كانت الملكه فتاه فائقه الجمال و 
كذلكك تكون حرم الملوكك و العظماء. 


و كانت لا محاله متزينه بما يأخذ بمجامع كل قلبءو هى عزيزه مصر و هى عاشقه و آلهه تتوق إليها النفوس نفسها اليه».و كانت 
لها سوابق الإ-كرام و الإحسان و الإنعام ليوسف و ذلكك كله مما يقطع اللسان و يصمت الإنسان»و قد تعرضت له و دعته الى 
نفسها و الصبر مع التعرض أصعبءو قد راودته هذه الفتانه و أتت فيها بما فى مقدرتها من الغنج و الدلالءو قد ألحت عليه 
فجذبته الى نفسها حتى قدت قميصه و الصبر معها أصعب و أشقءو كانت عزيزه لا يرد أمرها و لا يثنى رأيهاءو هى ربته خصه بها 
العزيز»و كانا فى قصر زاه من قصور الملوكك ذى المناظر الرائقه التى تبهر العيون و تدعو الى كل عيش هنىء. 


و كانا فى خلوه وقد غلقت الأبواب و أرخت الستورءو كان لا يأمن الشر مع الامتناع» و كان فى أمن من ظهور الأمر و انهتاكك 
الستر لأنها كانت عزيزه بيدها أسباب الستر و التعميه» و لم تكن هذه المخالطه فائته لمره بل كان مفتاحا لعيش هنىء طويل»و 
كان يمكن ليوسف 


ص ::72 


أن يجعل هذه المخالطه و المعاشقه وسيله يتوسل بها الى كثير من آمال الحياه و أمانيها كالملكك و العزه و المال. 


فهذه أسباب و أمور هائله لو توجهت الى جبل لهدته أو أقبلت على صخره صماء لأذابتها و لم يكن هناك مما يتوهم مانعا إلآ 
الخوف من ظهور الأمر أو مناعه نسب يوسف أو قبح الخيانه للعزيز. 


أما الخوف من ظهور الأمر فقد مر أنه كان فى أمر منه.و لو كان بدأ من ذلكك شىء لكان فى وسع العزيزه أن تؤوله تأويلا كما 
فعلت فيما ظهر من أمر مراودتها فكادت حتى أرضت نفس العزيز إرضاء فلم يؤاخذها بشىء و قلبت العقوبه ليوسف حتى سجن. 


و أما مناعه النسب فلو كانت مانعه لمنعت إخوه يوسف عما هو أعظم من الزنا و أشد إثما فإنهم كانوا أبناء إبراهيم و إسحاق و 
يعقوب أمثال يوسف فلم تمنعهم شرافه النسب من أن يهموا بقتله و يلقوه فى غيابت الجب و يبيعون من السياره بيع العبيد و 
يثكلوا فيه أباهم يعقوب النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم فبكى حتى ابيضت عيناه. 


و أما قبح الخيانه و حرمتها فهو من القوانين الاجتماعيه و القوانين الاجتماعيه إنما تؤثر أثرها بما تستتبعه من التبعه على تقدير 
المخالفه»و ذلكك إنما يتم فيما إذا كان الإنسان تحت سلطه القوه المجريه و الحكومه العادلهءو أما لو أغفلت القوه المجريه أو 


فسقت فأهملت أو خفى الجرم عن نظرها أو خرج من سلطانها فلا تأثير حينئذ لشىء من هذه القوانين كما سنتكلم فيه عن قريب. 


فلم يكن عند يوسف عليه السّلام ما يدفع به عن نفسه و يظهر به على هذه الأسباب القويه التى كانت لها عليه إل أصل التوحيد و 
هو الإيمان بالله.و إن شئت فقل المحبه الإلهيه التى ملأت وجوده و شغلت قلبه فلم تتركك لغيرها محلا و لا موضع إصبع.فهذا هو 
ما يفيده التدبر فى القصه.و لنرجع الى متن الآيه. 


58١: ص‎ 


فقوله تعالى: وَ لَقَدْ هَمَتُ بِهِ وَ هَمْ بها لو لا أَنْ رَأَى بَرْهانَ رَبّهِ كذلك لِنَصرِرِفَ عَنْهُ الشُوءَ و الْمَحْشَاء إنَهُ مِنْ طَِادِنًا الْمُخْلْصدينَ لا 
ريب أن الآيه تشير الى وجه نجاه يوسف من هذه الغائله»و السياق يعطى أن المراد بصرف السوء و الفحشاء عنه إنجاؤه مما أريد 
منه و سثل بالمراوده و الخلوهءو إن المشار اليه بقوله: وما ملسن ماناو : 1 5 رَنّه) . 

فيئول معنى قوله: كلك لِنَضْ رف» الى آخر الآيه؛الى أنه عليه السّلام لما كان من عبادنا المخلصين صرفنا عنه السوء و الفحشاء 
بما رأى من برهان ربه فرؤيه برهان ربه هى السبب الذى صرف الله سبحانه به السوء و الفحشاء عن يوسف عليه السلام. 


ل : ولو ل أن رأ2ا يوان ريه هو ارتكاب السوء و الفحشاءءو لازم ذلكك أن يكون «لَؤْ 

أن َأليأه الخ؛قيدا لقول: و هم بها و ذلك يقتضى أن يكون المراد بهمه بها نظير همها به هو القصد الى المعصيه و يكون 
حبش همه بها داخلا تحت الشرطيو المعنى أنه لوا أن رأى برهان دي هم بهاو أوشكك أن تكب فإن لول مو إن كانت 
ملحقه بأدوات الشرط و قد منع النحاه تقدم جزائها عليها قياسا على إن الشرطيه إل أن قوله: «وَ هَمّ باه ليس جزاء لها بل هو 
مقسم به بالعطف على قوله: «وَ لَمَّدُ هَمَتْ بوه وهو فى معنى الجزاء استغنى به عن ذكر الجزاء فهو كقولنانو اللّه لأضربنه إن 


يضربنى و المعنى:و الله إن يضربنى أضربه. 


ل ل ا ل ل ل 
ع لاو اام وي امار بالمانع كقوله تعالى: وَ هوا , بل ل بتانُوا (التوبه )مو قوله: إِذ 
عَمْتْ طشان يتك أذ تَفْشَّلا (آل عمران7؟١١/)»و‏ قول صخر: 


أهمّ بأمر الحزم لا أستطيعه 
وقد حيل بين العير و التزوان 


ص ره" 


فلو لا ما رآه من البرهان لكان الواقع هو الهم و الاقتراب دون الارتكاب و الاقترافءو قد أشار سبحانه الى ذلكك بقوله: «لَتَضرفٌ 
وو 25 لا ش 
عَنْهَ السُوءَ وَ الفخشاءً» و لم يقل:لنصرفه عن السوء و الفحشاء فتدبر فيه. 


و من هنا يظهر أن الأنسب أن يكون المراد بالسوء هو الهم بها و الميل إليها كما أن المراد بالفحشاء اقتراف الفاحشه و هى الزنا 
فهو عليه الّ.لام لم فعل و لم يكدءو لو لا ما أراه الله من البرهان لهم و كاد أن يفعلءو هذا المعنى هو الذى يؤيده ما قدمناه من 
الاعتبار و التأمل فى الأسباب و العوامل المجتمعه فى هذا الحين القاضيه لها عليه. 


فقوله تعالى: وَ لَقَّدُ هَمَتُ بِهِ اللام فيه للقسمءو المعنى و أقسم لقد قصدت يوسف بما تريده منه ولا يكون الهم إلا بأن تشفع 
الإراده بشىء من العمل. 


ف ارو ' :3 
وقوله وه بال ولا أن ان َيه معطوف على مدخول لام القسم من الجمله السابقه»و المعنى أقسم لو لا رؤيته برهان 
ربه لهج بها و كاد أن يجيبها لما تريده منه. 
ل ل ل ا قال تعالى: :هديك برانانٍ من وب إل 
فوِعَوْنَ وَ مَلائه (الفمنف الل ا الاك قد لكا كع كان مِنْ رَبَكُمْ (النساء 07١/)ءو‏ قال: 1 اله عل اتنا 
انالك إن فق للاوفيق الج وار هر اسبح ايقن الح تتجلى التعق والااسوع ويا اتترعات: 


والذى رآه يوسف عليه السّ.لام من برهان ربه و إن لم يوضحه كلالمه تعالى كل الإيضاح لكنه -على أى تعال كان شيا عن 
باق لجاع الخو و الفطلال يناتو يدل :على 1ن كان امن فيل ازعم فول يوسف عليه السّ.لام فيما يناجى ربه كما 
سيأتى: وَ إل تَض رف عَنَّى كَتِدَهْنّ أَضرِبُ إِلتِهِنّ وَ أكنْ مِنَ الْطَْاهِلِينَ (الآديه *" من السوره)ءو يدل على أنه ليس من العلم 
المتعارف بحسن الأفعال و قبحها و مصلحتها و مفسدتها أن هذا النوع من العلم قد 


ص حرفن 


يجاح الفلا والمكمحه ربعو عامريفال قال | فرافك: قا تكد اليه علا و أملة اللشعرا َل عل (الجائيه 51/)و قال: 0 
بها و استيقئتها أَنقَه نْفْسْهُمْ (النمل ؟١).‏ 
فاليوهاة اذى أزاة وهو التذئ يري اللدعناده:المسةلصصسيق نوع من العلم المكشوف و اليقين المشهود تطيعه النفس الإنسانيه 
طاعه لا تميل معها الى معصيه أصلاءو سنورد فيه بعض الكلام إن شاء الله تعالى. 

لامر حور ١‏ يك عن“ دن ل ١‏ : 5 21 
وقوله: 5 ذلك لِنَضّرف عَنْهَ السُّوءَ وَ الفخش اءَ اللا-م فى «لَنَضْ رف» للغايه أو التعليل و المآل واحد و١5‏ ذلِك» متعلق بقوله: 
«لتَضضرف» و الإشاره الى ما ذكر من رؤيه برهان ربهءو السوء هو الذى يسوء صدوره من العبد بما هو عبد و هو مطلق المعصيه أو 
الهم نهاء و الفحفاء هو ارتكاب الأعمال الشنيعه كالزناءو قد تقدم أن ظاهر السياق انطباق السوء و الفحشاء على الزنا و الهم به. 
والمعنى:الغايه-أو السبب-فى أن رأى برهان ربه هى أن نصرف عنه الفحشاء و الهم بها. 


و من لطيف الإشاره فى الآديه ما فى قوله: لنَضِْرِفٌ عَنُّْ السُوءَ وفع فرصي انع ارت و" التتححاء يتضيرؤقتة عنة لد هو 
00 
تعالى بأنه من عباده المخلصين و هم الذين أخلصهم الله لنفسه فلا يشاركه فيهم شىء فلا يطيعون غيره من تسويل شيطان أو 
تزيين نفس أو أى داع يدعو من دون الله سبحانه. 

و قوله: إِنَّهُ مِنْ طبَادِنًا الْمُخْلْصدِينَ فى مقام التعليل لقوله: لت لِنَضْ رفٌ) الخ؛و المعنى:عاملنا يوسف كذلك لأنه من عبادنا 
المخلصينءو هم يعاملون هذه المعامله. 


و يظهر من الآديه أن من شأن المخلصين من عباد الله أن يروا برهان ربهمءو أن الله سبحانه يصرف كل سوء و فحشاء عنهم فلا 


يقترفون معصيه ولا يهمون بها بما يريهم الله من برهانه» 


ص رفن 


و هذه هى العصمه الؤلهيه. 


و يظهر أيضا أن هذا البرهان سبب علمى يقينى لكن لا من العلوم المتعارفه المعهوده لنا .)١(‏ 
قوله تعال : :و اش عقا الآت و قَدْث قميضة مل ذثر الاسفاق هو السابق و قن تقدمءو القد و القط هو الشق إلآ أن القد هو الشق 
طولا و القط هو الشق عرضاءو الدبر و القبل كالخلف و الأمام. 
و السياق يعطى أن استباقهما كان لغرضين مختلفين فكان يوسف عليه السلام يريد أن يفتحه و يتخلص منها بالخروج من البيت»و 
امرأه العزيز كانت تريد أن تسبقه اليه فتمنعه من الفتح و الخروج لعلها تفوز بما تريده منه»و أن يوسف سبقها الى الباب فاجتذبته 
من قميصه من الوراء فقدته و لم ينقدٌ إلا لأنه كان فى حال الهرب مبتعدا منها و إلا لم ينشق طولا. 
وقوله: وَ ألا عا لَدَى الاب الإلفاء الوجندان يقال:ألفيته كذا أى وجدت و المراد بسيدها زوجها.قيل:إنه جرى على غرف 
مصر و قد كانت النساء بمصر يلقين زوجهن بالسيدءو هو مستمر الى هذا الزمان. 

لا 2 - م نار - لا يخ 
.4 .- َه [] لل, _ر. كلاء 4ه د توك قدي يو ا ف وهو 5 2 ع 
قوله تعالى: قالَتُ ما جَرَاءٌ مَنْ أراد بأفلِك سُوءاً إلا أنْ يسجِنَ أؤ عَذَابٌ أَلِيمٌ لما ألفيا سيدها لدى الباب انقلب مجلس المراوده 
الى موقف التحقيقءو إنما أوجد هذا الموقف وجود العزيز لدى الباب و حضورهما و الهيئه هذه الهيئه عنده»و يتكفل ما جرى 
فى هذا الموقى فهر اننا ود لَدَى التاب» الى تمام خمس آيات. 
فبدأت امرأه العزيز تشكو يوسف اليه و تسأله أن يجازيه فذكرت أنه أراد بها سوء و عليه أن يسجنه أو يعذبه عذابا أليما لكنها لم 
تصرح بذلكك ولا بشىء من أطراف الواقعه بل كنت 


ص :3 


عرين 


١--١).يوسف‏ الع ابحث تتسيرى و ازا المقبريق حول الآبه رو لقذ عقت يونو اق لاا #فعى هم يوست بها 


6 بحكم عام عقلائى يتضمن مجازاه من قصد ذوات البعل بالفحشاء فقالت ما جَرَاءٌ مَنْ ألاد بيك شُوءا إلا تقض اه 
عَذَاتٌ لِيمٌ) فلم يصرح باسم يوسف وهو المريد.و لا باسم نفسها و هى الأهل.و لا باسم السوء و هو الزنا بذات البعل كل ذلكك 
تأدبا فى حضره العزيز و تقديسا لساحته. 


و لم يتعين الجزاء بل رددته بين السجن و العذاب الأليم لأن قلبها الواله اليه الملىء بحبه ما كان يساعدها على التعيين فإن فى 
الإبهام نوعا من الفرج إلا أن فى تعبيرها بقولها: 


بأفتك) نوعا من التحريض عليه و تهييجه على مؤاخذته و لم يكن ذلكك إلا كيدا منها للعزيز بالتظاهر بالوجد و الأسى لثلا 
يتفطن بواقع الأمر فيؤاخذها أما إذا صرفته عن نفسها المجرمه فإن صرفه عن مؤاخذه يوسف عليه السّدّلام لم يكن صعبا عليها 
تلك الصعوبه. 


لا 0 - 2-8 ع 3 ع 
قله كا : فال.هن [اودقى عق لفون لورينةا يوشت غلية انف اجو بالقرل ادا مم العزيو واضوها لها 01 يرميها:بالعرم لكو لها 
اتهمته بقصدها بالسوء لم ير بدا دون أن يصرح بالحق فقال «هى لَوَدَنْنِى عَنْ نَفْيتَى) و فى الكلام دلاله على القصر و هى من 
قصر القلب أى لم اردها بالسوء بل هى التى أرادت ذلكك فراودتنى عن نفسى. 


وفى كلامه هذا-و هو خال عن أقسام التأكيد كالقسم و نحوه-دلاله على سكون نفسه عليه السّلام و طمأنينته و أنه لم يحتشم و 
لم يجزع و لم يتملق حين دعوى براءته مما رمته به إذ كان لم يأت بسوء و لا يخافها ولا ما اتهمته و قد استعاذ بربه حين قال 
لال "٠‏ 

«مَعاذ الله» . 


لا 


2 _ لا 3 ََ ولا ود و 22 4 دده هو 5 - - 
قله قبالو و يه عاهة ون فزن كان قوط تن فم لعن متو شو ون الكاف 41 ان لطر لك نين لما كافت الفياففق 
9 . لاير 0 . اللو 
معنى القول كان قوله: «إن كان قميصّه)» الخ؛بمنزله مقول القول بالنسبه اليه فلا حاجه الى تقدير القول قبل قوله: «إِنْ كان قميضة» 


الخ؛و قد قيل:إن هذا القول لما أدى مؤدى الشهاده عبر عنه بلفظ الشهاده. 
وقد أشار هذا الشاهد الى دليل ينحل به العقده و يتضح طريق القضيه فتكلم فقال «إِنْ 


ص 01 


كان فجيقة فد ع هل فص د فت وتغو وى أ لكاذ ريرك افا دع البر: أذ اندها زا اف "وه ادن اشر كا كدو كوق القذ م 
قبل يدل على منازعتهما و مصارعتهما بالمواجهه فالقضاء لها عليه»و إن كان قميصه قد من دبر فكذبت و هو من الصادقين فإن 
كوة القك من دين يدل على عرية مدياى تعقيها ناه اتكذانيا لهال تفشه] فالقضاء لمعلهاءو هو ظاه. 


وأمّا من هذا الشاهد؟فقد اختلفق فيه المفسرون فال بعضهم:كان رجلا حكيما أشان للعزيز نا أشار كنا عن الحسين وقتاذه و 
عكرمهءو قيل:كان رجلا و هو ابن عم المرأه و كان جالسا من زوجها لدى البابءو قيل:لم يكن من الإنس و لا الجن بل خلقا 
تو عاق الله كنااعن مجاهكهى نك ومدافاته(الموتيخة زنوله الى ايز أ قله 


و من طرق أهل البيت عليهم السّ.لام و بعض طرق أهل السنه أنه كان صبيا فى المهد من أهلهاء و سيجىء فى البحث الروائى 
الغالق ]َك شاء الله فعالى . 


والذى ينبغى أن بنظر فيه أن الذى أتى به هذا الشاهد بيان عقلى و دليل فكرى يؤدى الى نتيجه هى القاضيه لأحد هذين 
المتداعيين على الآدخرءو مثل هذا لا يسمى شهاده عرفا فإنها هى البيان المعتمد على الحس أو ما فى حكمه و بالجمله القول 

٠.‏ 7 د 7 جر م ف _ ءولا ل و 1 2 لاه 
ل ل ل 
نَشْهَدٌ نك لَرَسُول الله (المنافقون١)فإن‏ الحكم بصدق الرساله و إن كان فى نفسه مستندا الى التفكر و التعقل لكن المراد 
بالشهاده تأديه ما عنده من الحق المعلوم قطعا من غير ملاحظه كونه عن تفكر و تعقل كما فى موارد يعبر عنه فيها بالقول و نحوه. 


: : الا 
فليس من البعيد أن يكون فى التعبير عن قول هذا القائل بمثل دوَ شَّهِدَ شاهِدٌه إشاره الى كون ذلكك كلاما صدر عنه من غير ترو 
و فكر فيكون شهاده لعدم اعتماده على تفكر و تعقل لا قولا يعبر به عرفا عن البيان الذى يبتنى على ترو و تفكرءو بهذا يتأيد ما 


ورد من الروايه أنه 


ص 006 


كان صبيا فى المهد فقد كان ذلكك بنوع من الإعجاز أيد الله سبحانه به قول يوسف عليه السلام. 


لاك 3 2 امي و لاء َو 1 2 ا 0 ع 5 2 
قولة تعالن: مله را جيه فس ول زر فال تثايق كد كن إن دكن عظيه أ :فلمارأت العري الميط :بويلق اذ الحا أثة 
مقدود مشوق من خلفءقال إن الأمر من كيدكن معاشر النساء إن كيدكن عظيم فمرجع الضمائر معلوم من السياق. 


و نسبه الكيد الى جماعه النساء مع كونه من امرأته الدلاله على أنه إنما صدر منها بما أنها من النساءءو كيدهن معهود معروفءو 
لذا استعظمه و قال ثانيا «إِنَّ كَتدَكنَّ عَظِيمٌ) و ذلكك أن الرجال اوتوا من الميل و الانجذاب اليهن ما ليس يخفى و اوتين من 
أسباب الاستماله و الجلب ما فى وسعهن أن يأخذن بمجامع قلوب الرجال و يسخرن أرواحهم بجلوات فتانه و أطوار سحاره 
تسلب أحلامهمءو تصرفهم الى إرادتهن من حيث لا يشعرون و هو الكيد و إراده الإنسان بالسوء و مفاد الآيه أن العزيز لما شاهد 
أن قميصه مقدود من خلف قضى ليوسف عليه السّلام على امرأته. 


عا .0 لا مه 2 2 0 لا ع 
قوله تعالى: يُوسْتُ أَعْرض عَنْ ذا وَ اس تغْفِرى لِك إن كنت مِنَ الْحْاطِئِينَ من مقول قول العزيز أى إنه بعد ما قضى له 


عليها أمر يوسف أن يعرض عن الأمر و أمر امرأته أن تستغفر لذنبها و من خطيئتها. 


وزيز في رون ع 11 راقن نينا رقع نويع خلى ووط لمكو لاوا انال ب ابا 
ولا يذيعهءو لم يرد فى كلامه تعالى ما يدل على أن يوسف عليه السّ.لام حدث به أحدا و هو الظن به عليه السّ.لام كما نرى أنه 
لم يظهر حديث المراوده للعزيز حتى اتهمته بسوء القصد فذكر الحق عند ذلكك لكن كيف يخفى حديث استمر عهدا ليس 
بالقصيرءو قد استولى عليها الوله و سلب منها الغرام كل حلم و حزمءو لم تكن المراوده مره أو مرتين و الدليل على ذلكك ما 


سيأتى من قول النسوه «امْرَأتٌ الْعزيز اود م عَنْ نَفْسِهِ قَلْ شَعَمَكا عا . 


ص يرل 


ده 5 3 0 هلا 5 05 ع 
و قوله: وَ اسْ تَغْفِرى لتذْنبك إِنْكْ كنت مِنَ الخاطِئِينَ يقرر لها الذنب و يأمرها أن تستغفر ربها لذلكك الذنب لأنها كانت بذلكك 


: لا 
من أهل الخطيئهءو لذلكك قيل «مِنَ الخاطئِينَ) و لم قل من الخاطئات. 


0 ل ' ل لض 0 
قله تاليا و كال قفو فق الندكه امراك العرير لوه كاعا قن لقيو فداه يها ليها نا لكالها فى علال تيرق أقصه فت مر بم 


يوسف فى بيت العزيز تتضمنها الآيه الى تمام ست آيات. 


للا 


و الذى يعطيه التدبر فيها بما ينضم إليها من قرائن الأ-حوال و ما يستوجبه طبع القصه أنه لما كان من أمر يوسف و العزيزه ما 
بذلكك عزيزه مصر و يعبنها أنها تولهت الى فتاها و افتتنت به و قد أحاط بها حبا فظلت تراوده عن نفسه؛. و ضلت به ضلالا مبينا. 


و كان ذلكك مكرا منهن بها على ما فى طبع أكثر النساء من الحسد و العجب فإن المرأه تغلبه العواطف الرقيقه و الإحساسات 
اللطيفه و ركوز لطف الخلقه و جمال الطبيعه فيها مشعوفه القلب بالزينه و الجمال متعلقه الفؤاد برسوم الدلال»و يورث ذلكك فيها 


لاء 3 7 ع 2 7 3 ع 
فقوله تعالى: و قال نشْوَة فى الم دِينه امْرَات العزيز تااودٌ 05 الخ؛النسوه اسم جمع للمرآأه و تقييده بقوله:فى المدينه تفيد انهن 
كن من جهه العدد أو الشأن بحال تؤثر قولهن فى شيوع الفضيحه. 


و امرأه العزيز هى التى كان يوسف فى بيتها و قد راودته عن نفسه و العزيز معناه معروف» 


ص امنا 


وقد كان يلقب به السيد الذى اشترى يوسف من السياره و كان يلقب به الرؤساء بمصر كما لقب به يوسف بعد ما جعل على 


و فى قوله: ياود دلاله على الاستمرار و هو أفحش المراوده.و الفتى الغلام الشاب و المرأه فتاه»و قد شاع تسميه العبد فتى و كأنه 
بهذه العنايه اضيف الى ضميرها فقيل 0 : 


وفى المفردات شعي خُبَا أى أصاب شغاف قلبها أى باطنه.عن الحسنء.و قيل: 
وسطدعن أن غلق عو هما يتقارنان الع .و شغاف القلب غلافه السخط به 


و المعنى:و قال عده من نساء المدينه لا يخلو قولهن من أثر فيها و فى حقها:امرأه تستمر فى مراوده عبدها عن نفسه و لا يحرى 
بها ذلك لأنها مرأه و من القحه أن تراود المرأه الرجل بل ذاكك-إن كان-من طبع الرجال و إنها امرأه العزيز فهى عزيزه مصر 
فمن الواجب الذى لا معدل عنه أن تراعى شرف بيتها وعزه زوجها و مكانه نفسهاءو إن الذى علقت به عبدها و من الشنيع أن 
يتوله مثلها و هى عزيزه مصر بعبد عبرانى من جمله عبيدهءو إنها أحبته و تعدت ذلكك الى مراودته فامتنع من إجابتها فلم تنته 
حتى ألحت و استمرت على مراودته و ذلكك أقبح و أشنع و أمعن فى الضلال. 

١‏ ل ل ل م د 

وذلك عقبن قوله: «امْرَأت العَزِيز تاودا الخ؛بقولهن: (إنا لتراها فى ضلالٍ مُبين) . 

قوله تعالى: فليا سمِعَتُ ِمكرِمِنٌ رسأت هن و أَعْيَدَتْ لَهُنّ نكأ و انث كُلَّ ]1و مِنْهُنٌ بسكي قال فى المجمع:المكر هو 
القتل بالحيله على ما يراد من الطلبه.انتهى.و تسميه هذا القول منهن مكرا بامرأه العزيز لما فيه من فضاحتها و هتكك سترها من 
ناحيه رقيباتها حسدا و بغياءو إنما أرسلت اليهن لتريهن يوسف و تبتليهن بما ابتليت به نفسها فيكففن عن لومها و يعذرنها فى 


حبه. 
و على هذا إنما سمى قولهن مكرا و نسب السمع اليه لأنه صدر منهن حسدا و بغيا لغايه 


717١: ص‎ 


و قوله: أَرْسَلْتْ إِلَتِهِنّ معناه معلوم و هو كنايه عن الدعوه الى الحضور عندها. 


وقولهة و أغتدات هن تككا نوا كك كل لاحد وامتقة يسك الاعناد الاعذ انزو الحراة ند ما تك عليه .عق تمرق أو كرس كما كان 


الالح ار را اا اي لص متكا بالضم فالسكون و هو الاترج و قرئ 6١‏ كاه بقع الميواو 


7007 را رمه دون كا أي قلخ نا نزو أكله من الفاكهه كالاترج أو ما يشابهه من الفواكه المأكوله بالقطع و 
قوله: وكات خوج علبي أى أمرت يبوسف أن يخرج عليهن و هن خاليات الأذهان فارغات القلوب مشتغلات بأخذ الفاكهه و 
قطعهاءو فى اللفظ دلاله على أنه عليه المّ.لام كان غائبا عنهن و كان فى مخدع هناكك أوفضك آخر فى داخل بيت المأدبه الذى 
كن فيه فإنها قالت «اخْحرْحِ عَلَتِهِنَّ و لو كان فى خارج من البيت لقالت«ادخل عليهن». 


وفى السياق دلاله على أن هذا التدبير كان مكرا منها تجاه مكرهن ليفتضحن به فيعذرنها فيما عذلنهاءو قد أصابت فى رأيها 
حيث نظمت برنامج الملاقاه فأعتدت لهن متكأ و آتت كل واحده منهن سكيناءو أخفت يوسف عن أعينهن ثم فاجأتهن بإظهاره 
دفعه لهن ليغبن عن عقولهنءو يندهشن بذاك الجمال البديع و يأتين بما لا يأتى به ذو شعور البته و هو تقطيع الأيدى مكان 
الفواكه لا من الواحده و الثنتين منهن بل من الجميع. 


1 1 
م لا 7 2 لا ا ا 
لهال ما رَأَبتَة أخبرئة و قطن أَبدِيَهيَ و قلنَ لاش لله 4 ذا بَقّراً إن لهذا إلا لَك كَريمٌ الاكبار الإعظام و هو كنايه عن 


اندهاشهن و غيبتهن عن شعورهن و إرادتهن بمفاجأه مشاهده ذاكك الحسن الرائع طبقا للناموس الكونى العام و هو خضوع 
الصغير للكبير و قهر العظيم للحقير فإذا ظهر العظيم الكبير بعظمته و كبريائه لشعور 


77١:١ ص‎ 


الإنسان قهر سائر ما فى ذهنه من المقاصد و الأفكار فأنساها و صار يتخبط فى أعماله. 


ولذلك لما رأينه قهرت رؤيته شعورهن فقطعن ايديهن تقطيعا مكان الفاكهه التى كن يردن قطعهاءو فى صيغه التفعيل دلاله 
على الكثره يقال:قتل القوم تقتيلا و موّتهم الجدب تمويتا. 
: 00 ا 3 1 لو لاد م 51 ل 0 
و قوله: وَ قِلنَ اش لِلهِ تنزيه لله سبحانه فى أمر يوسف و هذا كقوله تعالى: ما يكون لنا أنْ تتكلم بهذا سُبحائك هذا بُهْتان عَظِيمٌ 
(النور١/)و‏ هو أدب الكلاام عند المليين إذا جرى القول فى أمر فيه نوع تنزيه و تبرئه لأحد يبدأ فينزه الله سبحانه ثم يشتغل 
سؤية من اريد تنزيهه فهن لمأ أرذن ثتريه غليه الشلام بقولهن: ا ذا برأ الخوبدآن ريه تعالىءثم أخذان يترهته: 
ا م ا ا ا ا : 
و قوله: ما ه ذا يَشْرا إِنْ ه ذا إلا مَلك كريمٌ نفى أن يكون يوسف عليه السّ.لام بشرا و إثبات أنه ملك كريمءو هذا بناء على ما 
يعتقده المليون و منهم الوثنيون أن الملائكه موجودات شريفه هم مبادئ كل خير و سعاده فى العالم منهم يترشح كل حياه و 
علم و حسن و بهاء و سرور و سائر ما يتمنى و يؤمل من الامور ففيهم كل جمال صورى و معنوىء و إذا مثلوا تخيلوا فى حسن لا 
يقدر بقدرءو يتصوره أصحاب الأصنام فى صور إنسانيه حسنه بهيه. 

2 عر 0 
و لعل هذا هو السبب فى قولهن: (إِنْ هذا إلا ملك كريئٌ) حيث لم يصفنه بما يدل على حسن الوجه و جمال المنظر مع أن الذى 


فعل بهن ما فعل هو حسن وجهه و اعتدال صورته بل سمينه ملكا كريما لتكون فيه إشاره الى حسن صورته و سيرته معاءو جمال 
خلقه و خلقه و ظاهره و باطنه جميعا.و الله أعلم. 


و تقدم قولهن هذا على قول امرأه العزيز:«فذلكن الذى لمتنى فيه»يدل على أنهن لم يفهمهن بهذا الكلام إعذار لامرأه العزيز فى 
حبها له و تيمها وغرامها به؛و إنما كان ذلكك اضطرارا 


ص :777 


منهن على الثناء عليه و إظهارا قهريا لانجذاب نفوسهن و توله قلوبهن اليه فقد كان فيه فضاحتهنءو لم تقل امرأه العزيز«فذلكن 
الذى لمتنى فيه»إلا بعد ما فضحتهن فعلا و قولا بتقطيع الأيدى و تنزيه الحسن فلم يبق لهن إلا أن يصدقنها فيما تقول و يعذرنها 
فنا هل 


وله ال انث ميك الى لكت ودر لنذ روذلة عن لذيه بالنتتقم الى آخر الآبه؛الكلام فى موضع دفع الدخل كأن قائلا 
يقول:فما ذا قالت امرأه العزيز لهن؟فقيل «١‏ الت 4 الْذِى لَمدّنَى فيه» . 


و قد فرعت كلامها على ما تقدمه من قولهن و فعلهن و أشارت الى شخص الذى لمنها فيه و وصفته بأنه الذى لمنها فيه ليكون 
هو بعينه جوابا لما رمينها به من تركك شرف بيتها وعزه زوجها وعفه نفسها فى حبهءو عذرا قبال لومهن إياها فى مراودته»و 
أقوى البيان أن يحال السامع الى العيان»و من هذا الباب قوله تعالى: 1 الذم 1 آلِمَتَكمْ (الأنبياء/ ©")ءو قوله: 57 0 
صلوب (الأعرا ف 000). 


ثم اعترفت بالمراوده و ذكرت لهن أنها راودته لكنه أخذ بالعفه و طلب العصمهءو إنما استرسلت و أظهرت لهن ما لم تزل تخفيه 
لما تخفيه لما رأت موافقه القلوب على التوله فيه فبثت الشكوى لهن و نبهت يوسف أنها غير تاركته فلوطن نفسه على طاعتها 
فيما تأمر بهء و هذا معنى قولها: «وَ لَقَد لَأَوَدْنهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَ) . 

نم ذكرت لهن ما عزمت عليه من إجباره على الموافقه و سياسته لو خخالف فقالت «و لين َع يفل أ آمره لحن و يكونا من 
الصّ اغرِينَ؛ و قد أكدت الكلاهم بوجوه من التأكيد كالقسم و النون و اللا-م و نحوها ليدل على أنها عزمت على ذلك عزيمه 
جازمهءو عندها ما يجبره على ما أرادته و لو استنكف فليوطن نفسه على السجن بعد الراحهءو الصغار و الهوان بعد الإكرام و 


الاحترام»و فى الكلام تجلد و نوع تعزز و تمنع بالنسبه اليهن و نوع تنبيه و تهديد بالنسبه الى يوسف عليه السلام. 


ص كر 


وعد تيبي الل لصحي دونه اوَ لَِنْ َم يفل اب تن و لكاو الصازرين عادر أصرلاي اله رايم 
الزا و را نبز لي ل بأَمْيِكك 5 إلا أَنْ يُشْجَنَ أو عَذَابٌ ليم . 


أما أولا:فلانها رددت الجزاء هناك بين السجن و العذاب الاليم و جمع هاهنا بين الجزاءين و هو السجن و الكون من الصاغرين. 


و أما ثانيا:فلانها هاهنا قامت بالتهديد بنفسها لا بأن تسأل زوجهاءو كلامها كلام من لا يتردد فيما عزم عليه ولا يرجع عما حزم 

به.و قد حققت أنها تملكك قلب زوجها و تقدر أن تصرفه مما يريده الى ما تريده»و تقوى على التصرف فى أمره كيفما شاءت؟ 
لاه ري و كن ع الا ين 0 ا وذ - مهد ا 

قوله تعالى: قال رَبٌّ الي أَحبٌ إلى مما يَدْعُوئِّى إلَيهِ و إلا نص رف عَنّى كَيِدهُنّ أَصْبُ إِلَِهنَ وَ أَكُنْ منَ الْلاهِلِينَ قال الراغب 

فى المفردات:صبا فلان يصبو صبوا و صبوه إذا نزع و اشتاق و فعل فعل الصبيانءقال تعالى «أَضْبُ إِلَتِهِنّ وَ كن مِنَ الْطَاهِلِينَا 

انتهى.و فى المجمع:الصبوه لطافه الهوى.انتهى. 


تفاوضت امرأه العزيز و النسوه فقالت و قلن و استرسلن فى بت ما فى ضمائرهن و يوسف عليه السّ.لام واقف أمامهن يدعونه و 

يراودونه عن نفسه لكن يوسف عليه الشّدلام لم يلتفت اليهن و لا كلمهن و لا بكلمه بل رجع الى ربه الذى ملكك قلبه بقلب لا 
7 8 لاء ِ م 2 لا 6و 2 4 

مكان فيه إلا له و لا شغل لا إلا به «قال:رَبٌ السّجنٌ أحبٌ إلىّ مما يَدْعُويَنى ليها الخ. 


و قوله هذا ليس بدعاء على نفسه بالسجن و أن يصرف الله عنه ما يدعونه اليه بالقائه فى السجنءو إنما هو بيان حال لربه و أنه 
اااي بح عرض لض اد حي لكك 7 المي وا ود لقاو الاق مايا0 لور ار بين 
خلت به و راودته عن نفسه (مَلطادَ اللّهِإِنَّهُ 00 متا إِنَّهُ لا- بفْحٌ ال الِمُونَ؛ ففى الكلاسمين معا تمنع و تعزز باللّهءو إنما 
الفرق أنه يخاطب بأحدهما امرأه العزيز و بالآخر ربه القوى العزيز و ليس شىء 


ص ا" 


من الكلامين دعاء البته. 


0 
و فى قوله: رَبِّ السَّجْنٌ أحبٌ إِلَىّ الخ؛نوع توطثه لقوله: «وَ إلا تضرف عَنْى كد دَهُنَ أضْبُ إِلَيِهِنَّ» الخ؛الذى هو دعاء فى صوره 
بيان الحال. 


فمعنى الآيه:رب إنى لو خيرت بين السجن و بين ما يدعوننى اليه لاخترت السجن على غيره و أسألك أن تصرف عنى كيدهن 
فإنكك إن لا تصرف عنى كيدهن أنتزع و أمل اليهن و أكن من الجاهلين فإنى إنما أتوقى شرهن بعلمكك الذى علمتنيه و تصرف 
به عنى كيدهن فإن أمسكت عن إفاضته على صرت جاهلا و وقعت فى مهلكه الصبوه و الهوى. 


- 


قيله تعالى: اتات لَهُ وب َصَرَفَ عَلْهُ كيد إِنّهُ ُو تيع ال أن انعاتب الله ماله ف ضررروك اناهن عله عن قال :21 
إلا َضْرِف عَنّى كيِدَهُنَّ نّ أَضْبُ إِلَتهِنّ إنه هو السميع بأقوال عباده العليم بأحوالهم ١‏ 001 


[سوره يوسف (؟١1):‏ الآيات 74 الى 617] 
اشاره 


0 1 

8 ذا لهم بن 0 رََوا يات ليد جَنهُ حتى جين (0) و 5 عه الك نكال ةغل ىأني أغيدو تحترا وك 

لآخَرُ إِنّى فى اانى أخيل وق وأيتى خبرا تل لطي ينه م بن ألفخيبنين (0 كال لآ بأيكلا لام ونه إلا 

1 
بنكلا به قي أذ بلك لط بن على وف إلى ركث رق بزو بالد وهم جرم ع يوق (حي و يدث 
الى الاجم و لاف زيطو 31709 أذ شرك بال ين هكين قل اله عو على اي ولط أ 
: 

لقا له عل كدوة وبع لل الس الشعن | أطلاك ده أم الله الاح الْقَهَ ار (ومم للا تعد الأأملله 

00 شْكرُونَ لاحي الجن رجاب متفرضون وي أم 3 قاد 0 ون من دُونه 1 

ممت لتو ل ل أل لك مز عاو و دخ أ أل تع ل إل يك لذن قي لاني 

يموت 06.0 جبي ألشجن أذ أحذ لا فين هى رب دراو أن اخ قبط لب قال لطن أ ففدى أ ا فه 
: 1 

تشتفطا طن )ولد وى ل انج ره لخر بل زنك له ين :نر زه تبك فى اجن بط عط 00 


ص 


ص :7/0 


3 بويت الع #إبحاث حول التقرى النديق و رجاف كن افضير ل (القاترق و الاخلاق الكريه و الركه يعض اقفو 


بيان: 


و لاء 000 2 عه لا 0 ١‏ 
قوله تعالى: ثم يدا لَهُمْ مِنْ بَغرْدٍ ا رَأَوَا الات لَث جه حتّى حين البداء هو ظهور رأى بعد ما لم يكن يقال؟بدا لى فى أمر كذا 


أى ظهر لى فيه رأى جديد. و الضمير فى قوله: «لَّهُمْ) الى العزيز و امرأته و من يتلوهما من أهل الاختصاص و أعوان الملكك و 
العزه. 


و المراد بالآيات الشواهد و الأدله الداله على براءه يوسف عليه السّلام و طهاره ذيله مما اتهموه به 


ص 1" 


كشهاده الصبى و قدّ القميص من خلفه و استباقهما الباب معاءو لعل منها تقطيع النسوه أيديهن برؤيته و استعصامه عن مراودتهن 
إياه عن نفسه و اعتراف امرأه العزيز لهن أنها راودته عن نفسه فاستعصم. 


5 لا 
و قوله: ليَسِْحْجدنْهَ اللام فيه للقسم أى أقسموا و عزموا ليسجننه البتهءو هو تفسير للرأى الذى بدا لهمءو يتعلق به قوله: «حَتَى جين)» و 


لا يخلو من معنى الانتظار بالنظر الى قطع حين عن الإضافه و المعنى على هذا ليسجننه حتى ينقطع حديث المراوده الشائع فى 
المدينه و ينساه الناس. 


و معنى الآيه:ثم ظهر للعزيز و من يتلوه من امرأته و سائر مشاوريه رأى جديد فى يوسف من بعد ما رأوا هذه الآيات الداله على 
براءته و عصمته و هو أن يسجنوه حينا من الزمان حتى ينسى حديث المراوده الذى يجلب لهم العار و الشين و أقسموا على 
ذلك. 


و يظهر بذلكك أنهم إنما عزموا على ذلك لمصلحه بيت العزيز و صونا لاسرته عن هوان التهمه و العارءو لعل من غرضهم أن 
يتحفظوا على أمن المدينه العام و لا يخلوا الناس و خاصه النساء أن يفتتنوا به فإن الحسن الذى أوله امرأه العزيز و السيدات من 
شرفاء المدينه و فعل بهم ما فعل من طبعه أن لا يلبث دون أن يقيم فى المدينه بلوى. 


د 5 و لا 3 2 
لكن الذى يظهر من قوله فى السجن لرسول الملكك: «ارْجِغ إل رَبك فَمدعَلهُ لال النَّعوَهِ اللاتى قَطَعْنَ أَيْدِيَهُنَ) الى آخر ما 


قال ثم قول الملكك لهن:ما خطبكن إذ راودتن يوسف عن نفسه.و قولهن:حاش لله ما علمنا عليه من سوء ثم قول امرأه 
العزيز:الآن حصحص الحق أنا راودته عن نفسه و إنه لمن الصادقين»كل ذلكك يدل على أن المرأه ألبست الأمر بعد على زوجها 
و أرابته فى براءه يوسف عليه الّ.لام فاعتقد خلا-ف ما دلت عليه الآيات أو شكك فى ذلككءو لم يكن ذلكك إلآ عن سلطه تامه 
منها عليه و تمكن كامل من قلبه و رأيه. 


و على هذا فقد كان سجنه بتوسل أو بأمر منها لتدفع بذلك تهمه الناس عن نفسها و تؤدب 


ص :/71/1 


لوصا ما مرو الوكروا لجا د دروي جا ا ور لطر اراي :و لَئِنْ لم يَفْعَلَ ليا مده 
لَبَسْجَئَنَّ وَ ليكوناً مِنّ الصَاغْرِينَ) . 


قوله تاليو ذخ مَعَهُ السَّحنَ د ليان الى آخر الآيه؛الفتى العبد و سياق الآيات يدل على أنهما كانا عبدين من عبيد الملككءو قد 
وراكيه الرواياف كبا اساي اف ساد الله عالق : 

لامع 
: «قا 


لا ريرص سه >6 1 
ولد فال ا هك إلى الاق امد كور فل الولتكرنان صلق لتدلاله عن الفس ون تككانة الوو نود السو كينا 


اماف تافام نزك: 
«الانى» و خطابه له بصاحب السجن. 


00 


و المعنى أصبح أحدهما و قال ليوسف عليه السّلام إنى رأيت فيما يرى النائم أنى أعصر عنبا للخمر. 


و قوله وَل لآو إلى اتن خم تو رق بشو ا اللوارفة أن موه اران عون ار ا و 
ويل إِنَا راك مِنّ الْمَخيةنينَ » أى قالا نبئنا بتأويله فاكتفى عن ذكر الفعل بقوله: ٠‏ ون 0 من لطائف تفئن القرآن»و 
الفتمن قن قزل يله را جع الى ما يراه المدلول عليه بالسياق, و فى قوله: نا اك مِنّ الْمُحْسِنِينَ» تعليل لسؤالهما التأويل و 
«لأاك» أى نعتقدك من المحسنين لما نشاهد فيكك من سيماهمءو إنما أقبلا عليه فى تأويل رؤياهما لإحسانه لما يعتقد عامه 
الناس أن المحسنين الأ-برار ذووا قلوب طاهره و نفوس زاكيه فهم ينتقلون الى روابط الامور و جريان الحوادث انتقالا أحسن و 
أقرب الى الرشد من انتقال غيرهم. 


- 


و المعنى:قال أحدهما ليوسف:إنى رأيت فيما يرى النائم كذا و قال الآخر:إنى رأيت 


ص ما 


كذاءو قالا له:أخبرنا بتأويل ما رآه كل منا لأنا نعتقد أنكك من المحسنينءو لا يخفى لهم أمثال هذه الامور الخفيه لزكاء نفوسهم 
و صفاء قلوبهم. 


قوله تعالى :قال لذ بيك َم ركان ع8 ونه ف نا مكل نبا اناق :هجا سنن على برست عليه للدم قن 
سؤآلهاعق تأويل ؤقيا زأياها عو تح طن به تزواحية كان بعاقد اق ف جياء التسنين اغني هيه التتلذم القوضه فى يتما 
عنده من أسرار التوحيد و الدعوه الى ربه سبحانه الذى علمه ذلكك فأخبرهما أنه عليم بذلكك بتعليم من ربه خبير بتأويل 
الأحاديث و توسل بذلك الى الكشف عن سر التوحيد و نفى الشركاء ثم أول رؤياهما. 


فقال أولا:لا يأتيكما طعام ترزقانه-و أنتما فى السكد دالا نبأتكما بتأويله-أى بتأويل ذاكما الطعام و حقيقته و ما يؤول اليه أمره- 
فأنا خبير بذلكك فليكن آيه لصدقى فيما أدعوكما اليه من دين التوحيد. 


عداع احراي عر ممتي اول مويله الى الطعامهو يكون عليه إظهارا منه عليه الام لآيه نبوته نظير قول المسيح عليه 
السّلام لبنى إسرائيل: وَ نكم ؛ لل تَأكُلُونَ وا مَدَحِرُونَ فى بوتكم إِنَّ فى ذلك لآب لَكمْ إن كم مُؤْمنِينَ (آل عمران84)و 
يؤيد هذا المعنى بعض الروايات الوارده من طرق أهل البيت عليهم السشلام كما سيأتى فى بحث روائى إن شاء الله تعالى. 


ع 3 ع لاء 7 5 ع 
وأماعلى تقدير عود ضمير «بِتَأويله) الى ما رأياه من الرؤيا فقوله: دلا يأتيكلط سكام الخ؛وعد منه لهما تاويل رؤياهما و وعد 
بتسريعه غير أن هذا المعنى لا يخلو من بعد بالنظر الى السياق. 


5 لا للا ره 5 7 ارك نت نان :. و وح و 0 م 10000 عل لا 
قوله تعالى: ذلكطا م عَلْمَنِى رَبَّى إنى ترركت مله قؤم لا يُؤْمِنونَ يالله وَ هم بالاخره هُمْ كافزون وَ اتبغت مله آياثى إِتراهِيم وَ 


بين عليه الس لام أن العلم و التنبؤ بتأويل الأحاديث ليس من العلم العادى الاكتسابى فى شىء بل هو مما علمه إياه ربه ثم علل 
ذلك بتركه مله المشركين و اتباعه مله آبائه إبراهيم و إسحاق و يعقوب أى رفضه دين الشركك و أخذه بدين التوحيد. 


و المشركون من أهل الأوثان يعتقدون باللّه سبحانه و يثبتون يوم الجزاء بالقول بالتناسخ كما تقدم فى الجزء السابق من الكتاب 
لكن دين التوحيد يحكم أن الذى بقدوله شر كاد التاثير أو فى اسحشفاق العاده لمن هو الله و كذاعوه التقومن” بعك الموت 
بأبدان أخرى تتنعم فيها أو تعذب ليس من المعاد فى شىءءو لذلكك نفى عليه السّلام عنهم الإيمان باللّه و بالآخرهءو أكد كفرهم 
بالآدخره بتكرار الضمير حيث قال «وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ كافِرُونَ» و ذلك لأن من لا يؤمن باللّه فأحرى به أن لا يؤمن برجوع العباد 
اليه. 


و 


و هذا الذى يقصه الله سبحانه من قول يوسف عليه الش.لام «وَ انبعت مِلَهَ الى إلماهِيع وَ إِش لاق وَ يَعْقُوتَ؛ هو أول ما أنبأ فى 
مصر نسبه و أنه من أهل بيت إبراهيم و إسحاق و يعقوب عليهم السّلام. 


كن ل من 1 بك,. الايد الو من 01 ركه لل الل عن ون 
قوله تعالى: ١‏ 5 ان لذ أنْ نشركك بالله مِنْ شَيْءٍ ذلكك مِنْ فضل الله عَلئِنا وَعَلى الناس و لكنّ أكثّرَ الناس لا يَشْكَرُونَ أى لم 


يجعل الله سبحانه لنا أهل البيت سبيلا الى أن نشركك به شيئا و منعنا من ذلككءذلكك المنع من فضل الله و نعمته علينا أهل البيت 
وعلى الناس و لكن أكثر الناس لا يشكرون فضله تعالى بل يكفرون به. 


و أما أنه تعالى جعلهم بحيث لا سبيل لهم الى أن يشركوا به فليس جعل إجبار و إلجاء بل جعل تأيد و تسديد حيث أنعم عليهم 
بالنبوه و الرساله و الله أعلم حيث يجعل الرساله فاعتصموا باللّه عن الشركك و دانوا بالتوحيد. 


و أما أن ذلكك من فضل الله عليهم و على الناس فلأنهم أيدوا بالحق و هو أفضل الفضل و الناس فى وسعهم أن يرجعوا اليهم 
فيفوزوا باتباعهم و يهتدوا بهداهم. 


و أما أن أكثر الناس لا يشكرون فلأنهم يكفرون بهذه النعمه و هى النبوه و الرساله فلا 


758٠١: ص‎ 


يعبئون بها و لا يتبعون أهلها أو لأأنهم يكفرون بنعمه التوحيد و يتخذون لله سبحانه شركاء من الملا-ئكه و الجن و الإنس 


يعبدونهم من دون الله. 
هذا ما ذكره أكثر المفسرين فى معنى الآيه. 


و يبقى عليه شىء و هو أن التوحيد و نفى الشركاء ليس مما يرجع فيه الى بيان النبوه فإنه مما يستقل به العقل و تقضى به الفطره 
فلا معنى لعده فضلا على الناس من جهه الاتباع بل هم و الأنبياء فى أمر التوحيد على مستوى واحد و شرع سواء و لو كفروا 
بالتوحيد فإنما كفروا لعدم إجابتهم لنداء الفطره لا لعدم اتباع الأنبياء .)١(‏ 


ََ 2 ل وى هلأ 
قوله تعالى: للا لاحب السشين أ أَطلَابٌ مَُْرْقُونَ حَيرْ أم الله الاحَدُ الْمَهَارُ لفظه الخير بحسب الوزن صفه من قولهم:خار يخار 


خيره إذا اتتخب و اختار أحد شيئين يتردد بينهما من حيث الفعل أو من حيث الأخذ بوجه فالخبر منهما هو الذى يفضل على 
الآخر فى صفه المطلوبيه فيتعين الأخذ به فخير الفعلين هو المطلوب منهما الذى يتعين القيام به و خير الشيئين هو المطلوب منهما 
من جهه الأخذ به كخير المالين من جهه التمتع به و خير الدارين من جهه سكناها و خير الانسانين من جهه مصاحبته»و خير 
الرأيين من جهه الأخذ بهءو خير الإ-لهين من جهه عبادته»و من هنا ذكر أهل الأدب أن الخير فى الأصل «أخيرا أفعل تفضيلء»و 
الحقيقه أنه صفه مشبهه تفيد بحسب الماده ما يفيده أفعل التفضيل من الفضل فى القياس. 


ع 5 ف دح جني - فلن 2 ل 5 ملا 
و بما مر يتبين أن قوله عليه السّ.لام: لت متَفَرَقونَ خَيِرٌ أم الله اتاد لْقَهَارُا الخ؛مسوق لبيان الحجه على تعينه تعالى للعباده 


إذا فرض تردد الأسمر بينه و بين سائر الأرباب التى تدعى من دون اللّه لا لبيان أنه تعالى هو الحق الموجود دون غيره من الأرباب 
أو أنه تعالى هو 


58١١ ص‎ 


)١-١‏ .يوسف 57-78:كلام فى التوحيد و نفى الشركاء. 


الآله اذى تصوق البه الأشيام ينهاو عوذا:ذونها أو غيو ذلكة:فإنهالقص م إثنا سمى زرا مو اجهه طلية :و تيه بالأمل يتحو 
فقوله عليه السّلام:أ هو خير أم سائر الأرباب يريد به السؤال عن تعين أحد الطرفين من جهه الأخذ به و الأخذ بالرب هو عبادته. 


ثم إنه عليه السّد.لام سمى آلهتهم أربابا متفرقين لأنهم كانوا يعبدون الملائكه و هم عندهم صفات الله سبحانه أو تعينات ذاته 
المقدسه التى تستند إليها جهات الخير و السعاده فى العالم فيفرقون بين الصفات بتنظيمها طولا و عرضا و يعبدون كلا بما يخصه 
من الشأن فهناك إله العلم و إله القدره و إله السماء و إله الأعرض و إله الحسن و إله الحب و إله الأسمن و إله الخصب و غير 
ذلككءو يعبدون الجن و هم مبادئ الشر فى العالم كالموت و الفناء و الفقر و القبح و الألم و الغم و غير ذلككءو يعبدون أفراد 
كالكملين من الأولياء و الجبابره من السلاطين و الملوك و غيرهمءو هم جميعا متفرقون من حيث أعيانهم و من حيث أصنامهم 
و التماثيل المتخذه لهم المنصوبه للتوجه بها اليهم. 


و ملا 


00 5 مدو لبرؤره 50000 لويد 
0 0 1 


- 


هلا 0 
لق عدون ين قونه إل أطلاء ؟ سَعَعك سَمَيْمُوها أَثم و ] ركع أثزن الله بلا من سلمان إن السكم إلا له أعر ألا تقبذوا ل 
215١‏ | متاك د نشد ماته الل سمو ران عي لهات للست ل اذى للد كنا لجاز بق شرقيا بن 


عبده الأوثان. 


و نفى العباده إلا عن الأسماء كنايه عن أنه لا مسميات وراء هذه الأسماء فتقع العباده فى مقابل الأسماء كلفظه إله السماء و إله 
الأرض و إله البحر و إله البر و الأب و الام و ابن الإله و نظائر ذلكك. 


ص ك0 


وقد اك كرن هذه الأسشاك موتو رادها هفات بقوله: أت و وم فإنه في معنى الحصر أى لم يضع هذه الأسامى أحد 
غي ركم بل أنتم و آباؤكم وضعتموهاءثم أكده ثانيا بقوله: دللا أَْرَلَ اللَهُ بها مِنْ شمطان» و السلطان هو البرهان لتسلطه على العقول 
اها أنزل اللدنيينده الأسماء أومية المعي سن ررهاة مدل عق أن لباحتسات وواتهاء ويد كان حت ليا الال هية أن 
المعبوديه فصحت عبادتكم لها. 


و من الجائز أن يكون ضمير (بها؛ عائدا الى العباده أ ما أنرل اللمحعه على عادتها بأن يثبت لها شسفاعه و استقلالا فى التأثير 


حتى تصح عبادتها و التوجه إليها فإن الأمر الى الله على كل حال.و اليه أشار بقوله بعده: إن الْحَكم إلا لله . 

لآلا ١‏ 
وهو أعنى قوله: إن الْحكمٌ إلا لِلهِ مما لا ريب فيه البته إذ الحكم فى أمر ما لا يستقيم إلا ممن يملكك تمام التصرفءو لا مالكك 
للتصرف و التدبير فى امور العالم و تربيه العباد حقيقه إلا الله سبحانه فلا حكم بحقيقه المعنى إلا له. 

.6 لآلا عر لل 
وهو أعنى قوله: (إنِ الْحَكمٌ إلأ لِلّهِ مفيد فيما قبله و ما بعده صالح لتعليلهما معاءأما فائدته فى قوله قبل: لكا أَْرَلَ الله بها مِنْ 
ل 0 9 
سَلطان» فقد ظهرت أنفاءو أما فائدته فى قوله بعد: 


مخع 


ع ع 5 ع ع ور - ملا 
«أمر أن لا تعبدوا إلا إياه)فلا-نه متضمن لجانب إثبات الحكم كما آن قولخ قبل" ب انَل . ب من سَّلطان)» متضمن لجانب 
السلبءو حكمه تعالى نافذ فى الجانبين معا فكأنه لما قيل ل أَنْوَلَ الآ 2 02 سٌلْطان» قيل«فما ذا حكم به فى أمر 


العباده)فقيل«أمر أن لد تعبدوا إلا إياه)و لذلكك جىء بالفعل. 


و معنى الآ-يه-و اللّه أعلم-ما تعبدون من دون الله إلا أسماء خاليه عن المسميات لم يضعها إلا أنتم و آباؤكم من غير أن ينزل 
الله سبحانه من عنده برهانا يدل على أن لها شفاعه عند الله أو شيئا من الاستقلال فى التأثير حتى يصح لكم دعوى عبادتها لنيل 


شفاعتهاء أو طمعا فى خيرها أو خوفا من شرها. 


ص خر07 


و فونه تك رارق ال الاوك اتير لاني لا يتن فيسبر :يد ألى خا[ من سيد لالت لمعنو اليم هد 
القائم بالأمر القوى على تدبيره أو القائم على ساقه غير المتزلزل و المتضعضعءو المعنى أن دين التوحيد وحده هو القوى على 
إداره المجتمع و سوقه الى منزل السعادهءو الدين المحكم غير المتزلزل الذى فيه الرشد من غير غى و الحقيه من غير بطلا-ن»و 
لكن أكثر الناس لانسهم بالحس و المحسوس وانهما كهم فى زخارف الدنيا الفانيه حرموا سلامه القلب و استقامه العقل لا 
يعلمون ذلككءو إنما يعلمون ظاهرا من الحياه الدنيا و هم عن الآخره معرضون. 


أما أن التوحيد دين فيه الرشد و مطابقه الواقع فيكفى فى بيانه ما أقامه عليه السّد.لام من البرهان, و أما أنه هو القوى على إداره 
المجتمع الإنسانى فلأن هذا النوع إنما يسعد فى مسير حياته إذا بنى سنن حياته و أحكام معاشه على مبنى حق مطايق للواقع فسار 
عليها لا إذا بناها على مبنى باطل خرافى لا يعتمد على أصل ثابت .)١(‏ 


قوله تعالى: للا لاحب السّيِن أ أج ةطق يدرقى وه تدرا وأنا لخر يض لت تح لطي من وأ فيد ى الْأَمْدْ اذى فيه 


تَستَفْانٍ معنى الآبه ظاهرءو قرينه المناسبه قاضيه بأن قوله: 07 أحد كلا الخ؛تأويل رؤيا من قال منهما «إنّى أ ألأنى أ أَعْصِرُ حمر و 

قوله: ١و‏ أي الحم الخ؛تأويل لرؤيا الآخر. 

وقوله: قفدي الأئة الذى فد كه عفلان لا يخلو من إشهان. أن الفاحيق أو الخد كنا كدت فيه ف دعراه الزؤياى لغله الثاتن لما 
سمع تأويل رؤياه بالصلب و أكل الطير من رأسهءو يتأيد بهذا ما ورد من الروايه من طرق أثمه أهل البيت عليهم السّلام أن الثانى 


من الصاحبين قال له:إنى كذبت فيما قصصت عليكك من الرؤيا فقال عليه السّلام ١‏ قضى الأَمْرْ الّذِى فيه تَستَفْليان) 


ص 0 


)وتيك نورشان على تحن العاؤة للد سال :: 


أى إن التأويل الذى استفتيتما فيه مقضيّ مقطوع لا مناص عنه. 


1 
اي وَكَألَ لّدع طن أن تج بها الى عد رَبك مناه النَّطانٌ ذِكر َيه لت فى السّْن بضْعَ سِنِينَ الضمائر فى 
قوله: ار را يوسل أى قال يوسف للذى ظن هو أنه سينجو منهما:اذ كرنى عند ربكك بما يثير رحمته 
لعله يخرجنى من السجن. 


ا ل لل 
إطلاق الظن على مطلق الاعتقاد و له نظائر فى القرآن كقوله تعالى: الَذِينَ يَظْنُونَ أَنّهُمْ مُلاقوا رَبّهِمْ (البقرمع؟7). 


2 لاي : 5 0 ع ع ع 
و قوله: فَأَئلِلاةُ الشيِطان ذكرٌ رَبْهِ الخ؛الضميران راجعان الى«الذى'/أى فأنسى الشيطان صاحبه الناجى أن يذكره لربه أو عند ربه 
فلبث يوسف فى السجن يضع سنين و البضع ما دون العشره فإضافه الذكر الى ربه من قبيل إضافه المصدر الى معموله المعدى 
اليه بالحرف أو الى المظروف بنوع من الملابسه. 


و أما إرجاع الضميرين الى يوسف حتى يفيد أن الشيطان أنسى يوسف ذكر الله سبحانه فتعلق بذيل غيره فى نجاته من السجن 
فعوقب على ذلك فلبث فى السجن بضع سنين كما ذكره بعضهم و ربما نسب الى الروايه. 


فمما يخالف نص الكتاب فإن الله سبحانه نص على كونه عليه السلام من المخلصين و نص على أن المخلصين لا سبيل للشيطان 
اليهم مضافا الى ما أثنى الله عليه فى هذه السوره. 


و الإخلا.ص لله لا يستوجب ترك التوسل بالأسباب فإن ذلكك من أعظم الجهل لكونه طمعا فيما لا مطمع فيه بل إنما يوجب 
تركك الثقه بها و الاعتماد عليها و ليس فى قوله: «اذْكوْنى عِنْدَ رَبك ما يشعر بذلكك البته. 


ع م لاه - 5 ا 0 
على أن قوله تعالى بعد آيتين: «وَ قالَ الى تَلكا مِتْهلطا وَ اد كر بَعْدَ أمّهِا الخ؛قرينه صالحه 


ص :516 


على أن الناسى هو الساقى دون يوسف. 


[سوره يوسف (؟1): الآيات 67 الى /1ه] 


1 1 لاء َل 2 ل ا م 1 / َ لاه دلا قدلا عد 000 

ا 325 ل يا تَعيرُونَ (589) قالوا أضغاث اخلام وَ ما نخن بتاور الأخلام بعالم (ع©) و قال الذى نجا منهما وَ اذ كر بَعْدَ أَمَّهِ انا 
0 7 .لمث نر و لا 3 0 اك و 1 , لا واه 0 
أتككم بتأويلهِ فَأَرْسدَلُونٍ 5 : يُوسْفُ أَبّهَا آلصّديقُ أفْتنا فى مرجع بََلَاتٍ سان يأكلْهُنٌ تربع عِلظَافْ وَ بع شثيلاتٍ خُضْر و آخر 
ييل 3 5 لاء 00 3 7 2 علا روم 2 0 0 2 لآ رقعء 7 
ات على أزجخ إل لاس لعل يفوت 60١‏ قا تَرْرَعْو ل اده ور 0 

َل اس وَفِيه يَقْص دون (69) 3 3 أل البحك اوت به كلما له وهو اندجم 8 بك ديل إلا لال العو اللابى قلع 
لاك لا 5 


2 
0 حَضٍحَصّ عضعس نعل نا لودل عن تفع و إن من لاون (١ها‏ ذل يخم أى لع أن ليب و أذ له لا مفيى يد 
ف 0 بلقو لأ 1 بتع ذلى إن وى عور حم (0) و 13 الماك إتونى ٠,‏ 
لَ نك آلب ]لدبا كين أَمِينّ (06) فآ إجتلنى عل زا ن آلْأَرْض إِنّى حَفِيظ عَلِيمٌ (08) و 
كلك مكنا ليوف فى رض 50 ايت ا ا لي بي 

لذي آمنُوا ونوا يقُونَ (01) 


عي ماه 


نين (05) و للم م 
أمتكيفة تيدر يلك هه 


نَ 
3 
و 


ص 01 


بيان: 


لادء 0 - ير د 59 3 2 
قزله الي 015 الميك: الى أرقا فرق لات يلاوم كلوق فر عاكات إتى تعر العرويا للساكةا بخربها العلؤ و اتدليل 
غلدتر اه 11 نوا اننا مرو اتتتاى وقول الى را وسكا مجان افيه ومن لودل انبا كانت وواسك رن نا 
يحتمل مثله فى قوله سابقا: وإنّى ألانى أغصد قرأ وإنى ألانى أخيل) الخ: 
و السمان جمع سمينه و العجاف جمع عجفاء بمعنى المهزولهءقال فى المجمع:و لا يجمع فعلاء 


ص 006 


على فعال غير العجفاء على عجاف و القياس فى جمعه العجف بضم العين و سكون الجيم كالحمراء و الخضراء و البيضاء على 
حمر و خضر و بيضءو قال غيره:إن ذلك من قبيل الاتباع و الجمع القياسى عجف. 


و الإفتاء إفعال من الفتوى و الفتياءقال فى المجمع:الفتيا الجواب عن حكم المعنى و قد يكون الجواب عن نفس المعنى فلا يكون 
فتيا انتهى. 


و قوله: تَعْبُرَونَ من العبر و هو بيان تأويل الرؤيا وقد يسمى تعبيراءو هو على أى حال مأخوذ من عبور النهر و نحوه كأن العابر 
يعبر من الرؤيا الى ما وراءها من التأويلءو هو حقيقه الأمر التى تمثلت لصاحب الرؤيا فى صوره خاصه مألوفه له. 


و معنى الآيه:و قال ملكك مصر لملئه إنى أرى فى منامى سبع بقرات سمات يأكلهن سبع بقرات مهازيل و أرى سبع سنبلات خضر 
و سنبلات أخر يابسات يا أيها الملا بينوا لى ما عندكم من حكم رؤياى إن كنتم للرؤيا تعبرون. 


8 لاء .لام ع لا روءىء : 2 ملم إن رع 1 

قوله تعالى: قالوا أضغاث أخلام وَ ما نَحنٌ بتَاوِيلٍ الأخلام بِعَالِمِينَ الأحلام جمع حلم بضمتين و قد يسكن وسطه هو ما يراه النائم 
ف ناف وكا الام كن مدنا مقن قصون الجلي اك عند ا الت م غير ورضيلة الله الكو ونه ونسهة لقا مكنا انه 
استقامه التفكر»و منه أيضا الحلم لزمان البلوغ قال تعالى: وَ 8 بلع الَمْثَالُ يلك الْحَلَم (النور28/)أى زمان البلوغ»بلوغ العقل»و 
منه الحلم بكسر الحاء بمعنى الأناءه ضد الطيش و هو ضبط النفس و الطبع عن هيجان الغضب و عدم المعاجله فى العقوبه فإنه 
إنما يكون عن استقامه التفكرءو ذكر الراغب:أن الأصل فى معناه الحلم بكسر الحاء.و لا يخلو من تكلف. 


و قال الراغب:الضغث قبضه ريحان أو حشيش أو قضبان و جمعه أضغاثءقال تعالى «وَّ خَلْ بدك مَدَغْناً؛ و به شبه الأحلام 
لاء 5 هلا را لا 2+ 4 3 
المختلفه التى لا تتبين حقائقها «قالوا أْضَغات أخلام» حزم أخلاط من الأحلام انتهى. 


ص ك0 


و تسميه الرؤيا الواحده بأضغاث الأحلام كأنه بعنايه دعوى كونها صورا متفرقه مختلطه مجتمعه من رؤى مختلفه لكل واحد منها 
تأويل على حده فإذا اجتمعت و اختلطت عسر للمعبر الوقوف على تأويلهاءو الإنسان كثيرا ما ينتقل فى نومه واحده من رؤيا الى 
اخرى و منهما الى الثه و هكذا فإذا اختلطت أبعاضها كانت أضغاث أحلام و امتنع الوقوف على حقيقتهاءو يدل على ما ذكرنا 
من العنايه التعبير بأضغاث أحلام بتنكير المضاف و المضاف اليه معا كما لا يخفى. 


ع - 2 لاء 8 9 # ََ ع ع 
على أن الآنه أغدئ قولهة وو فال الملكه إلى رأ الشاضير متر يك قن رازو واعدة وى التوراء لجز اق انوا لماز 
العجاف فى رؤيا و السنبلات الخضر و اليابسات فى رؤيا اخرى. 


و قوله: و1 تش ويل الأأخلام مين إن كان الألف و اللام العهد فالمعنى و ما نحن بتأويل هذه المنامات التى هى أضغاث 
عرس يعوو كر عر الحو اطي العامة العو الى رمك امل جيه الحانات بالميع ]نما 
نعبر غير أضغاث الأحلاد-م منهاءو على أى حال لا تدافع بين عدهم رؤياه أضغاث أحلام و بين نفيهم العلم بتأويل الأحلام عن 
أنفسهمءو لو كان المراد بالأحلام الأحلام الصحيحه فحسب كان كل من شطرى كلامهم يغنى عن الآخر. 


و معنى اليه قالوا أى قال الملا للملكك:ما رأيته أضغاث أحلام و أخلاط من منامات مختلفه و ما نحن بتأويل هذا النوع من 
المنامات بعالمين أو و ما نحن بتأويل جميع المنامات بعالمين و إنما نعلم تأويل الرؤى الصالحه. 


و 
- 


لاه 4 5 7 ع 1 ِ ل 0 
قوله تعالى: وَ قال الَّذى تلكا مهيا وَ ادْكر بَعْردَ أَمّهِ أنَا أتتشكع يتأويله َأَرْسِتَلُونٍ الامه الجماعه التى تقصد لشأن و يغلب استعمالها 
ف الأتسان وق النواء ده تعاعنا الجداعه مق لكين وه الدذهالتى شق قروا هذا القائل و نفو ساف الملكة 01( يدك برست عند 


4 


أ 


ص :51 


وقد سأله يوسف ذلكك فأنساه الشيطان ذكر ربه فلبث يوسف فى السجن بضع سنين. 


والمعنى:و قال الذى نجا من السجن يا صاحبى يوسف فيه و ادكر بعد جماعه من السنين ما سأله يوسف فى السجن حين أول 
رؤياه:أنا أنبئكم بتأويل ما رآه الملكك فى منامه فأرسلونى الى يوسف فى السجن حتى أخبركم بتأويل ذلكث. 


وخطاب الجمع فى قوله: اأتتكما و قوله: لزي لون» تشريكك لمن حضر مع الملكك و هم الملا من . أركان الدوله و أعضاد 
المملكه الذين يلون أمور الناسءو الدليل عليه قوله الآتى: 

الل أَرْجِمٌ إلى النّاس) كما سياتى. 

قوله تعالى: يو ا ادن ا فى مع بََلاتِ معان الى آخر الآيه؛فى الكلام حذف و تقدير إيجازاءو التقدير:فأرسلوه 
فجاء الى يوسف فى السجن فقال: 


يا يوسف أيها الصديق أفتنا فى رؤيا الملكك و ذكر الرؤيا و ذكر أن الناس فى انتظار تأويله و هذا الاسلوب من لطائف أساليب 


القرآن الكريم 


و سمى يوسف صديقا و هو كثير الصدق المبالغ فيه لما كان رأى من صدقه فيما عبر به منامه و منام صاحبه فى السجن و أمور 
أخرى شاهدها من فعله و قوله فى السجنءو قد أمضى الله سبحانه كونه صديقا بنقله ذلكك من غير رد. 


وقدذكر متن اليا من غير أن يصرح أنه رؤبا فقال ْيأ فى سنع بات سان َأكلهُنٌ مبع حِلطافٌ و يع سات حُضر و أت 
لإبللات» لأن قوله: : مناه و هو سؤال الحكم الذى وق النه لطرومو كو 5 الكمتيو كه قرا افو وى يوتف تا ريل الوز يابو ذا ديل 
الكلام يدل على ذلك و يكشف عنه. 

ع لعو رو كر لا 
و قوله: لعَلى أَرْحِمٌْ إلى الناس لعَلَهُمْ يَعْلمُونَ لعل الاول تعليل لقوله: 
أَفي) و لعل الثانى تعليل لقوله: «أَرْجِمُ) و المراد أفتنا فى أمر هذه الرؤيا ففى إفتائكك رجاء أن أرجع به الى الناس و أخبرهم بها 
و فى رجوعى اليهم رجاء أن يعلموا به فيخرجوا به من الحيره 


591١: ص‎ 


و الجهاله. 


و من هنا يظهر أن قوله: «أَرْجٍمٌ» فى معنى أرجع بذلكك فمن المعلوم أنه لو أفتى فيه فرجع المستفتى الى الناس كان رجوعه 
رجوع عالم بتأويله خبير بحكمه فرجوعه عندئذ اليهم رجوع بمصاحبه ما ألقى اليه من التأويل فافهم ذلكك. 


5 3 2 7 ب لك 
وفى قوله أولا مأمللا» و ثانيا «لعلى أَرْجِمٌ إلى ال اس» دلاله على أنه كان يستفتيه بالرساله عن الملكك و الملا و لم يكن يسأله 


لنفسه حتى يعلمه ثم يخبرهم به بل ليحمله اليهم و لذلكك لم يخصه يوسف بالخطاب بل عم الخطاب له و لغيره فقال ١تَزْرَعُونَ‏ 
الخ. 
لا 


وفى قوله: إِلَى الْنّاس إشعار أو دلاله على أن الناس كانوا فى انتظار أن يرتفع بتأويله حيرتهمءو ليس إلا أن الملأ كانوا هم أولياء 
أمور الناس و خيرتهم فى الأ-مر خيره الناس أو أن الناس أنفسهم كانوا على هذا الحال لتعلقهم بالملكك و اهتمامهم برؤياه لأن 
الرؤيا ناظره غالبا الى ما يهتم به الإنسان من شئون الحياه و الملوكك إنما يهتمون بشئون الملكه و أمور الرغبه. 


0 
لاءر. 1 > م ومع 1 5 0 لا رفعء 8 0 ع 
قوله تعالى: قال تَرْرَعُونَ سَبِع سِنِينَ أبا كلا حَصَدْتُمْ فَذَرُوهٌ فى سُتْيلِِ إلا ولبلا مِما تَأكلُونَ قال الراغب:الدأب إدامه السير دأب فى 


السير دأبا قال تعالى: 
وََسَخْرَ لَكمٌ النقش :و لنكر اك فين والدات العادة المتهر 1ف عدن جنال فال تدالة : 


كدّأب آل فْرْعَوْنَ أى كعادتهم التى يستمرون عليها.انتهى و عليه فالمعنى تزرعون سبع سنين زراعه متواليه مستمرهءو قيل:هو من 
دأب بمعنى التعب أى تزرعون بجد و اجتهادء و يمكن أن يكون حالا أى تزرعون دائبين مستمرين أو مجدين مجتهدين فيه. 

ذكروا أن اتَرْرَعُونَ خبر فى معنى الإنشاءءو كثيرا ما يؤتى بالأ-مر فى صوره الخبر مبالغه فى وجوب الامتثال كأنه واقع يخبر عنه 
كقولة تعال : ونون الس وخولوو سامدرة فى كينل الله (الصف١١0).و‏ الدليل عليه قوله بعد: ركلا حص دنُمْ قَذَّرُوه فى 


ستيله) »قيل: 


ص :501 


و إنما أمر بوضعه و تركه فى سنبله لأن السنبل لا يقع فيه سوس و لا يهلك و إن بقى مده من الزمانءو إذا ديس وصفى أسرع 
اليه الهلاكك. 


و المعنى:ازرعوا سبع سنين متواليات فما حصدتم فذروه فى سنبله لثلا يهلكك و احفظوه كذلكك إلا قليلا و هو ما تأكلون فى هذه 
السنين. 


لا 
ا ا 000 
قوله تعالى: ثم يَاتى مِنْ بَعْدٍ ذل لك نيم شَدادٌ يكل كا قَدَّمُمْ لَهُنّ إلا قبلا مِمَا تُخصة نونَ الشداد جمع شديد من الشده بمعنى 


الصعوبه لما فى سنى الجدب و المجاعه من الصعوبه و الحرج على الناس أو هو من شد عليه إذا كرءو هذا أنسب لما بعده من 
تو صيفها بقوله: يا كلنَ كا قَدَهتُمْ لَهُنّا . 


و عليه فالكلا-م يشتمل على تمثيل لطيف كأن هذه السنين سباع ضاريه تكر على الناس لافتراسهم و أكلهم فيقدمون إليها ما 


ادخروه عندهم من الطعام فتأكله و تنصرف عنهم. 


و الإحصان الإحراز و الادخارءو المعنى ثم يأتى من بعد ذلكك أى ما ذكر من السنين الخصبه سبع سنين شداد يشددن عليكم 
يأكلن ما قدمتم لهن إلا قليلا مما تحرزون و تدخرون. 


و 5 لا 8 لا و لا س 
قوله تعالى: ثم يَأتى مِنْ بَعْدِ ذلك عَم فيه يُغاث النَاسُ وَ فيه يَعْصَّرُونَ يقال:غاثه الله و أغائه أى نصرهءو يغيثه بفتح الياء و ضمها 
ِ 1 


ع لل لا أ ا 

اى بنصره و هو من الغوث بمعنى النصره و غاثهم الله يغيثهم من الغيث و هو المطرءفقوله: «فيه يُغاث الناسٌ» إن كان من الغوث 
كان معناه:ينصرون فيه من قبل اللّه سبحانه بكشف الكربه و رفع الجدب و المجاعه و إنزال النعمه و البركهءو إن كان من الغيث 
كان معناه:يمطرون فير تفع الجدب من بينهم. 

و هذا المعنى الثانى أنسب بالنظر الى قوله بعده: «وَ فيه يَعْصدُونَ» و لا يصغى الى قوله من يدعى:أن المعنى الأول هو المتبادر من 
سياق الآبه إلا على قراءه «يَعْصِرُونَا بالبناء للمجهول و معناه يمطرون. 


وما أورده بعض المستشرقين على المعنى الثانى أنه لا ينطبق على مورد الآيه فإن خصب 


ص خا 


مصر إنما يكون بفيضان النيل لا بالمطر فالامطار لا تؤثر فيها أثرا. 
رد عليه بأن الفيضان نفسه لا يكون إلا بالمطر الذى يمده فى مجاريه من بلاد السودان. 


ع ع لل 4 ع 
على أن من الجائز أن يكون «يُغْاث» مأخوذا من الغيث بمعنى النباتءقال فى لسان العرب:و الغيث الكلاء ينبت من ماء السماء 


انتهىءو هذا أنسب من المعنيين السابقين بالنظر الى قوله: «وَ فيه يَعْصِرُونَ) . 


و قوله: وَ فيه يَعْصرُونَ من العصر و هو إخراج ما فى الشىء من ماء أو دهن بالضغط كإخراج ماء العنب و التمر للدبس و غيره و 
إخراج دهن الزيت و السمسم للائتدام و الاستصباح و غيرهماءو يمكن أن يراد بالعصر الحلب أى يحلبون ضروع أنعامهم كما 


فسره بعضهم به. 


و المعنى ثم يأتى من بعد ذلكك أى ما ذكر من السبع الشداد عام فيه تنبت أراضيهم-أو يمطرون أو ينصرون-و فيه يتخذون 
الاشربه و الآدهنه من الفواكه و البقول أو يحلبون ضروع أنعامهم.و فيه كنايه عن توفر النعمه عليهم و على أنعامهم و مواشيهم. 


لا 5 0 لا دلا 75 - 5 و لا 2 9 5 
قوله تعالى: وَ و لَ لكك الْتُونِى به فلم لجتاءة الوَسُولُ قَآلَ ازجع إلا رَبك فَندعَلهُ كالبل النَعوَهِ اللاتى فَطَعْنَ أَيْدِيَهُنَ إن رَبَى 


بكنِدِمِنٌ عَلِيم فى الكلام حذف و إضمار إيجازاءو التقدير-على ما يدل عليه السياق و الاعتبار بطبيعه الأحوال- و جاء الرسول و 
هو الساقى فنبأهم بما ذكره يوسف من تأويل الرؤيا و قال الملكك بعد ما سمعه: 


ائتونى به. 


و ظاهر أن الذى أنبأهم به من جدب سبع سنين متواليه كان أمرا عظيماءو الذى أشار اليه من الرأى البين الصواب أعظم منه و 
أغرب عند الملكك المهتم بأمر أمته المعتنى بشئون مملكته؛ و قد أفزعه ما سمع و أدهشهءو لذلكك بإحضاره ليكلمه و يتبصره بما 
يقوله مزيد تبصرءو يشهد بهذا ما حكاه الله تعالى من تكليمه إياه بقوله:«فلما جاءه و كلمه'الخ. 


ص مرف 


و لم يكن أمره بإتيانه به إشخاصا له بل إطلاقا من السجن و إشخاصا للتكليمءو لو كان إشخاصا و إحضارا لمسجون يعود الى 
السجن بعد التكليم لم يكن ليوسف عليه السّد.لام أن يستنكف عن الحضور بل أجبر عليه إجبارا بل كان إحضارا عن عفو و 
إطلاق فوسعه أن يأتى الحضور و يسأله أن يقضى فيه بالحقءو كانت نتيجه هذا الإباء و السؤال أن يقول الملكك ثانيا:ائتونى به 
أستخلصه لنفسى بعد ما قال أولا:اثتونى به. 


ل 
وقد راعى عليه التّللام أدبا بارعا فى قوله للرسول: «ازْجغ إلِ] رَبك تكله ليلل النَّموَهِ اللاتى كَطَعْنَ أَيدِيَهُنَّ» فلم يذكر امرأه 


العزيز بما يسوؤه و ليس يريد إلا أن يقضى بينه و بينهاءو إنما أشار الى النسوه اللاتى راودنهءو لم يذكرهن أيضا بسوء إلا بأمر 
يظهر بالتحقيق فيه براءته و لا براءته من مراوده امرأه العزيز بل نزاهته من أى مراوده و فحشاء تنسب اليه فقد كان بلاؤه عظيما. 


ولم يذكرهن بشىء من المكروه إلا ما فى قوله: (إِنَّ رَبّى بِكتِدِهِن عَلِيمٌ) و ليس إلا نوعا من بث الشكوى لربه. 


وما ألظق قوله فى :ضندر الآبه ذيلها يت يقول للرسول: «ازجغ إلا كك فَبْدعَلهُ ثم يقول إن رَبّى بكتدِهِنٌ عَلِيمٌ و فيه نوع 
من تبليغ الحقءو ليكن فيه تنبه لمن يزعم أن مراده من «رَبّى) فيما قال لا-مرأه العزيز إن ري أعشق كلاق هو زوجهاءو أنه 


: عه ل 
وما ألطف قوله: الل بال الَعْوَِ اللأتِى قَطَعْنَ أَيْدِيَهُنَّ» و البال هو الأمر الذى يهتم به يقول:ما هو الأمر العظيم و الشأن الخطير 


الذى أوقعهن فيما وقعن فيهءو ليس إلأ هواهنٌ فيه و و لهنّ فى حبه حتى أنساهن أنفسهن فقطعن الأيدى مكان الفاكهه تقطيعا 
فليفكر الملكك فى نفسه أن الابتلاء بمثل هذه العاشقات الوالهات عظيم جداءو الكف عن معاشقتهن و الامتناع من إجابتهن بما 
يردنه وهن يفدينه بالأ-نفس و الأ-موال أعظمءو لم يكن المراوده بالمره و المرتين و لا الإلحاح و الإصرار يوما أو يومين و لن 
تيس التقا رونو الاشتقامة كاه لكك إلا لم ميرت 


ص شرا 


اللفغيه البنوس" وا الفستم ادها من عتده: 

ل م 0 ا 2 5 م ا لام للدت ب 5 
قولة تعالن: قال 4 خطيكن إذ راؤاذتق شف عن نفية قلق اشن لله ا علقد) علتة ين شو الكيةوقال الراغت:الخطب الأممز 
العظيم الذى يكثر فيه التخاطب قال تعالى «طََا حَطبك ليا للايرىٌ» علطا حَطْبَحعْ أَيَّا الْمُوْسَلُونَ؛ .انتهى. 


وقال أيضا:ةحصحص الحق أى وضح و ذلك بانكشاف ما يظهره»؛و حص و حصحص نحو كف و كفكف و كب و كبكبءو 
حصه قطع منه إما بالمباشره و إما بالحكم-الى أن قال-و الحصه القطعه من الجمله»و يستعمل استعمال النصيب.انتهى. 


و قوله: نَ8 طبن إِذ د يُوسْفٌ عَنْ نَفْسِهِ؟) جواب عن سؤال مقدر على ما فى الكلام من حذف و إضمار إيجازا-كل 
ذلك يدل عليه السياق-و التقدير:كأن سائلا يسأل فيقول:فما الذى كان بعد ذلكك؟و ما فعل الملكك؟فقيل:رجع الرسول الى 
الملك و بلغه ما قاله يوسف و سأله من القضاء فأحضر النسوه و سألهن عما يهم من شأنهن فى مراودتهن ليوسف:ما خطبكن إذ 
رأؤةتق يوسف عن نفسة#قلن ملكا لله ل علْما عليه من شوةفترهه عن كل سوء ةو شتهندن أنهن لم يظهر لهن منه ما يسوء فيما 
راودنه عن نفسه. 


9 5 مث 
و ذكرهن كلمه التنزيه هاش لِلَِه نظير تنزيههن حينما رأينه لأول مره «لاش لْلَهِ ا هذا بَشَّرأ» يدل على بلوغه عليه السشلام النهايه 


فى النزاهه و العفه فيما علمنه كما أن كان بالغا فى الحسن. 

و الكلا-م فى فصل قوله: الت امْرَأهُ الزيزه نظير الكلا-م فى قوله: ال !ا حكن و قوله: اقلْنَ للَاشّ 550 
امرأه العزيز و هى الأصل فى هذه الفتنه و اعرفت بذنبها و صدّقت يوسف عليه التّدلام فيما كان يدعيه من البراءه قالت:الآن 
حصحص و وضح الحق و هو أنه:أنا راودته عن نفسه و إنه لمن الصادقين فنسبت المراوده الى نفسها و كذبت نفسها فى اتهامه 


بالمراودهءو لم تقنع بذلكك بر برأته تبرئه كامله أنه لم يراود و لا أجابها فى مراودتها بالطاعه. 


ص رخالا 


لل ا ع لل ل ا 
السوء عنه بالنكره ما الو ار ا مركا وري را تباي الاش لله فى قولهنءو اعترافها بالذنب 
فى سياق الخصن انا 1 كر فيه و قيانننا بصدقه مؤكده إن و اللام و الجمله الاسميه وار اول السادهن وكير له 
فى قولها.و هذا ينفى عنه عليه الس لام كل سوء أعم من الفحشاء و المراوده لها و أى ميل و نزعه إليها و كذب و افتراءءبنزاهه من 
حسن اختياره. 


92 مض 2م وموو 6 2 :. لا 2 لا 
قوله تعالى: ذلكك لِيَعْلمَ أنى لم أخنة بالغئب و أن الله لا يَهدِى كدك الخائنِينَ من كلام يوسف عليه السّد.لام على ما يدل عليه 


السياقءو كأنه قاله عن شهاده النسوه على براءه ساحته من كل سوء و اعتراف امرأه العزيز بالذنب و شهادتها بصدقه و قضاء 
الملكك يبراءته. 


لا 
وحكايه القول كثير النظير فى القرآن كقوله: آمَنَ الرشول بل أل ل من و و ليوك حل آعن لوو علاذكيه و وَ كتبه و 


رُسِلِهِ لا- تُقَرَقُ بَدِنَ أح ب من رُسّْهِ (البقره/ 580 )أى قالوا لا نفرقءالخءو قوله: وَإِذًا لَنَِنٌ الصَافُونَ وَ ذا لَنَِىُ الْمَس بحو 
(الصافات .)/١88‏ 


]م 7 00 
و على هذا فالإشاره بقوله: «ذلتكك» الى إرجاع الرسول الى الملكك و سؤاله القضاءء و الضمير فى الْيَعْلمَ) و «لمْ أخنْة» عائد الى 
العزيز و المعنى إنما أرجعت الرسول الى الملكك و سألته أن يحقق الأمر و يقضى بالحق ليعلم العزيز أنى لم أخنه بالغيب بمراوده 
امرأته و ليعلم أن الله لا يهدى كيد الخائنين. 


يذكر عليه السّلام لما فعله من الإرجاع و السؤال غايتين: 
أحدهما :أن يعلم العزيز أنه لم يخنه و تطيب نفسه منه و يزول عنها و عن أمره أى شبهه و ريبه. 


ص ١1ل‏ 


و الثانى:أن يعلم أن الخائن مطلقا لا ينال بخيانته غايته و أنه سيفتضح لا محاله سنه الله التى قد خلت فى عباده و لن تجد لسنه 
الله تبديلا فإن الخيانه من الباطلءو الباطل لا يدوم و سيظهر الحق عليه ظهوراءو لو اهتتدى الخائن الى بغيته لم تفتضح النسوه 
الأ اقطعن 'أنذمية و أخدة الس اود هو لأ امر أ العزير كما نظت و امرك عليه الله لا بيدى كيد الكاتديه, 

00 2 0[ 
و كان الغرض من الغايه الثانيه «وَ أن الله لا يَهْدِى كيد الخائِنِينَ) و تذكيره و تعليمه للملك, الحصول على لازم فائده الخبر و هو 
أن يعلم الملكك أنه عليه الس لام عالم بذلكك مذعن بحقيقته فإذا كان لم يخنه فى عرضه بالغيب و لا يخون فى شىء البته كان 


جلنيرا بأن :لثمن على كل تش عنفسا كان أو عزضا أو مالا. 


ةا اسار لفن نعي وسطندد 1ق جائد :ا تقيان: تركف ردواش قرله يمد أن امتقم عون السك ان للا يق 
الْأَرْض إِنّى فيظ عَلِيمٌ) . 

و الآيه ظاهره فى أن هذا الملكك هو غير عزيز مصر زوج المرأه الذى أشير اليه بقوله: 

و أَلها سَعِدها لَدَ لَدَى اللاب» و قوله: دقان الْنى اشْأة مِنْ مِضْرَ لامْرَأَتِهِ أكرمى مياه . 

تقاف تكرا روفي المت ريق :٠ن‏ عاق لك يدو الف موقن عم قوق امزأم العدو 1لا محف خف الك انال ونه عر لمويفاة انه لوك 
0 : 

الصَادِقِينَ) و سيأتى الكلام عليه 


لا 
2 و لاه 32 يه علا 3 4 5 و 3 ىم 
لك م بر تَفيى إِنَّ النفْسَ لأْمَارَةٌ بالسّوءِ لاله رَحِمَ رَبّى إِنَّ وَبّى غَفُورٌ رَحِيمٌ تتمه كلام يوسف عليه السّلام و ذلكك 


أن قوله: «أَنّى لغ أَخنْهُ ببإِلْمبِ» كان لا يخلو من شائبه دعوى الحول و القوه و هو عليه التّ.لام من المخلصين المتوغلين فى 
التوحيد الذين لا يرون لغيره تعالى حولا و لا قوه فبادر عليه السّلام ل ا 
دل رص ا وأ را ري سس يا اضرو اورت لشو ا ا وااو لاي قال 
أب لَتَى إِنَّ الَفْسَ لَأَمَارَة بالشّوءِ إلا © رَحِمَ رَبّى) فقوله هذا كقول شعيب عليه الشلام: إِنْ أَرِيدٌ إلا الْإصلاح مَا استطغتٌ وَل 
00 


ص 7 


باللّهِ (هود.80/). 

فقوله: وَليلا أَيرّئٌتَفْيتَى إشاره الى قوله: «َنّى لع أَخَهُ بلقب و أنه لم قل هذا القول بداعى تنزيه نفسه و تزكيتها بل بداعى 
حكايه رحمه من ربهءو علل ذلك بقوله: وإنَّ النَفْسَ لَأْمَارَةٌ بالشُوِه أى إن النفس بطبعها تدعو الى مشتهياتها من السيئات على 
كترتها وبوتورها فد الحيئل أن فبراكى الكتل ال لوو اننا :كت عن أعوظا السو و ذعوتيما الن'الختو عه من الله 
سبحانه تصرفها عن السوء و توفقها لصالح العمل. 

قزل سانو وان لبيك 2 قوت به أستخلشة تفي فلا لمآ كك لي لمي كين أن يقال:أستخلصه أى جعله 
خالصاءو المكين صاحب المكانه و المنزله»و فى قوله: 00 للايجاز و التقدير:فلما أتى به اليه و كلمه قال إنكك 
اليوم»الخ؛و فى تقيبد الحكم باليوم اشاره الى التعليل»و المعنى إنكك اليوم و قد ظهر من مكارم أخلاقك فى التجنب عن السوء و 
الفحشاء و الخيانه و الظلم»و الصبر على مكروه و صغار فى سبيل طهاره نفسكك و احيا عي انه ينويعل 
بالأحاديث و الرأى و الحزم و الحكمه و العقل لدينا ذو مكانه و أمانه.و قد أطلق قوله: «مَكينٌ ا فأفاد بذلكك عموم الحكم. 


و المعنى:و قال الملكك ائتونى بيوسف أجعله خالصا لنفسى و خاصه لى فلما أتى به اليه و كلمه قال له إنكك اليوم و قد ظهر من 
كمالكك ما ظهر لدينا ذو مكانه مطلقه و أمانه مطلقه يمكنكك من كل ما تريد و يأتمنكك على جميع شئون الملكك و فى ذلكك 


حكم صدارته. 


قوله تعالى: كَالَ اجعلنى عَل حَراين ن الَْوْض إن نّى حَفِيظ عَلِيمٌ لما عهد الملكك ليوسف إنكك اليوم لدينا مكين أمين و أطلق القول 
اله حبق للقت سمط د “الأرضنءى قدصن النه إجرهادو المرا كيالا رمن ارقن مقر 


و لم يسأله ما سأل إلا ليتقلد بنفسه إداره أمر الميره و أرزاق الناس الناس فيجمعها 


ص 1" 


و يدخرها لسنين السبع الشداد التى سيستقبل الناس و تنزل عليهم جديها و مجاعتها و يقوم بنفسه لقسمه الأرزاق بين الناس و 
إعطاء كل منهم ما يستحقه من الميره من غير حيف. 


وقد علل سؤاله ذلك بقوله: «إِنّى حفِيظ عَلِيمٌ» فإن هاتين الصفتين هما اللازم وجودهما فيمن يتصدى مقاما هو سائله ولا غنى 
عنهما لهو قد أجيب الى ما سأل و اشتغل بما كان يريده كل ذلكك معلوم من سياق الآيات و ما يتلوها. 


0 9 لا ” 38 و 5 1 م لا م لايم و الا ل .6 80 كاه 9 
قوله تعالى: وَ كذلك مَكنًا ليوف فى الأَرْض يَتَبوَأْ مِنْها حيْث يَسَاءٌ نصديبٌ بِرَحْمَتِنا مَنْ نشاءٌ وَ لا نضديعٌ أخْر المخدنِينَ التمكين 


هو الإقدار و التبوّوْ أخذ المكان. 


لقاب تراه 01 كاه إل ,ماسافة قن اقرط ينا لين فى لاه ائه !اد القد ماه ا وى د وت ا 
العزيز هددته بالصغار بالسجن فجعله الله سببا للعزهءو على هذا النمط كان يجرى أمره عليه التّ.لام أكرمه أبوه فحسده إخوته 
فكادوا به بإلقائه فى غيابه الجب و ببعه من السساره ليذلوه فأكرم الله مثواه فى بيت العزيزءو كادت به امرأه العزيز و نسوه مصر 
ليوردنه مورد الفجور فأبان اللّه عصمته ثم كادت به بالسجن لصغاره فتسبب الله بذلك لعزته. 


و للإشاره الى أمر السجن و حبسه و سلبه حريه الاختلاط و العشرءءقال تعالى دو ل لكك مكنا سف فى الَْْض يبَأ ما يت 
ا ا ل ل 
بوجه يحاذى بقوله تعالى السابق فيه حين دخخل بيت العزيز و وصّاه امرأته: ا ع للك كنا لوست فى الْأؤْض و لِنعَلْمَهُ ين ويل 
الألطَاديث وَاللَهُ عالت عَللِ مره . 


ع و لا لا 1 2 ع ع و 
وجهله المقانسه يظهر أن قوله هاهنا: «تصديك بتعمها عن تقاقة فى معن قوله هباكة: زو الله غالك غلك أفروة و أن المراد أن الله 


سبحانه إذا شاء أن يصيب برحمته أحدا لم يغلب فى مشيته و لا يسع لأى مانع مفروض أن يمنع من إصابته.و لو وسع لسبب أن 


ص الا 


لوسع فى يوسف الذى تعاضدت الأسباب القاطعه و تظاهرت لخفضه فرفعه الله و لإذلاله فأعزه الله.إن الحكم إلا لله. 
لا 5 0 ع ع ع 7 
و قوله: ولا نضِيمٌ آخْرَ الْمَحْسِنِينَ إشاره الى أن هذا التمكين أجر اوتيه يوسف عليه السّلام؛و وعد جميل للمحسنين جميعا أن الله 
2 + ا 3 ع فلن لا 00 ع . ع 
قوله تعالى: وَ لِآخْرٌ الآخرّه خيرٌ لِلذِينَ آمَنوا وَ كانوا يتتقون أى لاولياء الله من عباده فهو وعد جميل اخروى لاوليائه تعالى خاصه 
ع لا ب قد .اس ع 
و الدليل على أنه لا يعم عامه المؤمنين الجمله الحاليه «وَ كانُوا يَّمَونَ الداله على أن هذا الإيمان و هو حقيقه الإيمان لا محاله 
الاساسيية ‏ 2 لكي اتلك لقو 6 ا ا كر 
لا 0 1 
لواف قال تعالى ألا إِنَّ ولا الله لأ حَؤفٌ علوم و لا مع بخزئون ألذِينَ آمثوا و كانُوا يكَقُونَ لَهُم الَمْرك فى العلا الدَّلا وَ 
فى الآخره (يونس 28/) 012. 
[سوره يوسف (11): الآيات 088 الى ”2] 


اشاره 


0 ا تق ىو 4م بره 2 لا مد مي 
وله إِخوَة وشت هَدَحَلُوا عله فهو مع لَه ملكرون (00) و لا رهم بياجع قال إتونى بأ كم بن بيك لون 


أن أوفى كيلو آنا حي فزي (.ه قن له تاتون ب خلا يللم دى و لا فرئو ١‏ 9) قالوا س اود عله ا و إن 
لا 
لاعُونَ (61 وَكيلَ ! يانه إجعلوا بضاعتهُم فى ر لاوم لله يروي إذا ْقُا لظا أَملِهم لله بَْجعُونَ (؟9) 


"6٠١: ص‎ 


١-١).يوسف‏ 87-/1اه:بحث روائى حول رؤيا ملكك مصر و انباء يوسف بتأويله. 


بيان: 


5 5 لا برعم وا هم 0 اه لعن قدي اث قدي لق فقس ور ده د 1 5 0 5 

قوله تعالى: وَ جاء إِخْوَةهُ يُوسُف فدَخَلوا عَلتِهِ فعَرَفَهُمْ وَهُمْ له مُنْكِرُونَ فى الكلا.م حذف كثير و إنما ترك الاقتصاص له لعدم 
قلق كرض هاريسو زتها القرض راق لعنرق أعى برب م الس و اإكتر كو ممه كن عمدو اللمل الالجى لل مدرقين رست 
ولحوق بيت يعقوب به فهو شطر مختار من قصته و ما جرى عليه بعد عزه مصره. 


و الذى جاء اليه من إخوته هم العصبه ما خلا أخيه من أمه فإن يعقوب عليه السّ.لام كان يأنس به و لا يخلى بينه و بينهم بعد ما 
كان من أمر يوسف ما كانءو الدليل على ذلكك كله ما سيأتى من الآيات. 


و كان بين دخولهم هذا على أخيهم يوسف و بين انتصابه على خزائن الأرض و تقلده عزه مصر بعد الخروج من السجن أكثر من 
سبع سنين فإنهم إنما جاءوا اليه فى بعض السنين المجدبه و قد خلت السبع السنون المخصبهءو لم يروه منذ سلموه الى السياره 
يوم أخرج من الجب و هو صبى و قد مر عليه سنون فى بيت العزيز و لبث بضع سنين فى السجن و تولى أمر الخزائن منذ أكثر 
من سبع سنينءو هو اليوم فى زى عزيز مصر لا يظن به أنه رجل عبرى من غير القبط» و هذا كله صرفهم عن أن يظنوا به أنه 
أخوهم و يعرفوه لكنه عرفهم بكياسته أو بفراسه النبوه كما قال تعالى «وَ لَكاءَ إِخْوَهُ يُوسَفٌ فَدَحَلُوا عَلَهِفعَرََهُعْ وَ هُمْ لَه مُْكرُونَا 


لك رير.ى لا لاه م 2 ف م علا رس م د الو قري 
قوله تعالى: وَ لا جَهّرَهُمْ بِجَهازهِم قال التونى باخ لكم مِنْ أبيكم ألا تَرَوْنَ أنى أوفى الكثل وَ آنا حَيِرُ المُنْرْلِينَ قال الراغب فى 
المفردات:الجهاز ما يعد من متاع و غيرهءو التجهيز حمل ذلك أو بعثه.انتهى.فالمعنى و لما حملهم ما أعد لهم من الجهاز و 
الطعام الذى باعه منهم أمرهم بن يأتوا اليه بأخ لهم من أبيهم و قال ائتونىءالخ. 


لار 0 ب وى - ع ع 0 
وقوله: «الا تَرَوْنَ أنى أوفى الكيل- أى لا أبخس فيه و لا أظلمكم بالاتكاء على قدرتى 


"01١: ص‎ 


ل -وَ أنَا حَيرُ الْمَنِْينَ أكرم النازلين بى و أحسن مثواهم»و هذا تحريض لهم أن يعودوا اليه ثانيا و يأتوا اليه بأخيهم من 

أبيهم كما أن قوله فى الآنيه التاليه: «قَن لَمْ تَأتُونى به قلا كيل لكم عِنْدِى و لا تَعْرَبُونا تهديد لهم لثلا يعصوا أمره.و كما أن 
4 و وو لا 2 1 

قولهم فى الآيه: «سَبَاودٌ عَنْهُ ليه وَ إِنَا لْفاعِلُونَ» تقبل منهم لذلكك فى الجمله و تطييب لنفس يوسف عليه السّلام. 


ثم من المعلوم أن قوله عليه السّد.لام أوان خروجهم: «انْنُونى بأخ لكم مِنْ أبيكم) مع ما فيه من التأكيد و التحريض و التهديد ليس 
من شأنه أن يورد كلاما ابتدائيا من غير مقدمه و توطئه تعمى عليهم و تصرفهم أن يتفطنوا أنه يوسف أو يتوهموا فيه ما يريبهم 


فى أمره.و هو ظاهر. 


وقد أورد المفسرون فى القصه من مفاوضته لهم و تكليمه إياهم أمورا كثيره لا دليل على شىء منها من كلامه تعالى فى سياق 
القصه و لا أثر يطمأن اليه فى أمثال المقام. 


و كلامه تعالى خال عن التعرض لذلككءو إنما الذى يستفاد منه أنه سألهم عن خطبهم فأخبروه و هم عشره أنهم إخوه و أن لهم 


أخا آخر بقى عند أبيهم لا يفارقه أبوه ولا يرضى أن يفارقه لسفر أو غيره فأحب العزيز أن يأتوا به اليه فيراه. 


-ه 7 0 لاد سارمية 5 نان ع 
قوله تعالى: فَإِنّ لم تَأتونى بهِ فلا كثلى لكم عِنْدِى وَ لا تَمَرَبُونِ الكيل بمعنى المكيل و هو الطعامءو لا تقربون أى لا تقربونى 
بدخول أرضى و الحضور عندى للامتيار و اشتراء الطعام.و معنى الآيه ظاهرءو هو تهديد منه لهم لو خالفوا عن أمره كما تقدم. 


لاه ال من : : 
قوله تعالى: قالُوا ممماودٌ عَنْهُ به وَ إن لْفاعِلُونَ المراوده كما تقدم هى الرجوع فى أمر مره بعد مره بالإلحاح أو الاستخدام»ففى 
قولهم ليوسف عليه الشلام: «سَيْاودٌ عَنْهُ أيه دليل على أنهم قصوا عليه قصته أن أباهم يضن به و لا يرضى بمفارقته له و يأبى أن 
يبتعد منه لسفر أو أى غيبه»و فى قولهم: ده و لم قولوا:أبانا تأييد لذلكك. 


لان : 5 
و قولهم: وَ إِنَا لفاعلونَ أى فاعلون للإتيان به أو للمراوده لحمله معهم و الاتيان به اليه»و معنى الايه ظاهرءو فيه تقبل منهم لذلكك 


فى الجمله و تطييب لنفس يوسف عليه السلام 


ص :7037 


كما تقدم. 


قوله تعال: وَكولَ ! يانه امجعلوا بضاعتهُم فى ر الهم تله بخرمُوئ] ذا اموا إل أَملِهع تَعلّهُْ يَوْجِعُونَ الفتيان - جمع الفتى و هو 
الغلام؛و قال الراغب: 


البضاعه قطعه وافره من المال يقتنى للتجاره يقال:أبضع بضاعه و ابتضعهاءقال تعالى 5 بط وُدَّتٌ دا و قال تعالى 
7 مداه و الأصل فى هذه الكلمه البضع -بفتح الباء-و هو جمله من اللحم ببضع أى يقطع -قال-و فلان بضعه منى أى جار 
مجرى بعض جسدى لقربه منى-قال-و البضع بالكسر المنقطع من العشرهءو يقال ذلكك لما بين الثلاث الى العشره و قيل:بل هو 
فوق الخمس و دون العشره.انتهىءو الرحال جمع رحل و هو الوعاء و الأناثءو الانقلاب الرجوع. 


و معنى الآيه:و قال يوسف عليه السّلام لغلمانه:اجعلوا مالهم و بضاعتهم التى قدموها ثمنا لما اشتروه من الطعام فى أوعيتهم لعلهم 
يعرفونها إذا انقلبوا و رجعوا الى أهلهم-و فتحوا الأموعيه-لعلهم يرجعون إلينا و يأتوا بأخيهم فإن ذلكك يقع فى قلوبهم و يطمعهم 


[سوره يوسف :)١١(‏ الآيات 27 الى 4817] 


اشاره 
ل تلو ا ا ا 010 جل 
م قالوا 42 أبأذا مُنِعَ مِنا الكلى فازْسل معنا أخانا تكتل وَ إِنَا آ 4 لطر 60 ا مل اتتكم عت ل 
مث م عل أخيه مِنْ قَدِلٌ قَاللَهُ حَد لفافظاً وَ هو أزحم الرآحمِينَ م 9 لا تخا لمعه و ذوا بماشتهع ردت الت كلو 
0 تن ليه باعتا ذلك لجا تدخ نظ الأ ةك ب الك نجل بط( شل ل أي تدك على 
نون مؤئقا من الى به إلا أن بلاط به لما ؤم مؤتقهع قال الله علا ! يو وكيل (*2) و قال اا راون 
اف لأسو اتخاراه ب قاب توق و أي عنم ن له من بو إ الي الال ع َوَكُلْتٌ وَ عَلَيِهِ ليت كل الْمَُوَ كلونَ 
0 لكان عب أترفع توف لا ان عع من لله ين 2 تنو إن لمق الس وت ققااو إن لويم 
ل علناة لكك أن أل لبرت (مع و لذ ا علا موث ادل له لطن إلى ف أغرت مل تئش بللا لكاثوا 
ينون (0. كل جز عام جل اسلا فى وَل أيه ثم أَذْنَ مون بها أي نكم لل ره َ أَمبلُوا عَلَتِهِْ 
8 تنقذون 90 لآو ننفت ملاع ليك و يمن له به عل تعر وناب يع 900 كلو ملل د علط جنا ليد فى 
وض و م رين 90١‏ لال لك لاو إذ م تين 200و لاو ن جد فى وحيد د لاو + لِك تخرى 
َلظَالِمِينَ (9" قدأ بوْعبتهم قَدِلَ وا أخيه ثم إشتخرجها مِنْ وعاء ايت ع قيقتة كن ياد أعاة فى دين 
الك أذ به لل تر ولاب من ذه توق ول ذى علم يم 0 لا إذ ورف فقذ مر َف أ له ين قبل رك 
يُوفُ فى تفسه وم يويكا لم أل أتقم م مَكاناً لله أغلم كر شوة 000 لوال أيه العري ا 3 أب دَيحاً كيرا فح 
حمل مكاتة إنا لأكدو المشتيية (4/) قال كاذ الله أن تأ إلا مَنْ جنا ع عِنْدَهُ إِنّا إذاً لَظالِمُونَ (0/4) فَلَمَا إستَيأسوا 
د حقو جا ل تزغ و توا أ أذ أذ لح زفت من الله و من كي طفع فى يوشت قلن أوع وص 
600 أذ يك الله لى و ُو حير لابين (:0) إذجكوا إل أببكع قور أبن إن تك عرق 89 مَهننا إلا بن 


عَلِمنا وَلما كنا ليب لَعافِظِينَ )١(‏ و شل الْعَوْيَه الى كنا فيها وَ الْعير آلتَى أفبلنا فيها و إِنا لَصَادِقُونَ (85) 


ص حاير 


بيان: 


ا ذو لان نوا اد شر عض 8 004 سرف ل ب ا ٌ 
قله فعالن: 1 ورا لل أبيهة الوا 11 في كا الكبل كَأدِلّ معنا أخانا تككل و ١‏ كه للطريارة الاكوال اعد الطعام كيلد 
النحيا ار تيار كر ريا الجا الما را وتيت كاري كل ارا ري الت 
عليه إذا أخذت منه كيلاءقال تعالى: وَيْل لِلْمَطفْفِينَ الْذِينَ إِذَا الوا عَلَى اناس -يَسْتَؤفُونَ- و إذا كالومُم. 
١‏ ا م ها :5 : 1 > © رطاءلال) . 
و قوله: قالوا يا أبانا مُنِعَ مِنا الكل أى لو لم نذهب بأخينا و لم يذهب معنا الى مصرءبدليل قوله: «فارْسِل مَعَنا أخأنا» فهو إجمال ما 
جرى بينهم و بين عزيز مصر من أمره بمنعم من الكيل إن لم يأتوا بأخ لهم من أبيهم»يقصونه لأبيهم و يسألونه أن يرسله معهم 
ليكتالوا و لا يحرموا. 


انا 5 للى عدا 
و قولهم: أخانا إظهار رأفه و إشفاق لتطبيب نفس ابيهم من انفسهم كقولهم: «وَ إِنَا لَهُلَََافِظُونَ» بما فيه من التأكد البالغ. 


0 0 
اللي ريون رع 0 كاش كد 8 ل ٍ 5 5 
وله سال 5 ال نكم عَلَيد إلا كط أمتكُمْ عَللِ] أَحبه مِنْ قل فَاللَهَ تيد لطافظا وَ هُوَ أَرْمٌ الْرَاجِمِينَ قال فى المجمع:الأمن 
اطمثنان القلب الى سلامه الأمر يقال:أمنه يأمنه أمنا انتهى فقوله: «هَلٌ آمَنَكمْ عَلَئِهه الخ؛أى هل اطمأن اليكم فى ابنى هذا إلا مثل 
ما اطمأننت اليكم فى أخيه يوسف من قبل هذا فكان ما كان. 


و محصله أنكم تتوقعون منى أن أثق فيه بكم و تطمئن نفسى اليكم كما وثقت بكم و اطمأننت 


ص :02" 


اليكم فى أخيه من قبل و تعدوننى بقولكم (وَ إِنَا لَه للَافِظونَ» أن تحفظوه كما وعدتم فى يوسف بقولكم (وَ إِنَا لَهُ لافِظونَ) و 
قد أمنتكم بمثل هذا الأمن على يوسف فلم تغنوا عنى شيئا و جئتم بقميصه الملطخ بالدم أن الذئب أكله و أمنى لكم على هذا 
الأخ مثل أمنى على أخيه من قبل أمن لمن لا يغنى أمنه و الاطمئنان اليه شيئا و لا بيده حفظ ما سلم اليه و اثتمن له. 


0 ا 5 
وقوله: قَاللَهُ حَيد للافظاً وَ هو أَرْحَمٌ اديه تفريع على سابق كلامه «كل آمَنْكمْ عَلَئِها الخ؛و تفيد الاستنتاج أى إذا كان 
الاطمئنان اليكم فى أمره لغي لا أثر له و لا يغنى شيئا فخير الاطمئنان و الاتكال ما كان اطمئنانا الى الله سبحانه من حيث حفظهءو 
ذا تردة الأميين التوكل غلية والتفويض البة.و بين الاطمتنان الى :غيره كان الوثوق :به تغالى هو المكتان المتعيق. 


:1 لا 
وقوله: وَهُوَ أَرْحَمٌ الراجمِينَ فى موضع التعليل لقوله: «قَاللَهُ حَِدْ للافظاً» أى إن غيره تعالى ربما أمن فى أمر و اثتمن عليه فى 
أمانه سلم له فلم يرحم المؤتمن وضيع الأمانه لكنه سبحانه أرحم الراحمين لا يتركك الرحمه فى محل الرحمه و يترحم العاجز 
الضعيف الذى فوض اليه أمرا و توكل عليهءو من يتوكل على الله فهو حسبه. 


لا بد لل ور 2 ات 
وله تعالى 3 لها فتغوا متاعهع وذو بصافته وت لبه الى لان ةاليقى هو الطلب و يستعمل كيزا قن امقر ونه البق 
بمعنى الظلم و البغى بمعنى الزناء و قال فى المجمع:الميره الأ-طعمه التى تحمل من بلد الى بلد و يقال:مرتهم أميرهم ميرا:إذا 
أتيتهم بالميرهءو مثله:امترتهم امتيارا.انتهى. 


00 1 : 
و قوله:لي أبانا لا تَبنى استفهام أى لما فتحوا متاعهم و وجدوا بضاعتهم ردت اليهم و كان ذلك دليلا على اكرم العزيز لهم و أنه 
ألو اليا :| اناده الك عات حدق شفرف الو نعو ورا متمد فقن وف" كنا لكان واو لقا ما رنلناة فخ اضراع 


ص ان 


لا 
فقولهم: يا ا فى ل باعتا ودْث إن أرادوا به تطيب نفس بهم فيرضى بذحاب أخيهم معهم لأنه فى أمن من العزيزو 
لآلا 
هم يحفظونه كما وعدوه و لذلكك عقبوه بقولهم: :و مير أَهلا و تشفط أ و :اذ بل بعير ذلك يل جيه أى سهل. 


وكوطاه] :إن شاوق قوله شا عد للقن عجن تطلاث ينا عدر واف فل لوزي كراقع لقا الككدي قبنة ركنا عنبا ردك اتنيز 
كذا قيل:إن اليسير بمعنى القليل أى إن الذى جئنا به اليك من الكيل قليل لا يقنعنا فنحتاج الى أن نضيف اليه كيل بعير أخينا. 

لادء 2 و ٍّ لا ووو 2 :. 7200 2ه لا 0 لا م 0 لاء ل لا بوت ٠‏ 
قوله تعالى: قال لَنْ أَرْسَِلَهُ مَعَكم حَتّى تَوْتَونٍ مَوْيْقاً مِنَ الله لتَأنَنى بهِ إلا أن يُحاط بكم فلمَا آتَوْهُ مَؤْيِمَهُمْ قال اللَهُ عَلل ما تقول 
وَكيل الموثق بكسر الثاء ما يوثق به و يعتمد عليه»و الموثق من الله هو أمر يوثق به و يرتبط مع ذلك بالله و إيتاء موثق إلهى و 
إعطاؤه هو أن يسلط الإنسان على أمر إلهى يوثق به كالعهد و اليمين بمنزله الرهينه»و المعاهد و المقسم بقوله عاهدت الله أن 
أفعل كذا أو بالله لأفعلن كذا يراهن كرامه الله و حرمته فيضعها رهينه عند من يعاهده أو يقسم لهءو لو لم يف بما قال خسر فى 
وفيعة رهز سكول من الله لأ 'مخالة. 


و الاتفالة مرق حداظ وات حتف ووم الحائط: الجدان الذى بدو كدزل المكان ليحفظة و اللستوحاته حك ركل قىء أن اسلف 
عليه حافظ له من كل جهه لا يخرج و لا شىء من أجزائه من قدرتهءو أحاط به البلاء و المصيبه أى نزل به على نحو انسدت عليه 
مار ا اس سن فنا 
ا مره َأَصْبح بُقَلتُ يَقَلبُ فيه عرلا لبا اكيت قال 

1 


واطررا نم أحيط بهغ دَعَوًا الله مُخْلِصِينَ لَه الدّينَ (يونس 17/)و منه قوله فى الآبه: 


ا 
«إلآ أن بُلقَاط بكم» أى أن ينزل بكم من النازله ما يسلب منكم كل استطاعه و قدره فلا 


ص ا 


يسعكم الإتيان به إلى. 


والوكاله نوع تسلط على أمر يعود الى الغير ليقوم بهءو توكيل الإنسان غيره فى أمر تسليطه عليه ليقوم فى إصلاحه مقامه»و 
التوكل عليه اعتماده و الاطمئنان اليه فى أمرءو توكيله تعالى و التوكل عليه فى الامور ليس بعنايه أنه خالق كل شىء و مالكه و 
مدبره بل بعنايه أنه أذن فى نسبه الامور الى مصادرها و الأفعال الى فواعلها و ملكها إياها بنحو من التمليكك و هى فاقده للأصاله 
والامنتقلال في الناقر ىو الله مادامو السب الستقل القاهرا لكر سيت الثالل غليه قنخ الرهه إذا أراف الانسان أمرا وعوصل 
اليه بالأسباب العاديه التى بين يديه أن يرى اللّه سبحانه هو السبب الوحيد المستقل بتدبير الأمر و ينفى الاستقلال و الأصاله عن 
نفسه و عن الأسباب التى استعملها فى طريق الوصول اليه فيتوكل عليه سبحانه.فليس التوكل هو قطع الإنسان أو نفيه نسبه الامور 
الى نفسه أو الى الأسباب بل هو نفيه دعوى الاستقلال عن نفسه و عن الأسباب و إرجاع الاستقلال و الأصاله اليه تعالى مع إبقاء 
أضل التشبه غير المستملة :الى :الل قيفو إلى الاسيات. 


و لذلكك نرى أن يعقوب عليه السّ.لام فيما تحكيه الآآيات من توكله على الله لم بلغ الأسباب و لم يهملها بل تمسكك بالأسباب 
العاديه فكلم أولا بنيه فى أخيهم ثم أخذ منهم موثقا من الله ثم توكل على الله و كذا فيما وصاهم فى الآيه الآتيه بدخولهم من 
أبواب متفرقه ثم توكله على ربه تعالى. 


فالله سبحانه على كل شىء وكيل من جهه الا-مور التى لها نسبه إليها كما أنه ولى لها من جهه استقلاله بالقيام على الامور 
المنسوبه إليها و هى عاجزه عن القيام بها بحول و قوهءو أنه رب كل شىء من جهه أنه المالكك المدبر لها. 

ل 5 ْ 0 
و معنى الآديه «قآل» يعقوب لبنيه «لَنْ أَرْيِدَلَهُ) أى أخاكم من ام يوسف «مَعَكمْ عدتّى تَوْنُونِ و تعطونى امَوْيْقَاً مِنَّ اللها أثق به و 
أعتمد عليه من عهد أو يمين الى بوه و اللام للقسم و لما كان إبتاؤهم موثقا من اللّهِ إنما كان يمضى و يفيد فيما كان راجعا 
الى استطاعتهم 


ص :5094 


و قدرتهم استثنى فقال «إلآ أَنْ يخاطً بكم و تسلبوا الاستطاعه و القدره كلما آتَوْهُ مَوْتْمَهُغ) من الله «قالَ» يعقوب «اللَهُ عَلل] ل 
نَقُولٌ وَكيل» أى إنا قاولنا جميعا فقلت و قلتم و توسلتم بذلكك الى هذه الأسباب العاديه للوصول الى غرض نبتغيه فليكن الله 
سبحانه وكيلا على هذه الأقاويل يجريها على رسلها فمن التزم بشىء فليأت به كما التزم و إن تخلف فليجازه الله و يتتصف منه. 


قوله تعالى: ارق مين للب عور اراد مِنْ اباب مُتَمَرقِ الى آخر الآيه؛هذه كلمه ألقاها يعقوب عليه الترلام 
الى بنيه حين آتوه موثقا من الله و تجهزوا و استعدوا للرحيلءو من المعلوم من سياق القصه أنه خاف على بنيه و هم أحد عشر 
عصبه-لا من أن يراهم عزيز مصر مجتمعين صفا واحدا لأنه كان من المعلوم أنه سيشخصهم اليه فيصطفون عنده صفا واحدا و 
هم أحد عشر إخوه لأب واحد-بل إنما كان يخاف عليهم أن يراهم الناس فيصيبهم عين على ما قيل أو يحسدون أو يخاف منهم 
فينالهم ما يتفرق به جمعهم من قتل أو أى نازله اخرى. 

ف . 5 .لا 1 
و قوله بعده: «وَ ها أَعْنِى عَنْكُمْ مِنَ الله مِنْ شَيْءٍ إن الْحَكمْ إلا للها لا يخلو من دلاله أو إشعار بأنه كان يخاف ذلك جدا فكأنه 


عليه السّد.لام-و الله أعلم-أحس حينما تجهزوا للسفر و اصطفوا أمامه للوداع إحساس إلهام أن جمعهم و هم على هذه الهيئه 
الحسنه سيفرّق و ينقّص من عددهم فأمرهم أن لا يتظاهروا بالاجماع كذلكك و حدّرهم عن الدخول من باب واحد و عزم عليهم 
أن يدخلوا من أبواب متفرقه رجاء أن يندفع بذلك عنهم بلاء التفرقه بينهم و النقص فى عددهم. 


ل ل ل ل ا ل مستقلا-و لا 
مؤثر فى الوجود بالقيقه إل اله سبحانه-فقييد كلامه بما يصلحه فقال مخاطبا لهم :وإ أنى عنم من لله ِْ شَئءٍ؛ ثم علله 
بقوله: إن الْحكمٌ إلا للها أى لست أرفع حاجتكم الى اللّه سبحانه بما أمرتكم به من السبب الذى تتقون به نزول النازله 


”٠١: ص‎ 


و تتوسلون به الى السلامه و العافيه و لا أحكم بأن تحفظوا بهذه الحيله فإن هذه الأسباب لا تغنى من الله شيئا و لا لها حكم دون 
الله سبحانه فليس الحكم مطلقا إلا لله بل هذه أسباب ظاهريه إنما تؤثر إذا أراد الله لها أن تؤثر. 


و لذلك عقب كلامه هذا بقوله: عليه نََكلْتٌ وَ عليه فَليتوَكلٍ الْمََْكلُونَ» أى إن هذا سبب أمرتكم باتخاذه لدفع ما أخافه 
عليكم من البلاء و توكلت مع ذلكك على الله فى أخذ هذا السبب و فى سائر الأسباب التى أخذتها فى امورىءو على هذا المسير 
يجب أن يسير كل رشيد غير غوى يرى أنه لا يقوى باستقلاله لإداره اموره و لا أن الأسباب العاديه باستقلالها تقوى على إيصاله 
الى ما يبتغيه من المقاصد بل عليه أن يلتجئ فى اموره الى وكيل يصلح شأنه و يدبر أمره أحسن تتدبير فذلكك الوكيل هو الله 
سبحانه القاهر الذى لا يقهره شىء الغالب الذى لا يغلبه شىء يفعل ما يشاء و يحكم ما يريد. 

5 لومم ار ا حو و ل 1 1 1 22 م ا الالاى د 
قوله تعالى: وَ لما دَخَلوا مِنْ حَيِت أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ ما كان يُغْنِى عَنْهُمْ مِنّ الله مِنْ شَىْءٍ إلا حَاجَهٌ فى نَفْس يَعْقَوبَ قضاها الى آخر 
الآديه؛الذى يعطيه سياق الآيات السابقه و اللاحقه و التدبر فيها-و الله أعلم-أن يكون المراد بدخولهم من حيث أمرهم أبوهم 
أنهم دخلوا مصر أو دار العزيز فيها من ابواب متفرقه كما أمرهم ابوهم حينما و دعوه للرحيلءو إنما اتخذ يعقوب عليه السّلام هذا 
الأمر وسيله لدفع ما تفرّسه من نزول مصيبه بهم تفرق جمعهم و تنقص من عددهم كما أشير اليه فى الآيه السابقه لكن اتخاذ هذه 
الوسيله و هى الدخول من حيث أمرهم أبوهم لم يكن ليدفع عنهم البلاءء و كان قضاء الله سبحانه ماضيا فيهم و أخذ العزيز 
أخاهم من أبيهم لحديث سرقت الصواع و انفصل منهم كبيرهم فبقى فى مصر و أدى ذلك الى تفرق جمعهم و نقص عددهم 


فلم يغن يعقوب أو الدخول من حيث أمرهم من الله من شىء. 
لكن اللّه سبحانه قضى بذلك حاجه فى نفس يعقوب عليه السشلام فإنه جعل هذا السبب الذى تخلف 


811 


عن أمره و أدى الى تفرق جمعهم و نقص عددهم بعينه سببا لوصول يعقوب الى يوسف عليهما السَلام فإن يوسف أخذ أخاه اليه 
و رجع سائر الإ-خوه إلا كبيرهم الى أبيهم ثم عادوا الى يوسف يسترحمونه و يتذللون لعزته فعرفهم نفسه و أشخص أباه و أهله 
الى مصر فاتصلوا به. 

]ا لك ل ع 
فقوله: م ان يُعْنِى عَنْهُمْ مِنَ الله مِنْ شَىْءٍ أى لم يكن من شأن يعقوب أو هذا الأمر الذى اتخذه وسيله لتخلصهم من هذه 
المصيبه النازله أن يغنى عنهم من الله شيئا البته و يدفع عنهم ما قضى الله أن يفارق اثنان منهم جمعهم بل أخذ منهم واحد و 
فارقهم و لزم أرض مصر آخر و هو كبيرهم. 

لا لان لا 5 

قله لا لاع فى سني شتوك فضاه فضا :31 إلامه طنط لك أن ليها حدد د قي تشفونية فقا نا اللدووة الند ونه 
الذى فقده وهو يوسف. 


لا 1 لا 
ولا يبعد أن يكون «إلآ؛ استننائيه فإن قوله: ما كان بَعْنَى عَنّْهُمْ مِنَ الله مِنْ شَيْءٍ) فى معنى قولنا:لم ينفع هذا السبب يعقوب شيئا 


أزك متحي ينا شا ول يقد الله قم كدياءيه جاح الالحاعة فى فسن شرك ةو فاده نماك نفلاك وعوانا سوال 
ا 2 لا 
كان ساناذ يرال فقو نزم اهما با لفاسيت قزل لعا 


وقوفو أ لوقيل 3 كه ا لسعيو غترها زى الايكرت الى عل يسن نا عفادن الك ار سيت تيا اه وظاتمر 
نسبه التعليم اليه تعالى اوسني ير كما ارصم أن إخلاص التوحيد يؤدى الى مثل هذه العنايه الإلهيه.و يؤيد 
لكك أرقي قؤله تجالن يده زر لك أكثرَ الناس لا يَعلَمُونَ إذ لو كان من العلم الاكتسابى الذى يحكم بالأسباب الظاهريه و 
يتوصل اليه من الطرق العاديه المألوفه لعلمه الناس و اهتدوا اليه. 


والكنفة [ وجل 8 كن الح عد تقر رن :دلروو القن الشوكت ل تقال ان طن سق لذ معط ون الا 
و الكلام كما يفيده السياق يشير الى ما تفرس له يعقوب عليه الام من البلاء و توسل به من الوسيله و حاجته فى يوسف فى 
ته لا اها ولا سوال اند كزهاء قم 


"١7١: ص‎ 


هذه الجهات يعلم أن فى قوله: و نه لدو عِلْم كا عَلْمنْاهُ) الخ؛تصديقا ليعقوب عليه التّ.لام فيما قاله لبنيه و تصويبا لما اتخذه من 
الوسيله لحاجته بأمرهم بما أمر توكله على الله فقضى الله له حاجه فى نفسه. 


لا رم 7 هل لا 
قوله قبانية و لعا اللا وله مَفَ 1و4 إليد لماه قال إِنّى أن أ خوك فلا دل | ل كانوا موت الأن ال اليه فئمة واعقروة بعد 
فى مجلسه و نحوه. و الابتئاس اجتللاب البؤس و الاغتمام و الحزن»و ضمير الجمع للاخوه. 


و معن اليه وكا رفاظا تركف نه وعرل مصر وآول)» و قرب ِإلَهِ كاه الذى أمرهم أن يأتوا به اليه و كان أخا له 
من أبيه و أمه ا وك أ فوسك اللاغ افد كه مد سكين جو المحمله تير عه خرن أوا جات مال د 
تَبْتِئْس) و لا تغتم ١‏ لكا عاثواء أى الاخوه امار ا أنواع الأذى و المظالم التى حملهم عليها حسدهم لى و لكك و نحن أخوان 
من ام أو لا تبتشس بما كان غلمانى يعملون فإنه كيد لحبسكك عندى. 


و ظاهر السياق أنه عرفه نفسه بإسرار القول اليه و سلاه على ما عمله الإخوه و طيب نفسه فلا يعبأ بقول بعضهم أن معنى قوله:إنى 
أنا أخوكث:أنا أخوكك مكان أخيكك الهالكك-و قد كان أخبره أنه كان له أخ من أمه هلكك من قبل فبقى وحده لا أخ له من أمه- 
ولم يعترف يوسف له بالنسب و لكنه أراد أن يطيب نفسه. 
وذلك ]افيه ماق قولف إن ناخو كمه ونحوه اللاكتول الك إتينا يناسب تعريفه نفسه بالنسب ليستيقن أنه هو 
يوس ق.على أنه ينافى أيضا ما سيأتى من قوله لإدخوته عدد تعريفهم نفسه: «أنا 0 
يناسب ما إذا علم أخوه أنه أخوه فأعتز بعزته كما لا يخفى. 


لل لاك 
قوله تعالى: فلم ا جَهَّرَهُمْ جازم َكل السَة ايه فى رَخل أ أخيه ه م دن مدن أيه الي إنَكمْ لارقونَ السقايه الظرف الذى 


يشرب فيهءو الرحل ما 


ص 0 


يوضع على البعير للركوب.و العير القوم الذين معهم أحمال الميره و ذلكك اسم للرجال و الجمال الحامله للميره و إن كان قد 
يستعمل فى كل واحد من دون الآخرءذكر ذلك الراغب فى مفرداته. 


و معنى الآيه ظاهر و هذه حيله احتالها يوسف عليه الّ.لام ليأخذ بها أخاه اليه كما قصه و فصله اللّه تعالى و جعل ذلكك مقدمه 
لتعريفهم نفسه فى حال التحق به أخوه و هما منعمان بنعمه الله مكرمان بكرامته. 


وقول م دن مُوَذُنُ توا لير إنَكمْ للطَارٍقونَ الخطاب لإخوه يوسف و فيهم أخوه لا-مه.و من الجائز توجيه الخطاب الى 
الجماعه فى أمر يعود الى بعضهم إذا كان لا يمتاز عن الآخرينءو فى القرآن منه شىء كثيرءو هذا الأمر الذى سمى سرقه و هو 
وجود السقايه فى رحل البعير كان قائما بواحد منهم و هو أخو يوسف لامه لكن عدم تعينه بعد من بينهم كان مجوزا لخطابهم 
جميعا بأنكم سارقون فإن معنى هذا الخطاب فى مثل هذا المقام أن السقايه مفقوده و هى عند بعضكم ممن لا يتعين إلا بعد 
الفحص و التفتيش. 

و من المعلوم من السياق أن أخا يوسف لامه كان عالما بهذا الكيد مستحضرا منه و لذلكك لم يتكلم من أول الأمر الى آخره ولا 
تكلقظ وله تفن تع تقمدة التدرقة ولا مكلت كص او دن فزق بويت أنه اد ساك ورظلمت القديه فلرمين إلا أو سرس ايد 
السّ.لام كان عرّفه ما هو غرضه من هذا الصنعءو أنه إنما يريد بتسميته سارقا و إخراج السقايه من رحله أن يقبض عليه و يأخذه 
اليه فتسميته سارقا إنما كان اتهاما فى نظر الإخوه و أما بالنسبه اليه و فى نظره فلم يكن تسميه جديه و تهمه حقيقه بل توصيفا 


صوريا فحسب لمصلحه لازمه جازمه. 


فنسبه السرقه اليهم-بالنظر الى هذه الجهات-لم تكن من الافتراء المذموم عقلا المحرم شرعاءعلى أن القائل هو المؤذن الذى أذن 
بذلكك. 


لاء #0 - لأرهء 5 
قوله تعالى: قالُوا وَ أَقبلُوا عَلَتِهمْ ا ذا تَفْقَدُونَ الفقد-كما قيل-غيبه الشىء 


ص 1 


عن الحس بحيث لا يعرف مكانه»و الضمير فى قوله: «قَالُوا؛ للإخوه وهم العيرءو قوله: 
ل ِ 
«ما ذا تفقدون» مقول القول و الضمير فى قوله: «عَليِهِمْ) ليوسف و فتيانه كما يدل عليه السياق. 


والمعنى قال إخوه يوسف المقبلين ليوسف و فتيانه:ما ذا تفقدون؟و فى السياق دلاله على أن المنادى إنما ناداهم من ورائهم و 
قد أخذوا فى السير. 


للء وهار ف 8 - 26 - 
قوله تعالى: و آلُوا نَفقَِدُ ملاع الْمدِكك و لِمَنْ لتنا به حِمْلٌ بَعير وَ أنَا به رَعِيمٌ الصواع بالضم السقايه و قيل:إن الصواع هو الصاع 
الذى يكال بهو كان صواع الملكك إناء يشرب فيه و يكال به و لذلك سمى تاره سقايه و اخرى صواعاءو يجوز فيه التذكير و 


التأنيث»و لذلكك قال «وَ لمن لاء بها وقال انم اشتشر جا 5 


و الحمل ما يحمله الحامل من الأثقال»و قد ذكر الراغب أن الأثقال المحموله فى الظاهر كالشىء المحمول على الظهر تختص 
باسم الحمل بكسر الحاءءو الأثقال المحموله فى الباطن كالولد فى البطن و الماء فى السحاب و الثمره فى الشجره تختص باسم 
الحمل بفتح الحاء. 


و قال فى المجمع:الزعيم و الكفيل و الضمين نظائر و الزعيم أيضا القائم بأمر القوم و هو الرئيس. 


ولعل القائل «تَفقسَدُ ملاع الْمَلِك) هو فتيان يوسف و القائل «وَ لِمَنْ لكاء به حِمْلٌ بعير و أنَا به رَعِيمًا يوسف عليه الس لام نفسه 
لذج عير الو لي الذى قوم أمر الإعطاء و المنع و الضمانه و الكفاله و الحكمءو يعود معنى الكلا-م على هذا الى نحو من 
قولنا:أجاب عنهم يوسف و فتيانه أما فتيانه فقالوا:نفقد صواع الملككءو أما يوسف فقال:و لمن جاء به حمل بعير و أنا به زعيم»و 
0000 


و ظاهر بعض المفسرين:أن قوله: «وَ لِمَنْ لكاءَ به حمل بَعِير وَ أَنا به رَعِيمٌ؛ تتمه قول المؤذن «أَبْنهَا اليد إنَكمْ لَلطارقُونَ» و على هذا 
لاء 2 7 1 ' 1 ْ 
فقوله: «قالوا وَ أقبلوا عَلئِهُمْ -الى قوله- ملاع 


ص :16 


الْميكئ) معتر ض. 


م كم 3 7 ل ' 
فول تال : كارا لالم كلذ يفف لل جنا فونه فى الف لك نس لل رقي الدرادزوالارفن أ ره نو واه الت سارها واطفتن 
الآيه ظاهر. 


7 ميم لم اللأرعة بن قف 00 مي 1 : . 
و فى قولهم: لقد عَلِمْتَمْ ما جنا لِنفسِدٌ فى الأرّض دلاله على أنهم فتشوا و حقق فى أمرهم أول ما دخلوا مصر للميره بأمر يوسف 


عليه السّ.لام بدعوى الخوف من أن يكونوا جواسيس و عيونا أو نازلين بها لأغراض فاسده اخرى فسئلوا عن شأنهم و محلهم و 
مكانهم و أهلهم و عند ذلكك ذكروا أن لهم أبا شائخا و أخا من أبيهم فأمر بإتيانهم بهءو سيأتى فى البحث الروائى التالى إن شاء 
الله تعالى. 

م علا م ع ع ع 
و قولهم: وَمَا كنا سارقِينَ نفى أن يكونوا متصفين بهذه الصفه الرذيله من قبل أن يعهد منهم أهل البيت ذلكك. 

للء 11 لاء مق لك ع ع 10 
قوله تعالى: الوا قم جَرَاوْهُ إِنْ كنْتَم ك اذِيِينَ أى قال فتيان يوسف أو هو و فتيانه سائلين منهم عن الجزاء:ما جزاء السرق أو ما 
جزاء الذى سرق منكم إن كنتم كاذبين فى إنكاركم. 

ه هو لا 5 

و الكلام فى قولهم: (إِنْ كنت كاذبِينَ» فى نسبه الكذب اليهم يقرب من الكلام فى قولهم: 
«إنْكم لللارقونَ) و قل تقدم. 
ل ا 0 7 
قوله تعالى: الوا جَرَاوَةٌ مَنْ وّحَدَ فى رَحْلِهِ فَهُوَ جَرْاوْةٌ 5 ذلك نَمجزى الظ الِمِينَ مرادهم أن جزاء السرق نفس السارق أو جزاء 
السارق نفسه بمعنى أن من سرق مالا يصير عبدا لمن سرق ماله و هكذا كان حكمه فى سنه يعقوب عليه السّلام كما يدل عليه 


قولهم: 
لا 


لا 7 7 سِ ع و ب ض و 
«كذلك نجزى الظالمينَ» أى هؤلاء الظالمين و هم السراق لكنهم عدلوا عنه الى ولك 1 اق و ا 1 
للدلاله على أن السرقه إنما يجازى بها نفس السارق لا رفقته 


ص ا 


و صحبه وهم أحد عشر نسمه لا ينبغى أن يؤاخذ منهم لو تحققت السرقه إلا السارق بعينه من غير أن يتعدى الى نفوس الآخرين 
و رحالهم ثم للمسروق منه أن يملكك السارق نفسه يفعل به ما يشاء. 


قوله تعالى: كَبِدَأَ أَوْعِِتِهع قَبِلَ ولَاءِ أَخيه ثم ا مَخْرَجَهًا مِنْ وكَاءِ أَخِيه فيه تفريع على ما تقدم أى أخذ بالتفتيش و الفحص بالبناء 
على ما ذكروه من الجزاء فبدأ بأوعيتهم و ظروفهم قبل وعاء أخيه للتعميه عليهم حذرا من أن يتنبهوا و يتفطنوا أنه هو الذى 
وضعها فى رحل أخيه ثم استخرجها من وعاء أخيه و عند ذلكك استقر الجزاء عليه لكونها فى رحله. 


لا ل 
- لا م ولا 4 لاك ب 3 - َل . 4 2 لا و 3 م 
قوله تعالى: 5 ملك 15نا ليُوسُهْ الم كان ليخد أخاةٌ فى دين المَلك إلا أن يَشْاءَ الله الى آخر الآيه؛الإشاره الى ما جرى من 


الأ.مر فى طريق أذ يوسف عليه السّ.لام أخاه لامه من عصبه إخوته»و قد كان كيدا لأنه يوصل الى ما يطلبه منهم من غير أن 
يعلموا و يتفطنوا به و لو علموا لما رضوا به و لا مكنوه منهءو هذا هو الكيد غير أنه كان بإلهام من الله سبحانه أو وحى منه اليه 

0 علاى الى 
علمه به طريق التوصل الى أخذ أخيه.و لذلكك نسب الله سبحانه ذلك الى نفسه مع توصيفه بالكيد فقال «كذلك كذنا ليُوشف'» 


و ليس كل كيد بمنفى عنه تعالىءو إنما تتنزه ساحه قدسه عن الكيد الذى هو ظلم و نظيره المكر و الإضلال و الاستدراج و 
غيرها. 


ل ل 
لا وي 2[] 8 2 2ه لا و ع ع ع ع 
قله 2 كان ليخد أخاءٌ فى دين الْمَلك إلا أنْ يَسَاءَ الله بيان للسبب الداعى الى الكيدءو هو أنه كان يريد أن يأخذ أخاه اليه»و 


لم يكن فى دين الملكك أى سنته الجاريه فى أرض مصر طريق يؤدى الى أخذهءو لا أن السرقه حكمها استعباد السارق و لذلكك 
كادهم يوسف-بأمر من اللّه-بجعل السقايه فى رحله ثم إعلا-م أنهم سارقون حتى ينكروه فيسألهم عن جزائه ان كانوا كاذبين 


فيخبروا أن جزاء السرق عن عندهم أخذ السارق 


ص م 


و استعباده فيأخذهم بما رضوا به لأنفسهم. 
و على هذا فلم يكن له أن يأخذ أخاه فى دين الملكك إلا فى حال يشاء الله ذلكك و هو هذا الحال الذى رضوا فيه أن يجازوا بما 
رضوا به لأنفسهم. 
و من هنا يظهر أن الاستثناء يفيد أنه كان من دين الملكك أن يؤخذ المجرم بما يرضاه لنفسه من الجزاء و هو أشقءو كان ذلكك 
متذاولا فى كتير ين التو القوضة و سناننات الملو كك 
ل لك 522 : 

وقوله: ارلا الوا لز ازيب محمد عو توس عله الولو بما رفعه الله على إخوتهءو بيان لقوله: 

1 
«كذلك كيل ليُوسّفَ» و كان امتنانا عليه. 
و فى قوله: وَ قَوْقَ كل ذى عِلْم عَلِيمٌ بيان أن العلم من الامور التى لا يقب على حد ينتهى اليه بل كان ذى علم يمكن ان يفرض 
و ينبغى أن يعلم ان ظاهر قوله: «ذى عِلْسم) هو العلم الطارى على العالم الزائد على ذاته لما فى لفظه «ذى» من الدلاله على 
المصاحبه و المقارنه فاللّه سبحانه و علمه الذى هو صفه ذاته عين ذاتهءو هو تعالى علم غير محدود كما ان وجوده أحدى غير 
محدودءخارج بذاته عن إطلاق الكلام. 


على ان الجمله «وَ قَوْقَ كل ذى عِلْم عَلِيٌ) إنما تصدق فيما أمكن هناك فرض اقَوْقَ) و الله سبحانه لا فوق له ولا تحت له ولا 


وراء لوجوده ولا حد لذاته ولا نهايه. 


ولا يبعد ان يكون قوله: «وَ فَوْقَ كل ذى عِلْم عَلِيمٌ) إشاره الى كونه تعالى فوق كل ذى علم أن يكون المراد بعليم هو الله 
سبحانه أورد فى هيئه التكره صونا للسان عن تعريفه للتعظيم. 

لض 0 اح نا رامد لوطو ك الوارسل ف ربو اك : : 
قوله تعالى: قالوا إِنْ يَشرق فَقَكَُ سَرَق أخ له مِنْ قتل الى آخر الايه؛ القائلون هم إخوه يوسف عليه السّلام لآبيه»و لذلك نسبوا 
يوسف الى أخيهم المتهم بالسرقه لأنهما كانا من أم واحدهءو المعنى أنهم قالوا:إن يسرق هذا صواع الملكك فليس ببعيد منه لأنه 


كان 


ص :10 


له اخ و قد تحققت السرقه منه من قبل فهما يتوارثان ذلك من ناحيه امهما و نحن مفارقوهما فى الام. 


7 
و فى هذا نوع تبرئه لأنفسهم من السرقه لكنه لا يخلو من تكذيب لما قالوه آنفا «و ا كنا لاقي لأنهم كانوا ينفقون به السرقه 


عن أبناء يعقوب جميعا و إلا لم يكن ينفعهم البته فقولهم: «قَقَدُ سَرَقَ أَحْ لَهُ من قبل يناقضه و هو ظاهر.على أنهم أظهروا بهذه 
الكلمه ما فى نفوسهم من الحسد ليوسف و اخيه-و لعلهم لم يشعروا به-و هذا يكشف عن أمور مؤسفه كثيره فيما بينهم. 


:2 7 لا 
و بهذا يتضح بعض الاتضاح معنى قول يوسف «أَنْتم شْرٌ مَكانا؛ كما ان الظاهر ان قوله: 
ا لالم ب او ور للرقه : عن لا 
«أنْتَمْ شرٌ مَكانا؛ الى آخر الايه كالبيان لقوله: «فْأسَرَّها يُوسّفْ فى نَفسِهِ وَ لم يدها لَهُمْ) و كما أن قوله: «وَ لم يدها لَهُمْ» عطف 
قدي اقول ار ا 1 رم 


و المعنى-و الله أعلم- 1 اس لت ارا 6 رك لما تور اج 0 
عقيف لحان ا يُوضفٌ فى كذبه و لَه يدانا هه و كان هناك قائلا بقول :كيت أسرها فى نقسه فاجيب أنه ,3 
لا 


1 امد انال إنركن ون )ا وين سد سك ودرا ا سرك عل لاون ده 
العزيز بعد هذا الإكرام و الإحسان كله «وَ الله غلم بلا َصِفُونَ» إنه قد سرق أخ له من قل فلم يكذبهم فى وصفهم و لم ينفه. 


لاء 2 0 1 227 في 2 لا ل لا . 0 56 
قوله تعالى: قانُوال] أهَا العزيزٌ إِنْ له أبا يخا كبيرا فخ أحدنا مَكاتة إن لاك مِنّ الْمُحْيدَنِينَ نّ سياق الآيات يدل على أنهم إنما 
قالوا هذا القول لما شاهدوا أنه استحق الأخذ و الاستعباد»و ذكروا أنهم أعطوا أباهم فو لقا يع :للد أن يرجعوه اليه فلم يكن فى 


مقدرتهم أن يرجعوا الى أبيهم و لا يكون معهمءفعند ذلكك عزموا أن يفدوه بواحد منهم إن قبل العزيز»و كلموا العزيز فى ذلكك 
أن يأخذ أى من شاء منهمءو يخلى عن سبيل أخيهم المتهم 


57"١9: ص‎ 


لي رجعوه اليه أبيه. 


و معنى الآيه ظاهرءو فى اللفظ ترقيق و استرحام و إثاره لصفه الفتوه و الإحسان من العزيز. 


لاء كل ب وار : لا لا ل ء لا -ه ع ع ع 
قو له تعا قال ماد الله أَنْ تأجل إلا م وحثنا بمياعا عمد إنا اذا لَظالمو نَّ د منه عليه السشلام لس الهم أن بأخذ أحدهم مكانه 
فى 2 :2 من وه م 0 مول ر 3 1 هم و 


معنى الآيه ظاهر. 
قوله تعالى: فَلَمّا اسْتَئْأسُوا مِنْهُ خَلْصُوا نَجيّا الى آخر الآيه؛قال فى المجمع: 


اليأس قطع الطمع من الأمر يقال يئس يبأس و أيس يأيس لغهءو استفعل مثل استيأس و استأيس.قال:و يئس و استيأس بمعنى مثل 


لا ا ع 
والنجى القوم يتناجون الواحد و الجمع فيه سواء قال سبحانه «وَ قرّيناة نَجِنَا و إنما جاز ذلك لأنه مصدر وصف بهءو المناجاه 
المساره و أصله من النجوه هو المرتفع من الأسرض فإنه رفع السر من كل واحد الى صاحبه فى خفيه»و النجوى يكون اسما 
2 ءِ 3 5 م لا 8 
مصدريا قال سبحانه «وَ إِذْ هُعْ تجو ج» أى يتناجونءو قال فى المصدر بِإِنّمَا النَجَوي مِنَ الّئِطانِه و جمع النجى أنجيه قال: 


و الضمير فى قوله: اقَلَمَا اسْتعِأُسُوا مِنّْهُه ليوسف و يمكن أن يكون لأخيه و المعنى اقُلَمّا سوا أى إخوه يوسف هينه أى من 
يوسف أن يخلى عن سبيل أخيه و لو بأخذ أحدهم بدلا منه «خَلضُوا و خرجوا من بين الناس الى فراغ انّجِيّاا يتناجون فى أمرهم 
أ يرجعون الى أبيهم و قد أخذ منهم موثقا من الله أن يعيدوا أخاهم اليه أم يقيمون هناك و لا فائده فى إقامتهم؟ ما ذا يصنعون؟ 
00 ا ال ليسي عو عم لك 
اقالَ كبيرٌهّ) مخاطبا لسائرهم «أ لَمْ تَعْلَمُوا أن اكع قد أَكَلَ عا م مَوْيْقَا من الله) ألا ترجعوا من سف ركم هذا اليه إلا بأخيكم. 
١و‏ مِنْ قَوِلى) هذه الواقعه للم فَوَطْتَمْ) أى تفريطكم و تقصيركم «فى)» أمر «يُوشّفَ» عهدتم أباكم أن تحفظوه و تردوه اليه سالما 
ع 


77١: ص‎ 


ثم بعتموه من السياره ثم أخبرتم أباكم أنه أكله الذئب. 


لا 
«قَلنْ ا الْأوْض) أى الإتاركاه الشأن هذا الشأن لن أتنحى ولن أفارق أرض مصر «حتى دن لض أبى) برفعه اليد عن الموثق 


الذى واثقته به «أَؤ يكم اللَهُ لى وَ هُوَ حَي الْللاكمِينَ؛ فبجعل لى طريقا الى النجاه من هذه المضيقه التى سدت لى كل باب و 


ذلك إما بخلاص أخى من يد العزيز من طريق لا أحتسبه أو بموتى أو بغير ذلك من سبيل!!. 


أما أنا فأختار البقاء هاهنا و أما أنتم فارجعوا الى أبيكم الى آخر ما ذكر فى الآبتين التاليتين. 


0 311 
ل دجوا إلا أَبيكم فَمُوُوا! ]0 إِنَّ ابتك رَقَ وَ! يننا إلا ل ب عَلِمنا وا كنا لَب لْعافِظِينَ قيل المراد بقوله: ١‏ 


ب مهنا إلا علب أنا لم نشهد فى شهادتنا هذه ١‏ «إِنَّ ابتك ل ل و ا و 
الفارقد عقود قي ودر رذ بطع كعم نينا لس قري رما لاز الك سين قال ابه ادتبا شارك لعل أن 
السارق يؤخذ بسرقته و يسترق؟و إنما علم ذلكك بقولكمءو أقرب المعنيين الى السياق أولهما. 


ل 
و قوله: وَإ] كنا لعب لكافِظِينَ قيل أى لم نكن نعلم أن ابنكك سيسرق فيؤخد و يسترق و إنما كنا نعتمد على ظاهر الحال و لو 


كنا نعلم ذلكك لما بادرنا الى تسفيره معنا و لا أقدمنا على الميثاق. 


و الحق أن المراد بالغيب كونه سارقا مع جهلهم بما و معنى الآآيه إن ابنكك سرق و ما شهدنا فى جزاء السرقه إلا يما علمنا و ما كنا 
نعلم أنه سرق السقايه و أنه سيؤخذ بها حتى نكف عن تلكك الشهاده فما كنا نظن به ذلكك. 


ان و ا لور ان فبك وليل و إن دون أى و اسأل جميع من صاحبنا فى هذه السفره أو 
شاهد جريان حالنا عند العزيز التى لا يبقى لكك أدنى ريب فى أنا لم نفرط فى أمره بل إنه سرق فاسترق. 


ص :7 


فالمراد بالقريه التى كانوا فيها بلده مصر-على الظاهر-و بالعير التى أقبلوا فيها القافله التى كانوا فيها و كان رجالها يصاحبونهم فى 
الخروج الى مصر و الرجوع منها ثم أقبلوا مصاحبين لهمءو لذلكك عقبوا عرض السؤال بقولهم: او إِنا لَحَادِقُونَ أى فيما نخبركك 
من سرقته و استرقاقه لذلكك.و نكلفكك السؤال لإزاله الريب من نفسكك. 


[سوره يوسف :)١7(‏ الآيات 8 الى 97] 


اشاره 


ط؛ 


ل شولك لكو انتم كو أئرا قود عمل فى أ أنِى بهم كبديعا إِنه ألما يع اكيم 00 و تولى لهم و 
لدع غلا يروت يفت ةب لعزن و كيم 00 ,إلا له تف ذم دش حل تكون عوضا أ نكوي 
يكين (ده كن كل ضكرا بثى و خزنى إلى ال و أغلم ين اله !9 ا ل واي 
لوا بن توح اله ليأ من زوج اله إل كوو 0 قلحو ع أَيّهَا لير ماو خا ُو 
جنا يشام مز تون ك لكي و دشن عا ْله بعري متهن (هل قل عن علطم مقع يوطي وأجه إذ كم 
اجون (05 ألو نك لأنك يوشئ ع ال أنا بون و30 أ قذ. من لل يا من يو يَضْو فإ الله لا دامر 
لْمَخمنِينَ 40 و لوا تَاللهِ لَقَدْ كرك الله ينا وَ إنْ كنا اين 41 3ل لا مَغْريتٍ عَلَيكُمْ الوم َغْفِرُ أَللَهُ لكم وَ هُوَ أَرْحمٌ 


الااجيية (ف4ة 


ص شم ور 


بيان: 


0 
لاه .ه وني نه وى اك ب مور مر وى 2 وو ا 5 

قوله تعالى: قال بل سَوَّلتْ لكم انفش كم أثرا فصَتِرٌ ميل عَسَدى الله أن يَأتَِنى بهم جميعا إِنْهَ هْوَ العَلِيمْ الحَكيمٌ فى المقام حذف 
كثير يدل عليه قوله: 

«ارْجعُوا إللِ) أبيكم فَقُولُواا الى آخر الآنيتين؛و التقدير و لما رجعوا الى أبيهم و قالوا ما وصاهم به كبيرهم قال أبوهم بل سولت 
لكم أنفسكم أمراءالخ. 

للع م , وق فشن ل ب يدت 

و قوله: قال بل سَوَّلتْ لك أنفش كم أمرا حكايه ما أجابهم به يعقوب عليه الس لام و لم يقل عليه السّ.لام هذا القول تكذيبا لهم 
فيما أخبروه به و حاشاه أن يكذب خبرا يحتف بقرائن الصدق و تصاحبه شواهد يمكن اختباره بهاءو لا رماهم بقوله: «بل سَوَّلَتْ 
لك أَنْفْسَكمْ أمرأً» رميا بالمظنه بل ليس إلا أنه وجد بفراسه إلهيه أن هذه الواقعه ترتبط و تتفرع على تسويل نفسانى منهم إجمالا 
و كذلكك كان الأمر فإن الواقعه من أذناب واقعه يوسف و كانت واقعته من تسويل نفسانى منهم. 

و من هنا يظهر أنه عليه السّ.لام لم ينسب الى تسويل أنفسهم عدم رجوع أخى يوسف فحسب بل عدم رجوعه وعدم رجوع 


كبيرهم الذى توقف بمصر و لم يرجع اليهءو يشهد لذلك قوله: 


ص ورف فر 


اعَسَرى اللَهُ أنْ َأْتِنِى بهم جمِيعاً» فجمع فى ذلك بين يوسف و أخيه و كبير الإخوه فلم يذكر أخا يوسف وحده ولا يوسف و 
أخاه معاءفظاهر السياق أن ترجيه رجوع بنيه الثلاثه مبنى على صبره الجميل قبال ما سولت لهم أنفسهم أمرا. 


فالمعنى-و الله أعلم-أن هذه الواقعه مما سولت لكم أنفسكم كما قلت ذلك فى واقعه يوسف فصبر جميل قبال تسويل انفسكم 


عسى الله أن يأتينى بأبنائى الثلاثه جميعا. 


و من هنا يظهر أن قولهم:إن المعنى:ما عندى ان الأمر على ما تصفونه بل سولت لكم انفسكم أمرا فيما أظن»ليس فى محله. 

ل 1 ع إن .0 
و قوله: عَسَى الله أنْ يَأْتينى بِهِمْ جمِيعا إِنْهُ هْوَ العَلِيمٌ الحَكيمُ ترج مجرد لرجوعهم جميعا مع ما فيه من الإشاره الى أن يوسف حى 
لم يمت-على ما يراه-و ليس مشربا معنى الدعاء.و لو كان فى معنى الدعاء لم يختمه بقوله: نه هُوَ الْعَلِبهُ لْحَكيمُ) بل بمثل 


قولنا: 
إنه هو السميع العليم أو الرءوف الرحيم أو ما يناظرهما كما هو المعهود فى الأدعيه المنقوله فى القرآن الكريم. 


حل هوا وجاء مره الضبو فهق يقول :إن :واقعه “بومتك السابقه و هده الواقهة الى اتعدت مق 'ابنين الخريى' إثما هما لأمر دما سولته 
لكم انفسكم فسأصبر صبرا و أرجو به ان يأتينى الله بأبنائى جميعا و يتم نعمته على آل يعقوب كما وعدنيه إنه هو العليم بمورد 
الاجتباء و إتمام النعمه حكيم فى فعله يقدر الامور على ما تقتضيه الحكمه البالغه فلا ينبغى للإنسان ان يضطرب عند البلايا و 
المحن بالطيش و الجزع و لا أن يبأس من روحه و رحمته. 


و الاسمان:العليم الحكيم هما اللذان ذكرهما يعقوب ليوسف عليه الت.لام لأول مره أول رؤياه فقال «إنَّ رَبك عَلِيمٌ حكيمٌ) ثم 
١‏ للا ر: هم : 
ذكرهما يوسف ليعقوب عليهما السّلام ثانيا حيث رفع ابويه على العرش و خرّوا له سجدا فقال لي ااا رن بودن أن 


قال- وَ هُوَ الْعَلِيمُ الْحَكيمَ) . 


ص خرق فر 


قوله تعالى: وَ تَوَلَى عَنْهُعْ وَة آلَ لا أس فل عَللِ] يُوسّفَ وَ ابيِضّتْ عتذاة مِنَ الْحَؤْنٍ فَهْوَ كَظِيمٌ قال الراغب فى المفردات:الأسف 
الحزن و الغضب معاءو قد يقال لكل واحد منهما على الانفراد و حقيقته ثوران دم القلب شهوه الانتقام فمتى كان ذلكك على من 
دونه انتشر فصار غضباءو متى كان على من فوقه انقبض فصار حزنا-الى ان قال-و قوله تعالى: 


علا ب لا مع لل .ى ع ء 1 7 ان ع : 5 ' 

5 217 رك اقفن منهه وى امبرنافاق الو هيه الله ؤكلاار عازن اللدللا انمق كاسشتا و لكلو اله أوليك بالبقرة ويرشون 
فجعل رضاهم رضاه و غضبهم غضبه.قال:و على ذلكك قال:من أهان لى وليا فقد بارزنى بالمحاربه.انتهى. 

وقال:الكظم مخرج النفس يقال :أخذ بكظمهءو الكظوم احتباس النفس و يعبر به عن السكوت رلوم لان بجتسي ذا وفيت 


3 انرقم ' 
بالمبالغه فى السكوتءو كظم فلا-ن حبس نفسه قال تعالى «إذ ادل و قو مكظر ةبحق العيظ سبي قال تعالى «وَ الكاظمينَ 
الْعَِظ) »و منه كظم البعير إذا ترك الاجترار و كظم السقاء شده بعد ملئه مانعا لنفسه.انتهى. 


5 5 5 لكر 26 ]ره 1 
وتوالار لبت حا و الخرن ا برشياقي العين و يجامع قليل إبصار لكن قوله 


55 0 5 لا ره وو 
الآقى ]قتا خبيصى لكذا (الثرة هن ونعو ا أن أت نير | (الآية لاهن السووه) شهن ران #تاسهن ذهاب الرصن 
لا 
و معنى الآيه انم تلان أعرفي يعقوب عليه السّلام (عَنْهُمْ) أى عن أبنائه بعد ما خاطبهم بقوله:بل سولت لكم أنفسكم أمرا «وَ 
لاه 


وال شرفلا بويا تعر قلا فوفد فى ذهب سرد نَ الْحَرْنا على يوسف ا«فَهُوَ كظِيمٌ) حابس غيظه متجرع 
حزنه لا يتعرض لبنيه بشىء. 

لا 0 
قله قبا : فالا كاله ْو تَذْكد بُوسُفٌ عَتّى تُكونٌ عرّضاً أؤ تَكُونّ 


ص حضون 


)١ -١‏ .كذا فى النسخه المنقوله عنها و الصحيح ابو الحسن. 


يوا والكة اشرق بو التدا وف الماقترق عل الئاة كك واقي] حك انناف الاامق رمق و لاحن قرس ارزالفدتى الأول اتسب 
بالنظر الى مقابلته الهلاككءو الحرض لا يثنى و لا يجمع لأنه مصدر. 


و المعنى:نقسم بالله لا تزال تذكر يوسف و تديم ذكره منذ سنين لا تكف عنه حتى تشرف على الهلاكك أو تهلككءو ظاهر 
قولهم هذا أنهم إنما قالوه رقه بحاله و رأفه بهءو لعلهم إنما تفوهوا به تبرّما ببكائه و سأمه من طول نياحه ليوسفءو خاصه من 
جهه أنه كان يكذبهم فى ما كانوا يدعونه من أمر يوسفءو كان ظاهر بكائه و تأسفه أنه يشكوهم كما ربما يؤيده قوله: إلا 
أشْكواه الخ. 

0 لله ع كو ع ا مه. 00 م 0 نَّ قال : : ْ ا 

قوله تعالى: قل إِمًا أشكوا بَنّى وَ حُرْنِى إِلَى الله وَ أعْلَمُ مِنَ الله ما لا تَعلْمُونَ قال فى المجمع:البث الهم الذى لا يقدر صاحبه 
لا كر وتان لوو الاو بسكن الم 


6 


على كتمانه فيبثه أى يفرقه»و كل شىء فرقته فقد بثثته و منه قوله: , 
أى المبثوث 


والحصر الذى فى قوله: كنا أشْكوا الخ؛من قصر القلب فيكون مفاده أنى لست أشكو بثى و حزنى اليكم معاشر ولدى و 
أهلىءو لو كنت أشكوه اليكم لأ-نقطع فى أقل زمان كما يجرى عليه دأب الناس فى بثهم و حزنهم عند المصائبءو إنما أشكو 
بثى و حزنى الى اللّه سبحانه.و لا يأخذه ملل و لا سأمه فيما يسأله عنه عباده و يبرمه أرباب الحوائج و يلحون عليه و أعلم من الله 
ما لا تعلمون فلست أيأس من روحه ولا أقنط من رحمته. 


الكت لاه : 
و فى قوله: وَ أَعْلّمُ مِنَ اللّهِ ا لا تَعلَمُونَ إشاره إجماليه الى علمه باللّه لا يستفاد منه إلآ ما يساعد على فهمه المقام كما اشرنا اليه. 


2 لا م ا" 0207 لا 
له ان 0 اذهنوا متخسقوامن توشت و أخنه بيه وَ لا نَع أْسُوا مِنْ رَوْح الله إِنْهَ لا بَتأْسٌ مِنْ رَوْح الله إلا القَْمٌ الكافِرُونَ قال 


فى المجمع: 


ص ير 


التحسس -بالحاء-طلب الشىء بالحاسه و التجسس -بالجيم-: نظيره وفى الحديث:لا تحسسوا ولا تجسسواءو قيل إن معناهما واحد 
ونسق أحدهما على الآخر لاختلاف اللفظين كقول الشاعر «متى أدن منه ينأ عنه و يبعد). 


و قبل:التجسس بالجيم البحث عن عورات الناسءو بالحاء الاستماع لحديث قوم و سثل ابن عباس عن الفرق بينهما؟قال:لا يبعد 
أحدهيا ضع الآجز المسسيى فى الخيرير التحمس فى اشوا نعيين: 
1 :. 

و قوله: وَّلا تَتِأْسُوا مِنْ رَوْح الله الروح بالفتح فالسكون النفس أو النفس الطيب و يكنى به عن الحاله التى هى ضد التعب و هى 
الراحه و ذلكك أن الشده التى فيها انقطاع الأساف اند ادتطرق النجاه تتصور اختناقا و كظما للإنسان و بالمقابله الخروج الى 
فسحه الفرج و الظفر بالعافيه تنفسا و روحا لقولهم يفرج الهم و ينفس الكربءفالروح المنسوب اليه تعالى هو الفرج بعد الشده 
بإذن الله و مشيته»و على من يؤمن باللّه أن يعتقد أن اللّه يفعل ما يشاء و يحكم ما يريد لا قاهر لمشيته و لا معقب لحكمهءو ليس 
له أن ييأس من روح الله و ل الل ارم علي أبنو 
لسان 0 ١إنَّهُ‏ لا بيِأسٌ مِنْ رَوْح الله إلا الْقَْمُ الكافِرُونَ» و قال حاكيا عن لسان إبراهيم عليه السَلام وَ مَنْ يَقْنَط مِنْ 
رَحْمَهِ رَنه إلا الصَالُونَ (الحجر08/)ءو قد عد اليأس من روح الله فى الأخبار المأثوره من الكبائر الموبقه. 


وى اد نر بعتو القة 1 مرا لهم- لفق ادفو مانس ويف وعم اندى اعد ماح كباكم 
تظفرون بهما ةو لا موا من روح اللبهو القرج الذى يررقةاللسيعة اليذه وإ لا ييِأسُ مِنْ رَوْح الله إلا الْمَومُ الْكَافِرُونَ» الذين 
لا يؤمنون بأن الله يقدر أن يكشف كل غمه و ينفس عن كل كربه. 


لا 2 ص لاء ا 9 و لا 2ه 2 
قوله تعالى: فَلْمَا دَخَلُوا عَلَههِ قالُوا لم أَيّهَا الْعَزِيرُ مَسَنا و أَهْلنَا الضّدُ 


ص ا 


وَ جتنا ببضاعَد مُرْلطَاءٍ الخ؛البضاعه المزجاه المتاع القليل»و فى الكلام حذف و التقدير فساروا بنى يعقوب الى مصر و لما دخلوا 
على يوسف قالواءالخ. 


كانت لهم-على ما يدل عليه السياق-حاجتان الى العزيز و لا مطمع لهم بحسب ظاهر الأسباب الى قضائهما و استجابته عليهم 
فيهما. 


إحداهما:أن يبيع منهم الطعام و لا ثمن عندهم يفى بما يريدونه من الطعام على أنهم عرفوا بالكذب و سجل عليهم السرقه من 
قبل و هان أمرهم على العزيز لا يرجى منه أن يكرمهم بما كان يكرمهم به فى الجيئه الاولى. 


و ثانيتهما:أن يخلى عن سبيل أخيهم المأخوذ بالسرقهءو قد استيأسوا منه بعد ما كانوا ألحوا عليه فأبى العزيز حتى عن تخليه سبيله 


بأخذ أحدهم مكانه. 


ولذلك لما حضروا عند يوسف العزيز و كلموه وهم يريدون أخذ الطعام و إعتاق أخيهم أوقفوا أنفسهم موقف التذلل و 
الخضوع و بالغوا فى رقه الكلام استرحاما و استعطافا فذكروا أولا ما مسهم و أهلهم من الضر و سوء الحال ثم ذكروا قله ما أتوا 
به من البضاعه ثم سألوه إيفاء الكيل»و أما حديث أخيهم المأخوذ فلم يصرحوا بسؤال تخليه سبيله بل سألوه أن يتصدق عليهم و 
إنما يتصدق بالمال و الطعام مال و أخوهم المسترق مال العزيز ظاهرا ثم حرضوه بقولهم: إن الله يَجْزَى الْمَتَصَ دّقِينَ و هو فى 


د ب حي امس ١‏ نار امه 
فس :اليه نا انها العررة مقن فشكا لدتو أعائة قا ضهنا المميقة واسزه الحالكوز عن اليكك «ببضاعَهِ مولا و متاع قليل 
ع ١‏ ع ًِ 0 - - اميا ل ع 1 ع ع 
لا يعدل ما نسألكك من الطعام غير أنه نهايه ما فى وسعنا «فَأَوْفٍ لنَا الكثل وَ نَصَ دَق عَلئِناا و كأنهم يريدون به أخاهم أو إياه و 
الطعام «إنَّ اللَهَ يَجزى الْمُتَصَدَّقِينَ خيرا. 
وقد بدءوا القول بخطاب ليا أَيّهَا الْعَزِيرٌا و ختموه بما فى معنى الدعاءءو أتوا خلاله بذكر سوء حالهم و الاعتراف بقله بضاعتهم 
و سؤاله أن يتصدق عليهم و هو من أمر السؤال 


ص ير 


و الموقف موقف الاسترحام ممن لا يستحق ذلكك لسوء سابقته»و هم عصبه قد اصطفوا أما عزيز مصر. 


و عند ذلكك تمت الكلمه الإلهيه أنه سيرفع يوسف و أخاه و يضع عنده سائر بنى يعقوب لظلمهمءو لذلكك لم يلبث يوسف عليه 
الت.لام دون أن أجابهم قوله: «كول عَلِتدع لتلا فَعلكُمْ بيُوسْفَ وَ أخيه» و عرفهم نفسهءو قد كان يمكنه عليه الس لام أن يخبر أباه و 
أخوقة وكا ستو اند كفت اط لوهدة العدمغين التعييرة لكن ١‏ الدتسحاته قاد أن جا فك "كتوم اطافه وديهعة قود سحي كد ترق 
المذله و المسكنه و هو متكك على أريكه العزه. 


ناد 3 و هم 5 2 ٠‏ عم ل ع ع 
قوله تعالى: قال هَلْ عَلْمدْع لإ فلكم يُوسْفٌ و أحبه إِذْ أَثكم لحامِلونَ إنما يخاظب المخطئ المجرم بمثل هل علمت وأ تدرى وأ 
رأيت و نحوها و هو عالم بما فعل لتذكيره جزاء عمله و وبال ذنبه لكنه عليه التد.لام أعقب استفهامه بقوله: «إذْ أَنُمْ لاهِلُونَ) و 


8- 212 انافاه بو 00 ب 10 0 55 1 2 1 _ 1 - 
فقوله: هَل عَلِمْتمْ ما فعَلتم بِيُوسُف و أخيه مجرد تذ كير لعملهم بهما من غير توبيخ و مؤاخذه ليعرفهم من الله عليه و على أخيه و 
هذا من عجيب فتوه يوسف عليه السّلامءو يا لها من فتوه. 


لا 
للدم رط مي ف لاسر 7 للحوب عن يت ل لاا أ لت 
قله تعالى: 5 الوا أ إنكك لانت يُوشف قال أنا بُوشص و هذا أعِى قنذ عن الله علينا الى آخر الآيه تأكيد الجمله المستفهم عنها 


للدلاله على أن الشواهد القطعيه قامت على تحقق مضمونها و إنما يستفهم لمجرد الاعتراف فحسب. 


وقد قامت الشواهد عندهم على كون العزيز هو أخاهم يوسف و لذلكك سألوه بقولهم: 


7 ا 000 و ع 2 و لا ع ع 
«أ إنّك لَأَنْتَ يُوسْفُ مؤكدا بإن و اللام و ضمير الفصل فأجابهم ا 00 أخى» و إنما ألحق أخاه بنفسه و لم 


٠ 0 5‏ 0 2 6 لا 
ستألوا غنه وما كانوا"بجهلونه لخر عق :من الله عليوناءى هما عا المحسوهاووئ لذا فاك :قد مك اللشاعلياة: 
: : لا ل 
ثم أخبر عن سبب المن الإلهى بحسب ظاهر الأسباب فقال (إِنْهُ مَنْ يت وَ يَصْبِو فإِنَ الله لا 


ص اضر 


يُضِيمٌ أخْر الْمُحْسِنِينَ) و فيه دعوتهم الى الإحسان و بيان أنه يتحقق بالتقوى و الصبر. 


ا ا ل علا رن 1 
فلك تساني: 9الى #اللء تقذ الك له قل ودرة ها لحططية الإناد هو لسارو الشضيز ون لقنا شيدد السزاتوو الطقاطريز 


المخطئ من خطأ خطأ و أخطأ إخطاء بمعنى واحدءو معنى الآيه ظاهر و فيها اعترافهم بالخطإ و تفصيل الله يوسف عليهم. 


لا رء : 
قوله تعالى: 1 5 تَثْرِيتَ عَلَيِكمُ اليومَ يَغْفِرُ اللَهُ لَكم وَ هُوَ أَرْحمٌ الرَاجمِينَ التثريب التوبيخ و المبالغه فى اللوم و تعديد الذنوب.و 
ا كتانق الين باون ميال الى جك لا طلفيعى | خداضه خن اتام نيع والقزرت نهل لراك هر حار تعبت ]تن ابره 
و الحكم و علم الأحاديث و ع يوه وهم أذلاء بين يديه معترفون بالخطيئه و أن الله آثره عليهم بالرغم من قولهم أول يوم: 
ا ع اقم قدو 51[ لل ود ب ب ]انه جلا 
اليوشث و أخوة أعك إللا أبن منا وَ تعن خضبة إن للأنا لفى لال ثبين؛ : 


لا 
ثم دعا لهم و استغفر بقوله: افلكم و مو ْم الاين و هذا دعاء و استغقار منه لإخوته الذين ظلموه جميعا و إن كان 


الحاضرون عنده اليوم بعضهم لا جميعهم كما يستفاد من قوله تعالى الآتى: الوا الل نك لَفِى صَلَايِك القِيم؛ و سيجىء إن 
اد الله قنال 111 


[سوره يوسف :)١١(‏ الآيات 37 الى ]٠١7‏ 


اشاره 


5 لا 
ذْهَبُوا بقَمِيصِ ى ذا َوه عل وج ىبأت تصيرا و أنُونى بكم معن (00 وَ لما لت المي ال برع أ جد ريع 


0 : 5 لاه‎ ١ 
0 سف لو لا أَنْ ُفنَدُونِ (46) قالوا م ا ل‎ : 
' لا‎ 
أن لم إلى ى أ من لد قفر عر آنا تفرك ويا نا ا انين (! كال ؤت أحتففز كم وى‎ 
ار ارو ا ارا سَفَ آوج ليه أبَوَيْهِ وَ قال أَدْحُلُوا مدر ا ل‎ 
لعش وروا ل شهدا وكال ؟ أت بت هذا تأوِيلٌ رُمِياىَ مِن قَبلٌ قَدْ جعلها ربّى ححا وَقَذ أَحْسَّ بى إِذْ أخْرَجِنِى مِنَ آلشّخن و لطا‎ 
ل لا َم ور‎ 
رَبٌ كذ آتَيتِى مِنَ‎ 0٠٠١( بكم من لبذ ون بد أن تزع ليطن بينى و بين إشَتى إن وى لليف لها بشاء إل ل يم ألْحكيمٌ‎ 
ل‎ 0 
املك د على من تاريل اأاديثٍ ابر تلات و رض أن ولبى فى الذل ره وى ريمأ و الجفبى يجين‎ 
1 1 لا 00 2 5 ل‎ 
)٠١( ذلك وذ ألا ليب تُوحيه إليك و ]ا كنت لَدَبهغ إذْ أجمقوا أَمرَهُع وَ هُمْ ينكرونَ‎ :1( 


١ 


3 


7١: ص‎ 


)١ -١‏ .يوسف 7/-47:بحث روائى حول قصه يوسف و اخوانه فى مصر؛سيره يوسف فى مصر؛حزن يعقوب على يوسف و تغيير 


حالته من الحزن. 


77”١: ص‎ 


بيان: 


0 لأ روم 0500 م مم اج ع 1 
قوله تعالى: إِذَْبُوا بممِيِصدى هذا قََلْقُوه عَللِ وج أبى يأتِ بَصيراً وَ أَنُونِى بأَهْلِكَمْ أَجْمَعِينَ تتمه كلام يوسف عليه السَّلام يأمر فيه 
إخوته أن يذهبوا بقميصه الى أبيه فيلقوه على وجهه ليشفى الله به عينيه و يأتى بصيرا بعد ما صار من كثره الحزن و البكاء ضريرا 


و هذا آخر العنايات البديعه التى أظهرها الله سبحانه فى حق يوسف عليه الام على ما يقصه فى هذه السوره مما غلب الله 
الاسباب فحولها الى خلاف الجهه التى كانت تجرى إليها حسده إخوته فاستذلوه و غربوه عن مستقره بالقائه فى الجب و بيعه من 
م ل ا ل ال و ا 
تضرع اليه أمامها إخوته بقولهم: لك وال مكلا وَ أَهْنَا اله وجا بضاغ تلكو كأوق كا الكيلَ و تقر دق علا إن الله 


يَجْرى المُتَصَدقِينَ) . 


ثم أحبته امرأه العزيز و نسوه مصر فراودنه عن نفسه ليوردنه فى مهلكه الفجور فحفظه الله و جعل ذلكك سببا لظهور براءه ساحته 
و كمال عفتهثم استذلوه فسجنوه فجعله الله سببا لعزته و ملكه. 


و جاء إخوته الى أبيه يوم ألقوه فى غيابه الجب بقميصه الملطخ بالدم فأخبروه بموته كذبا فكان القميص سببا لحزن أبيه و بكائه 
فق اقراق اشصي ابفت غيناء و ذهيه صر كرد اللدسييانه بديضية العو بالجيله بيعت الأنحاتب على خقضة و أراة الله 
سحائه رفعه فكاة ما أراذه اللهدوق الذى ترجية الله الأسباب» و اللهاغاليه على أمره: 


وقوله: وَ أثونى بِأْهْلِكم أَجْمَعِينَ أمر منه بانتقال بيت يعقوب من يعقوب و أهله و بنيه و ذراريه جميعا من البدو الى مصر و 


نزولهم بها. 


ص شؤرور 


قوله تعالى: وَ لما قَضَْتٍ الْعِيرُ قال أَبُوهُمْ إِنَى لَأْحِدُ ربح يُوسْفَ لَوْ لا أَنْ تُفَنْدُونِ الفصل القطع و الانقطاع و التنفيد تفعيل من 
الفند بفتحتين و هو ضعف الرأىء و المعنى لما خرجت العير الحامله لقميص يوسف من مصر و انقطعت عنها قال أبوهم يعقوب 
لمن عنده من بنيه:إنى لأجد ريح يوسف لو لا أن ترمونى بضعف الرأى أى إنى لأحس بريحه و أرى أن اللقاء قريب و من حقه 
أن تذعنوا بما أجده لو لا أن تخطئونى لكن من المحتمل أن تفندونى فلا تذعنوا بقولى. 


1 


0 رمه 
وهو قولهم هذا: َال َك لَفِى صَلَايِكَ القدِيم . 

و الظاهر أن مرادهم بالضلال هاهنا هو مرادهم بالضلال هناكك و هو المبالغه فى حب يوسف و ذلكك أنهم كانوا يرون أنهم أحق 
بالحب من يوسف و هم عصبه اليهم تدبير بيته و الدفاع عنه لكن أباهم قد ضل عن مستوى طريق الحكمه و قدم عليهم فى 
الحب طفلين صغيرين لا يغنيان عنه شيئا فأقبل بكله اليهما و نسيهمءثم لما فقد يوسف جزع له و لم يزل يجزع و يبكى حتى 
ذهبت عيناه و تقوّس ظهره. 

فهذا هو مرادهم من كونه فى ضلاله القديم ليسوا يعنون به الضلال فى الدين حتى يصيروا بذلك كافرين 

أما أولا:فلآن ما ذكر من فصول كلامهم فى خلال القصه يشهد على أنهم كانوا موحدين على دين آبائهم إبراهيم و إسحاق و 
يعقوب عليهم السّلام. 

و أما ثانياافلآن المقام هاهنا و كذا فى بدء القصه حين قالوا:إن أبانا لفى ضلال مبين لا مساس له بالضلال فى الدين حتى يحتمل 
رميهم أباهم فيهءو إنما يمس أمرا عمليا حيويا و هو 


ص :7 


حب أب لبعض أولاده و تقديمه فى الكرامه على آخرين فهو المعنى بالضلال. 
بلاا عت م ه علا 1 تخد لماعت 1 اي ٠‏ "ام تر 0 5 
قوله تعالى: قَلْمَا أنْ جَاءَ الِْشِيرُ ألقاهٌ عَللِمْ وَجْههِ فَارْتَدٌ بَصِيراً قال أ لَمْ أقلٌ لكم إِنّى أَعْلّمُ مِنَ الله ها لا تَعلَمُونَ البشير حامل البشاره 
و كان حامل القميص و قوله: «ألَمْ أقل لَكمْ إِنّى أَعلَمُ» يشير عليه السّلام الى قوله لهم حين لاموه على ذكر يوسف: 
7 7 5 2 لا ا ان !] 7 ع 
«إما أشكوا بَنَى وَ حَرْنِى إِلَى اللَهِ وَ أَغلَمُ مِنّ الله ها لا تَعْلمُونَ؛ و معنى الآيه ظاهر. 


لاه إن ام ده 00 خا 
قوله تعالى: قالوا يا ان اسْرتَعْفِرْ لنا ذنوينا إنا كنا خَاطِئِينَ القائلون بنو يعقوب بدليل قولهم: (يا أبن و يريدون بالذنوب ما فعلوه به 


فى أمر يوسف و أخيهءو أما يوسف فقد كان استغفر لهم قبل. 


لاء 0 ل 5 دو و 6 ع > عا ره 
قوله تعالى: قال سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لكم رَبَى إِنَّهُ ُوَ الْمَفُورٌ الرَحِيمٌ أخر عليه السّلام الاستغفار لهم كما هو مدلول قوله: «سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ 
لك رَبّى) و لعله إنما أخره ليتم له النعمه بلقاء يوسف و تطيب نفسه به كل الطيب بنسيان جميع آثار الفراق ثم يستغفر لهم و فى 
فقن الأخاة الف عرو الى رقف بتععانه ف الدظاء وسلج إن عا الله 


لا 
ملك ررء ا اق لدم روه الك > عا 
كولنهناتى: نه اوسن عل ترفك 0 © الوق دان انكلو بقدر إن ان الله ارون فى الكاكستسنات :و السدي شترم 


يعقوب و آله من أرضهم و ساروا الى مصر و لما دخلوا«الخ). 


5 5 لاء و 5 
1 إل أبَوَيْهِ فسروه بضمهما اليههو قوله: او قالَ ادْخَلُوا مطدرً الخ؛ ظاهر فى أن يوسف خرج من مصر لاستقبالهما و 
: : 0 : 
ضمهما اليه هناك ثم عرض لهما دخول مصر إكراما و تادبا و قد أبدع عليه الس لام فى قوله: «إن شاءً الله امِنِينَ) حيث أعطاهم 
الأمن و اصدر لهم حكمه على سنه الملوكك و قيد ذلكك بمشيه الله سبحانه للدلاله على أن المشيه الإنسانيه لا تؤثر أثرها كسائر 
الاسباب إلآأ إذا وافقت المشيه الإ-لهيه على ما هو مقتضى التوحيد الخالصء و ظاهر هذا السياق أنه لم يكن لهم الدخول و 


اراز حفن مض الأ مطوا نه ناخحي الملكف 


ص :777 


و لذا أعطاهم الأمن فى مبتد! الأمر. 


وقد ذكر سبحانه بأوكةةل المتسروة مختلفون فى أنهما كانا والديه أباه و أمه حقيقه أو أنهما يعقوب و زوجه خاله يوسف 
بالداء عق أن أمدماتت ومو صعرو و نوهد ف كاكمة تحاك ماء ونل أحدا المحكنل غير أن الظناه من الألبوين هما 
الات 

و معنى الآ-يه 07 0 أى أبياه و إخوته و أهلهم علا يُوسّفٌ) و ذلكك فى خارج 5207 (إلَيْه أَبوَيه وين لهم 
مؤمنا لهم «ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاء اللَهُ آمِنِينَ . 


2 - 0 5 َو 2 لاك - لا 2 و ص 0 
زف قفا لن وار 1ف على لعزن كوو له شهدا و كال 11 انق كد ناويل لانن الخرزالكو ترد هو هرو فال 


ا دبا عد درن لسك ويج بع كرون الل هل ردن ورهن اللي ا بطر 31 كن لاد 


وقوله: وَرَقَ أبوَئْهِ عَلَى الْعَؤش أى رفع يوسف أبويه على عرش الملكك الذى كان يجلس عليه و مقتضى الاعتبار و ظاهر السياق 
أنهما رفعا على العرش بأمر من يوسف تصداه خدمه لا هو بنفسه كما يشعر به قوله: «وَ حَوُوا لَه جد فإن الظاهر أن السجده 
إنما وقعت لأمول ما طلع عليهم يوسف فكأنهم دخلوا البيت و اطمأن بهم المجلس ثم دخل عليهم يوسف فغشيهم النور الإلهى 
المتلألئ من جماله البديع فلم يملكوا أنفسهم دون أن خدّوا له سجدا. 


و قوله: وَ خَوُوا لَهُ سيجَداً الضمير ليوسف كما يعطيه السياق فهو المسجود له و قول بعضهم:إن الضمير للّه سبحانه نظرا الى عدم 
جا لجرو لتر للهلا درا عا من جيه لكا بواودارقم لطيزء فى القرآن الكريم فى قصه آدم و الملائكه قال تعالى و إِدْ م 
للملائكه ه اسَْجدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إلا إئليس (طهء١١).‏ 


والدليل على أنها لم تكن منهم سجده عباده ليوسف أن بين هؤلاء الساجدين يعقوب عليه السّلام 


ص رحارور 


وهو ممن نصٌ القرآن الكريم على كونه مخلصا-بالفتح-لله لا يشركك به شيئاءو يوسف عليه الّ.لام -و هو المسجود له-منهم 
بنص القرآن و هو القائل لصاحبيه فى السجن:ما كان لنا أن نشركك بالله من شىء و لم يردعهم. 


فليس إلا أنهم إنما أخذوا يوسف آيه الله فاتخذوه قبله فى سجدتهم و عبدوا اللّهِ بها لا غير كالكعبه التى تؤخذ قبله فيصلى إليها 
فيعبد بها الله دون الكعبه»و من المعلوم أن الآيه من حيث إنها آيه لا نفسيه لها أصلا فليس المعبود عندها إلا الله سبحانه و 
تعالى»و قد تكرر الكلام فى هذا المعنى فيما تقدم من أجزاء الكتاب. 


لاء 0 لاه و د قد مين - 5 كًَ 5 6 8 
قله بعال فل ل ايك 0د تاريل ولا موق فل قد عا بود شن نر 1 قرال بان عا عله شاك تتتعده أبويه وا جره 


الأحة عر د كز الزؤها الى زأئ فنها أحد عشر كركنا و المسن و القمن لدساجديويو اجر نهاءآباةو هو ضغ فأولها لةءفاشاز 
الى سجودهم له و قال لي أَتِ هذا تَأُوِيلٌ وى بن قَبِلٌ قد جَعلهًا -أى الرؤيا- رَبّى حَمّاء. 

ثم أثنى على ربه شاكرا له فقال «وَ قَدْ أَحْسَنَ بى إِذْ أَخْرَجَنِى مِنَّ السّجْن) فذكر إحسان ربه به فى إخراجه من السجن و هو ضرّاء 
براق هه اللشكنه وعد نين اح تقرف دين لؤا تس ول داه وشيلة لله العوديى انملك 


ولم يذكر إخراجه من الجب قبل ذلك لحضور إخوته عنده و كان لا يريد أن يذكر ما يسوؤهم ذكره كرما و فتوه بل أشار الى 
ذلك بأحسن لفظ يمكن أن يشار به اليه من غير أن يتضمن طعنا فيهم و شنآنا فقال دو لاء بكم مِنّ الْهِدُو مِنْ بد أنْ تَرَعْ 
الشَمِطانٌ بينى وَ بين إِخْوَتَى) و النزغ هو الدخول فى أمر لإفساده. 

و المراد:و قد أحسن بى من بعد أن أفسد الشيطان بينى و بين إخوتى فكان من الأمر ما كان فأدّى ذلك الى فراق بينى و بينكم 


فساقنى ربى الى مصر فأقرّنى فى أرغد عيش و أرفع عزه و ملكك ثم قرّب بيننا بنقلكم من الباديه إلى فى دار المدنيه و الحضاره. 


ص ارون 


يعنى أنه كانت نوائب نزلت بى إثر إفساد الشيطان بينى و بين إخوتى و مما أخصه بالذكر من بينها فراق بينى و بينكم ثم رزيه 
| لسجه- فأحسن بى ربى و دفعها عنى واحده بعد أخرى و لم يكن من المحن و الحوادث العاديه بل رزايا صماء و عقودا لا تنحل 
لكن ربى نفذ فيها بلطفه و نفوذ قدرته فبدلها أسباب حياه و نعمه بعد ما كانت أسباب هلاكك و شقاء و لهذه الثلاثه الأخيره 


2 ل 2 لا 
عقب قوله: «وَ قَدْ أَحْسَنَ بى» الخ؛بقوله: «إنَّ رَبّى لَطِيفٌ لما يَشْاءً) . 


0 
ل لع ري 
عوامل رخاء و راحه و أسباب الذله و الرقيه وسائل عزه و ملكك. 


واللطيف من أسمائه تعالى يدل على حضوره و إحاطته تعالى بما لا سبيل الى الحضور فيه و الإحاطه به من باطن الأشياء و هو 
من فروع إحاطته تعالى بنفوذ القدره و العلم قال تعالى: 


لا غلم من حَلَقَ وَهُوَاللَِيتُ الك مِيرٌ (الملكك؟7/)و الأصل فى معناه الصغر و الدقه و النفوذ يقال:لطف الشىء بالضم يلطف 
لطافه إذا صغر و دق حتى نفذ فى المجارى و الثقب الصغارءو يكنى به عن الإرفاق و الملاءمه و الاسم اللطف. 


د قول: كو المي اكيم تعبال لجميع ما تدم من قول: ابت نامأو يا بن قل قذي ىع البو قند علل 
عليه السّر.لام الكلام و ختمه بهذين الاسمين محاذاه لأبيه حيث تكلم فى رؤياه و قال «وَ كذلكك يَجْتِيك رَبُكك -الى أن قال- إِنَّ 
رَبك عَلِيِمٌ كيم و ليس يبعد أن يفيد اللادم فى قوله: «الْعَلِيمٌ الْحَكيمُ) معنى العهد فيفيد تصديقه لقول أبيه عليه الام و 
المعنى:و هو ذاكك العليم الحكيم الذى وصفته لى يوم أوّلت رؤياى. 


قوله تعالى: رَبٌّ كَدْ آبينى مِنَ الْمُلَك و عَلْمَْى مِنْ تَأوِيل الَلَادِيثِ 


ص م6 خرور 


الى آخر الآيه؛لما أثنى عليه السّد.لام على ربه وعد ما دفع عنه من الشدائد و النوائب أراد أن يذكر ما خصه به من النعم المثبته و 
قد هاجت به المحبه الإلهيه و انقطع بها عن غيره تعالى فتركك خطاب أبيه و انصرف عنه و عن غيره ملتفتا الى ربه و خاطب ربه 


قولحم فقا )ردت هذ تكن بق الفلكك وعلم من اونا الاوك 


لا م 00 2 ,ىو ع 
و قوله: فاطِر المَلطاوَاتٍ وَ الْأوْض أَنْتٌ وَلِئَى فى الدٌّل وَ الآخرّه إضراب و ترق فى الثناءءو رجوع منه عليه التّ.لام الى ذكر أصل 
الولايه الإلهيه بعد ما ذكر بعض مظاهرها الجليه كاخراجه من السجن و المجىء بأهله من البدو و إيتائه من الملكك و تعليمه من 
تأوزبل الأحاديكة فاق اللهستيحانه برك مادق وكا عابو لى فى التاننا و الاخرة جنيع 


و ولايته تعالى أعنى كونه قائما كل شىء فى ذاته و صفاته و أفعاله منشأها إيجاده تعالى إياها جميعا و إظهاره لها من كتم العدم 
فهو فاظر السموات و الأرضن و لذا يتوجه اليه تعالى قلوب 0 
تعالى لذاته و إيجاده لغيره قال تعالى: ين يَسَلهَةٍ فى الله مَك فاطر المَالاتٍ وَالَرْض (إبراهيم : 0/6 


: لا 7 5 
و لذا بدأ به يوسف عليه السّلام وهو من المخلصين فى ذكر ولايته فقال «فاطِر السَلِااتِ وَ الْأَرْضِ أنت وَلَبى فى الدٌّل]ا وَ الآخره) 
أى إنى تحت ولايتكك التامه من غير أن يكون لى صنع فى نفسى و استقلال فى ذاتى و صفاتى و أفعالى أو أملكك لنفسى شيئا 
من نفع أو ضر أو موت أو حياه أو نشور. 
وقوله: ول تقار دقتني ولد انقوف نذا تشخرق غنه القلام :فى بام لان بان رات الوه رادي زا لافج ارارق 
الآخره سأله سؤال المملوك المولى عليه أن يجعله كما يستدعيه ولايته عليه فى الدنيا و الآخره و هو الإسلام ما دام حيا فى الدنيا 


و الدخول فى 


ص كرون 


زمره الصالحين فى الآخره فإن كمال العبد المملوكك أن يسلم لربه ما يريده منه ما دام حيا و لا يظهر منه ما يكرهه و لا يرتضيه 
فيما يرجع اليه من الأعمال الاختياريه و أن يكون صالحا لقرب مولاه لائقا لمواهبه الساميه فيما لا يرجع الى العبد و اختياره»و هو 
ع ا لي د ال ل ا ل ل إبراهيم عليه 
الام وَلَقَدِ اصْطَفلياة ه فى الدَّلا ا ل الع ذل له وي أميع كال أَسْلَّمْتٌ لِرَبٌ الْطَالَمِينَ (البقره11). 


و هذا الإسلام الذى سأله عليه التّد.لام أقصى درجات الإسلام و أعلى مراتبه»و هو التسليم المحض لله سبحانه»و هو أن لا يرى 
العبد لنفسه و لا لآثار نفسه شيئا من الاستقلال حتى لا يشغله شىء من نفسه و لا صفاتها ولا أعمالها من ربه»و إذا نسب اليه 
تعالى كان إخلاصه عبده لنفسه. 


و مما تقدم ظهر أن قوله: اتَوَفَنِى مُشلِماً» سؤال منه لبقاء الإخلاص و استمرار الإسلام ما دام حيا و بعباره أخرى أن يعيش مسلما 
حتى يتوفاه الله فهو كنايه عن أن يثبته الله على الإسلام حتى يموتءو ليس يراد به أن يموت فى حال الإسلام و لو لم يكن قبل 
ذلك مسلماءو لا سؤالا للموت و هو مسلم حتى يكون المعنى أنى مسلم فتوفنى. 


ردقيو ذلكة تناك مادروق ع عداك من كلاناء التشسريد الناقر 3 انو نل اس لما دعاف امه مال و المزرك من الله يدانه سحت 
قال بعضهم:لم يسأل أحد من الأنبياء الموت من اللّه و لا تمناه إلا يوسف عليه الشلام. 


لا 7 + ف و 3 20 يم 5 2 8 ع 
قوله تعالى: ذلسكك مِن أَللاء الْمَيب تُوحيه إلوكك وَل كنْتٌ لََدَيِهعْ إِذْ أَجَمَعُوا أَمْرَمُعْ وَ هُمْ يَمْكرُونَ الإشاره الى نبأ يوسف عليه 
السّلام؛و الخطاب للنبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلمءو ضمير الجمع لإخوه يوسف و الإجماع العزم و الإراده. 


وقوله: وَاط! كنْتٌ لَدَيِهِْ الخ؛حال من ضمير الخطاب من (إلَّدِكك» و قوله: «نُوجيه ليك وَ ليا كنْتَ) الى آخر الآيه بيان لقوله: 
لا 3 3 5 1 ع ع 1 ١‏ 
الكفاين ألو القمع ان لمن أنانا موس عن 


ص :579 


أنباء الغيب فإنا نوحيه اليكك و الحال أنكك ما كنت عند إخوه يوسف إذ عزموا على أمرهم و هم يمكرون فى أمر يوسف 
0 


[سوره يوسف (؟1): الآيات ٠١‏ الى ]١١١‏ 


ل ا لاس و لَوْ حرطت بِؤْمنِينَ .٠(‏ ا من أخر إن هو لذ ؤت لين (. 30٠‏ كَأيْنْ منْ آي فى 
وات و اضر زوك ليا و خم عا عرشي ١ه ٠‏ وَل يؤْمنُ أرق بل إلا وَ هُمْ مُْركُونَ (ع 0٠١‏ أ كَأمُوا أن تأيه 
عَافِيٌ من عَذَاب آللهِ أو تأتِهُمٌ الششاعة , بَغتَهَ وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ (“ ٠١‏ قل ذه سَبيلى أَدْعُوا إلى لله علي بره أَنَاوَ من إِتعَنِى و 
سان الله وكا قفري 10 ولك أل بن تك إلا لل نوجى إلتع من أخل رك كم يزو ف لضي 


لا لا 
روا تيت كان تابه الِّينَ من قتلهع و لاز الآخرو حَير لين انوا أ لد تَْقَلُونَ (. ٠١‏ َتى ذا تس اسل َو 2 
لا 


لاء رلا لا 
ل رع ني هن نناء لابرد با عن لقم رين (. 0٠‏ لَقَدْ كان فى قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لأولى الاب © كان 
عي بكر و تكن تصذية الذى 1 نهو َفْصِيلَ كل شَئْءٍ وَ هدي وَ رَحْمَ لِقَؤم يُْنُوَ )1١١(‏ 
ص :760 


)١-١‏ .يوسف 7-97#١٠:بحث‏ روائى حول قصه يوسف و اخوانه و يعقوب حين وجدوا يوسف. 

5-1) .يوسف 7-97١٠:كلا-م‏ فى قصه يوسف فى فصول(قصته فى القرآنءما اثنى الله عليه و منزلته المعنويه»قصته فى التوراه 
الحاضره). 

"- ") .يوسف 7-97١٠:كلام‏ فى الرؤيا فى فصول(الاعتناء بشأنهاءللرؤيا حقيقه»المنامات الحقه.فى القرآن ما يؤيد ذلك). 


بيان: 


قوله تعالى: ولف أَعتُ لاس و أَوْ ححوطت بيني أق ابسن مق :قن اكز رلناس لاتكابيي على اندها و انجذاب فوسيهم الى 
زينتها و سهوهم عما أودع فى فطرهم من العلم بالله وآياته أن يؤمنوا بهو لو حرصت و أحببت إيمانهمءو الدليل على هذا 
المعنى الآيات التاليه. 
0 

قوله تعالى: و6 تَشِكَلَهُمْ عليه مِنْ أخر إِنْ هُوَ إلا ذِكر لِلْْالَمِينَ الواو حاليه أى ما هم بمؤمنين و الحال أنكك ما تسألهم على 
إيمانهم أو على هذا القرآن الذى ننزله عليكك و تتلوه عليهم من أجر حتى يصدهم الغرامه الماليه و إنفاق ما يحبونه من المال عن 
قبول دعوته و الإيمان به. 

0 
و قوله: إِنْ هُوَ إلأ- ذِكرٌ لِتْطالَمِينَ بيان لشأن القرآن الواقعى و هو أنه ممحض فى أنه ذكر للعالمين يذكرون به ما أودع الله فى 
قلوب جماعات البشر من العلم به و بآياته فما هو إل ذكر يذكرون به ما أنستهم الغفله و الإ.عراض و لبس من الألمتعه التى 
كني بها الأموال أو ينال يهاه أو جاه أو غير ذلكك. 


.4 2 ان 8 نل ١ه‏ 2 نلو ماه وير علا ء 
قوله تعالى: وَ كأيّنْ مِنْ آيَهِ فى السَلَطَاوَاتٍ وَ الْأرْض يَمُوُونَ عَليِها وَ هُمْ 


صن اعم 


م مُعْرضُونَ الواو حاليه و يحتمل الاستئناف و المرور على الشىء هو موافاته ثم تركه بموافاه ما وراءه فالمرور على الآيات 


السماويه و الأرضيه مشاهدتها واحده بعل أخرى. 


والمعن أن هناكك آيات كثيره سماويه و أرضيه تدل بوجودها و النظام البديع الجارى فيها على توحيد بهم و هم يشاهدونها 
واحده بعد أخرى فتتكرر عليهم و الحال أنهم معرضون عنها لا يتنبهون. 


- 


ولو حمل قوله: (يَمَرَ نَ علطا على التصربح من دون الكنايه كان من الدليل على ما يبتنى عليه الهيئه الحديثه من حركه الأرض 
وضعا و انتقالا فإنا نحن المارون على الأجرام السماويه بحركه الأرض الانتقاليه و الوضعيه لا بالعكس على ما يخيل الينا فى ظاهر 
الكو 

0 ٍ 
ولط ال ايز أكَتَرَهُمْ بالل إلا وَ هُمْ مُشْركونَ الضمير فى «أَكُتَرَهُمْ؛ راجع الى الناس باعتبار إيمانهم أى أكثر الناس ليسوا 
بمؤمنين و إن لم تسألهم عليه أجرا و إن كانوا يمرون على الآيات السماويه و الأرضيه على كثرتها و الذين آمنوا منهم-و هم 
الأقلون-ما يؤمن أكثرهم باللّه إلا و هم متلبسون بالشركك. 


و تلبس الإنسان بالإيمان و الشركك معا مع كونهما معنيين متقابلين لا يجتمعان فى محل واحد نظير تلبسه بسائر الاعتقادات 
المتناقضه والأخلاق المتضاده إتما يكوق من جهة كونها من المعاق الى تقبل فى نفسها القوهو الضعق فتختلت بالتسبه و 
الإضافه كالقرب و البعد فإن القرب و البعد المطلقين لا يجتمعان إلا أنهما إذا كانا نسبيين لا يمتنعان الاجتماع و التصادق كمكه 
فإنها قريبه بالنسبه الى المدينه بعيده بالنسبه الى الشامءو كذا هى بعيده من الشام إذا قيست الى المدينه قريبه منه إذا قيست الى 


بغداد. 


و الإيمان بالله و الشرك به و حقيقتهما تعلق القلب باللّه بالخضوع للحقيقه الواجبيه و تعلق القلب بغيره تعالى مما لا يملكك شيئا 
إل حملن يحراة بحت لجف و الآغان فا ن من النجاتر | ان الانسان اط لكان اندها الفانسو زهي الباتلله يوا بش 
مع ذلك كل حق 


ص ورور 


و حقيقههو من الجائز أن ينقطع عن كل ما يصد النفس و يشغلها عن الله سبحانه و يتوجه بكله اليه و يذكره ولا يغفل عنه فلا 
ور ك3 قداو نسفاقه ]لذ زليه ونلا براوك رلا ا مر واد #المخاصي بق أولنانه تال 


و بين المنزلتين مراتب مختلفه بالقرب من أحد الجانبين و البعد منه و هى التى يجتمع فيها الطرفان بنحو من الاجتماع؛و من 
الدليل على ذلك الأخلاق و الصفات المتمكنه فى النفوس التى تخالف مقتضى ما تعتقده من حق أو باطلءو الأعمال الصادره 
منها كذلكك ترى من يدعى الإيمان باللّه يخاف و ترتعد فرائصه من أى نائبه أو مصيبه تهدده و هو يذكر أن لا قوه إلا بالل و 
يلتمس العزه و الجاه من غيره و هو يتلو قوله تعالى: (إنَّ الْعِرَّه لِلَّهِ جَمِيعاً» و يقرع كل باب يبتغى الرزق و قد ضمنه اللهءو يعصى 
الله ولا يستحيى و هو يرى أن ربه عليم بما فى نفسه سميع لما يقول بصير بما يعمل ولا يخفى عليه شىء فى الأرض و لا فى 
السماكو على هذا القياين: 


فالمراد بالشرك فى الآيه بعض مراتبه الذى يجامع بعض مراتب الإيمان و هو المسمى باصطلاح فن الأخلاق بالشرك الخفى. 


لا 
اويو و لامر لا مع 5 
قوله تعالى: أ فَأمِنُوا أن تأتيَهْ عاشي مِنْ ع داب الله أو تَأَِيَهُمُ السَاعَه , اواك لا بققين تحمس السك الوسر 


المحذوف لدلاله كلمه العذاب عليه»و التقدير عقوبه غاشيه تغشاهم و تحيط بهم. 


0 50" 5 ,5 
اس سروس اس 1 د ا ا ار ا وي 
مرا لاد اام الم حي ل 2207 

مه [] 7 - لا 
قوله تعالى: قل هذه سَبِيلِى أَدْعُوا إلى الله عَلِِمْ َصِيرَهٍ نا وَ من اتبعنِى 


ص :767 


وَسئكَانَ الله وَل أنا مِنَ الْمُضْرِكِينَ لما ذكر سبحانه أن محض الإيمان به و إخلاص التوحيد له عزيز المنال و هو الحق الصريح 
الذى تدل عليه آيات السماوات و الأرض أمر نبيه صلى الله عليه و آله و سلم أن يبين لهم أن سبيله هو الدعاء الى هذا التوحيد 
على بصيره. 

: لا ل 
فقوله: لهذِءِ سبيلى إعلان لسبيلهءو قوله: «أَدْعُوا إِلَى الله عَللِ بَصِيرَو؛ بيان للسبيلءو قوله: «وَ سُتِطاقَ الله اعتراض للتنزيه»و قوله: «و 
الست كرفم تا فيد لمعن الدكودالن اللسو انا او مده الدعوه لدي وعوه اله عبان كت كان دان فصو فلن أجاينه 
التوحيد الخالص لا معدل عنه الى شركك أصلا. 


و أما قوله: أنَا وَ مَن الَبَعَنِى فتوسعه و تعميم لحمل الدعوه و أن السبيل و إن كانت سبيل النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم مختصه 
به لكن حمل الدعوه و القيام به لا يختص به بل من اتبعه صلّى الله عليه و آله و سلم يقوم بها لنفسه. 


لكن السياق يدل على أن الإشراك ليس بذاك العموم الذى يتراءى من لفظ «مَن اتَبعَنِى» فإن السبيل التى تعرفها الآيه هى 
الدعوه عن بصيره و يقين الى إيمان محض و توحيد خالص و انما يشاركه صلَى الله عليه و آله و سلم فيها من كان مخلصا للّه 
فى دينه عالما بمقام ربه ذا بصيره و يقين و ليس كل من صدق عليه أنه اتبعه على هذا النعتءو لا أن الاستواء على هذا المستوى 
مبذول لكل مؤمن حتى الذين عدهم اللّه سبحانه فى الآيه السابقه من المشركين و ذمهم بأنهم غافلون عن ربهم آمنون من مكره 
معرضون عن آياتهءو كيف يدعو الى الله من كان غافلا عنه آمنا من مكره معرضا عن آياته و ذكره؟و قد وصف الله فى آيات 
كثيره أصحاب هذه النعوت بالضلال و العمى و الخسران و لا تجتمع هذه الخصال بالهدايه و الإرشاد البته. 


و لاتيم 7 
قوله تعالى: وا أَرسِلا من قَلِكٌ إلا رطالا تُوحى إِلنهغ بن أَهْل الْقُر الى آخر الآيه؛لما ذكر سبحانه حال الناس فى الإيمان به 


ثم حال النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فى دعوته إياهم عن رساله إلهيه من غير أن يسألهم فيها أجرا و يجر لنفسه نفعا بين أن 
ذلك ليس 


طن :ع 


ببدع من الأ.مر بل مما جرت عليه السنه الإلهيه فى الدعوه الدينيه فلم يكن الرسل الماضون ملائكه و إنما بعثوا من بين هؤلاء 
الناس و كانوا رجالا من أهل القرى يخالطون الناس و يعرفون عندهم أوحى اللّه اليهم و أرسلهم نحوهم يدعونهم اليه كما أن 
النبى كذلككءو من الممكن أن يسير هؤلا-ء المدعوون فى الأأرض فينظروا كيف كان عاقبه الذين من قبلهم فبلادهم الخربه و 
مساكنهم الخاليه تفصح عما آل اليه أمرهمءو تنبئ عن عاقبه كفرهم و جحودهم و تكذيبهم لآيات الله. 


فالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم لا يدعوهم إلأكما كان يدعوهم الأنبياء من قبله.و ليس يدعوهم إلا الى ما فيه خيرهم و 
صلامح حالهم و هو أن يتقوا الله فيفلحوا و يفوزوا بسعاده خالده و نعيم مقيم فى دار باقيه و لدار الآخره خير للذين اتقوا أ فلا 
تعقلون. 


فقوه: و9 أَتريا ين فك إل لال وى لتو ين أفل ارا تبي لدعوه النبى صلى الله حليه و آله و سلم على دعوه من 
قبله من الرسل.و لعل توصيفهم بأنهم كانوا من أهل القرى للدلاله على أنهم كانوا من أنفسهم يعيشون بينهم و معروفين عندهم 
بالمعاشره و المخالطه و لم يكونوا ملائكه ولا من غير أنفسهمءو يؤيد ذلكك توصيفهم بأنهم كانوا رجالا فإن الرجال كانوا أقرب 
الى المعرفة من :النساء ذوات الخد 


5 000 ا ويك + ع ب لك زاىء 6 ر 5 56 ا - 1 
و قوله: | فلم يَسِديرُوا فى الأزْض فيَنظرُوا كيف > ان عاقبه الذينَ مِنْ قبِلِهِم إنذار لامه النبى صلى الله عليه و آله و سلم بمثل ما 
أنذر به الامم الخاليه فلم يسمعوا فذاقوا وبال أمرهم. 


دلا وى 7 5. 952 علا 2 5 5 
وقوله: وَ لسدارٌ الاخرّه خيْرٌ للذِينَ اتقؤا | فلا تغقلون بيان النصح و أن ما يدعون اليه و هو التقوى ليس وراءه الا ما فيه كل خيرهم 


و جماع سعادتهم. 


لا 53 507 ىو 0 َه ه 2 و - لا 0-7 - ع ع 
قوله تعالى: حَشّى إذا اشتياس الرُّسُْل وَ ظنوا أَنْهُمْ قد كذبُوا امم نَصْرّنا الى آخر الايه ذكروا أن يس و استيأس بمعنىءو لا يبعد 
أن يقال:إن الاستيئاس هو الاقتراب من اليأس بظهور آثاره لمكان هيئه الاستفعال و هو مما يعد يأسا عرفا و ليس باليأس 


ص (حارفر 


القاطع حقيقه. 


ل 9 ََ ٍ 
و قوله: حَنَى إذا اسْتَيِأسّ الخ؛متعلق الغايه بما يتحصل من الايه السابقه و المعنى تلكك الرسل الذين كانوا رجالا أمثالك من أهل 
القرى و تلكك قراهم البائده دعوهم فلم يستجيبوا و أنذروهم بعذاب الله فلم ينتهوا حتى إذا استيأس الرسل من إيمان اولتكك 
الناس» و ظن الناس أن الرسل قد كذبوا أى اخبروا بالعذاب كذبا جاء نصرنا فنجىء بذلكك من نشاء و هم المؤمنون ولا يرد 
بأسنا أى شدتنا عن القوم المجرمين. 
1 


لاجراي بساك توي عا يوا ار :و وج إل وح نوي وز اع زا يفن ين 
5 


ل 
(هودء”7) وَقَالَ تُوح رَبٌ لا نَذَرْ عَلَى الْأرْض مِنّ الك افِرِينَ د را نك إن نَدَرْهُمْ 2 دك ل دوا إلاكاجر] كارا 


(نوح707/)و يوجد نظيره فى قصص هود و صالح و شعيب و موسى و عيسى عليهم السّلام. 


3 ع لز لاك 
وأماظنا أنهم قد كذبوا فكما اخبر عنه فى قصه نوح من قولهم: بل نَظْنَكمْ 5 اؤْبِينَ (هود71/):و كذا فى قصه هود و 
0 عورا الفا 


5 


لاء 
كقوله: 0 5 آمَنُوا مَعَهُ (هود/ 088) نقد 0 آمَنُوا مَعَهٌ (هود188) ل 0 آمَنُوا مَعَهُ 


(هود؟”/)الى غير ذلكك. 


وأما أت بأ :الله لا ساعن النتعرسة فند كر ردق "ناك كقر وها والخضوضا كقولده 


1 
100 لا لا 2 ع لا 
الكل أ فر صُول كذ 4 وَسْولهع فى يِه بالط و هع لآ بطْمُونَ (يونس/08) و قوله: و إذا ]3 | َوْعاسُوءا 


ونا لَّهُعْ مِنْ دُونِهِ مِنْ لال (الرعد١١/)الى‏ غير ذلكك من الآيات. 


1١ 


ب 


هذا أحسن ما أوردوه فى الآيه من المعانىءو الدليل على كون الآبه بمضمونها غايه لما تتضمنه سابقتها كما قدمناه»و قد أوردوا 


لها معانى اخرى لا يخلو شىء منها من السقم و الإضراب عنها اوجه. 


سوا بن لدر 5 9 م 58 5 5 
قوله تعالى: لقَدٌ كانَ فى قصَط هم عِبْرَةٌ لأولى الألاب الى آخر الآيه؛قال الراغب اصل العبر تجاوز من حال الى حال فأما العبور 
فيختص بتجاوز الماء-الى أن قال- و الاعتبار و العبره بالحاله التى يتوصل بها من معرفه المشاهد الى ما ليس بمشاهد قال تعالى: 


إن في ذلكك لعبره.انتهى. 


و الضمير فى قصصهم للأنبياء و منهم يوسف صاحب القصه فى السورهءو احتمل رجوعه الى يوسف و إخوته و المعنى اقسم لقد 
كان فى تضهن الأنياء أو يوسف»: و إخوته غيره لأصبحات العقو لهما كان التستصن المذ كور فى السووه ديكا يقتري و لكن 
تصديق الذى بين يدى القرآنءو هو التوراه المذكور فيه القصه يعنى توراه موسى عليه السّلام. 


و قوله: و تَفْصِديلَ كل شَّىْءٍ الخأى بيانا و تمييزا لكل شىء مما يحتاج اليه الناس فى دينهم الذى عليهم بناء سعادتهم فى الدنيا و 
الآخرهءو هدى الى السعاده و الفلاح و رحمه خاصه من الله سبحانه لقوم يؤمنون به فإنه رحمه من اللّه لهم يهتدون بهدايته الى 


ص 6 ذاذر 


)١-١‏ .يوسف ١111-1:بحث‏ روائى فى:التوحيد و الشركك؛التسبيح؛استيئاس الرسل و مجىء نصر اللّه. 


سوره الرعد مكيه و هى ثلاث و أربعون آيه 
اشاره 

[سوره الرعد :)١1(‏ الآيات ١‏ الى ©] 

اشاره 


2 
5-9 


لا 9 - 8 اص قد 53 5 5-0 لا 3 - 
يم لل الوح ات 8 سيد ا كن اكد الثاسن لا يوعتون () 
2 .- 0 لل 0 ٠.‏ لا 1 لاا عع لا 
0 000000 ومن ا 
جين ين نى الل ها إن فى ذلك بات لقم بتذكزون (5) و فى دض عط تورات و جنات ين 

52 -ه - لا 


َه 


نيل صِيانُ وَ غَيد صِتان يُعقلا بللا [أحدٍ وَ تُفَصلُ َغضيًا عَللا يعد بغض فى الكل إن فى ذلك ات قوم يَغقُون (9) 


ص رون 


بيان: 


غرض السوره بيان حقيه ما نزل على النبى صَلّى الله عليه و آله و سلم من الكتاب و أنه آيه الرساله و أن قولهم: 


0 م ع ف 7 58 55 3 سل 
سلم أن يصغى اليه و لا لهم أن يتفوهوا به. 


3 6 يي 0 20 لا رهم لا لا ا 2 
و يدل على ذلكك ابتداء السوره بمثل قوله: (وَ الى أنزل إِلئِك مِنْ رَبك الح وَ لكنّ أكثرٌ الناس لا يُؤْمِنونَ) و اختتامها بقوله: 


«وَ يَقُولُ الَّذِينَ كَفَوُوا لَمْتٌ مُوْسَا قل كفل باللّهِ مَهيدا بَيِنى وَ بتكم الآيه؛و تكرار حكايه قولهم:لو لا أنزل عليه آيه من ربه. 


و محصل البيان على خطاب النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم أن هذا القرآن النازل عليكك حت لا يخالطه باطل فإن الذى يشتمل 
عليه من كلمه الدعوه هو التوحيد الذى تدل عليه آيات الكون من رفع السماوات و مد الأرض و تسخير الشمس و القمر و سائر 


ما يجرى عليه عجائب تدبيره و غرائب تقديره تعالى. 


و تدل على حقيه دعوته أيضا أخبار الماضين و آثارهم جاءتهم الرسل بالبينات فكفروا و كذبوا فأخذهم الله بذنوبهم.فهذا ما 
يتضمنه هذا الكتاب و هو آيه داله على رسالتكك. 


و لاغ ل وم رف - ع ع“ 4 
و قولهم: «لؤ لا أنزل عَليِه آَيَهُ) تعريضا منهم للقرآن مردود اليهم اولا بأنكك لست إلا منذرا و ليس لكك من الأمر شىء حتى 
يقترح عليكك بمثل هذه الكلمه و ثانيا أن الهدايه و الإضلال ليسا كما يزعمون فى وسع الآيات حتى يرجوا الهدايه من آيه 
يقترحونها و إنما ذلك الى الله سبحانه يضل من يشاء و يهدى من يشاء على نظام حكيم و أما قولهم:لست مرسلا فيكفيكك من 
الحجه شهاده اللّه فى كلامه على رسالتكك و دلاله ما فيه من المعارف الحقه على ذلكك. 


واهى الحقائق الباهوه المذكوزه فى هذه لبدو زه ما يكبي قولة: انول وخ الفلطار للا 


ص :وعم 


5-8 4 نام 56 ااه 9 ووم 1 و لا 00 و ب 8 له 8 32 
الآيه؛و قوله: «ألا بذِكر اللَهِ تَطْمَيْنٌ الْقُُوبُ» ءو قوله: «يَمْيحُوا الله ها يَشاء وَ يَِتٌ وَ عِنْدَهُ أمّ الكتاب» ءو قوله: «مَلِلَهِ الْمَكرٌ جمِيعاً) . 


و السوره مكيه كلها على ما يدل عليه سياق آياتها و ما تشتمل عليه من المضامينءو نقل عن بعضهم أنها مكيه إلا آخر آيه منها 
فإنها نزلت بالمدينه فى عبد اللّه بن سلامءو عزى ذلكك الى الكلبى و مقاتلءو يدفعه أنها مختتم السوره قوبل بها ما فى مفتتحها 
من قوله: «وَ الَّذِى أَنرِلَ لبك مِن رَبك الْحَق . 


و قبل:إن السوره مدنيه كلها إلا آيتين منها و هما قوله: «وَ لَوْ أن آنا سَيِرَتٌ به الْطال» الآيه؛و الآآيه التى بعدهاءو نسب ذلكك الى 
الحسن و عكرمه و قتاده»و يدفعه سياق الآيات بما تشتمل عليه من المضامين فإنها لا تناسب ما كان يجرى عليه الحال فى المدينه 
و بعد الهجره. 


000000 ل 
و قيل:إن المدنى منها قوله تعالى: «و لا يال الَّذِينَ كَمَرُوا نص يهم بللا ص نموا قارعَة» الآبه؛ و الباقى مكى و كأن القائل اعتمد فى 
ذلك على قبولها الانطباق على أوائل حال الإسلام بعد الهجره الى الفتح و سيأتى فى بيان معنى الآيه ما يتضح به اندفاعه. 


وله تعالق: اير رلك الث الكتاب و الذنى أثرن إليك ون ويك الْعن اله االحروق المصدره بها النوره هن جوع الحروق 
التى صدرت بها سوره «الم)» و 1 «الر؛ كما أن المعارف المبينه فى السوره كأنها المجموع من المعارف المعنيه فى ذينكك 
الصنفين من السورءو فى الرجاء أن نشرح القول فى ذلكك فيما سيأتى إن شاء الله العزيز. 

واتولت اكه لاق كترن لرهر ساق لأنة واج مترعا ع القراف قوف عن ما قز مو لاسن نونعي تكن كناك لكوتي 
وك لسمارا كا راهن الأرمج وامشحن لعن ود انطو وطين لكك امار مك موسي :ديعا الل شعي كن لق ايه 
وتندب اليه الدعوه الحقه»و هى تذكر أن التدبر فى تفصيلها و التفكر فيها يورث اليقين بالمبد! و المعاد و العلمءبأن الذئ انل 
الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم حق. 


ص عل هارا 


ناهر ذلك كله أن تكرة المراد بالآنات الحشان البياترلة#ررلك الناث. الكنان» المرسودات الكرته و الأشياء الشارعة 
المسخره فى النظام العام الإلهىءو المراد بالكتاب هو مجموع الكون الذى هو بوجه اللوح المحفوظ أو المراد به القرآن الكريم 
بما يشتمل على الآيات الكونيه بنوع من العنايه و المجاز. 


وغلى هذا يكون فى الآبه إشاره الى نوغين من الدلاله:و.هما الدلالة الطبعبه التى تتليمن بها الآبات الكوثية من السماء و الأرض 
ولاييد راك وك الح لوو لسري جارك رات زاك للق ماه الالو نبيه صلى الله عليه و آله و سلمءو يكون 
قوله: اوالكن انو اذا ل فتن اسعدراعا تق بالجنادي عا أعنى قر" وك لنت الللاب» و قوله: لل نل 
ليك من ع رَبك الْحَقْه لا بالجمله الأخيره فحمب: 


و لجعي حو للد أعلم-تلكك الاسمور الكونيه-و قد أشير بلفظ البعيد دلاله على ارتفاع مكانتها-آيات الكتاب العام الكونى داله 
على أن الله سبحانه واحد لا شريكك له فى ربوبيته و القرآن الذى أنزل اليك من ربكك حق ليس بباطل-و اللام فى قوله: «الْحَق) 
للحصر فتفيد المحوضه-فتلكك آيات قاطعه فى دلالتها و هذا حق فى نزوله و لكن أكثر الناس لا يؤمنونءلا بتلكك الآيات العينيه و 
لا بهذا الحق النازل»و فى لحن الكلام شىء من اللوم و العتاب. 


لا 
قوله تعالى: الله الى رَمُع العلكازاتٍ بير عَم بي تَرَوئها ثم اشتوف عَلَى الْعَْش الج تفي الكسيفال الرافية فى النتتقاك المردنا 
تعتمد عليه الخيمه و جمعه عمد -بضمتين -و عمد-بفتحتين -قال:فى عمد ممده.و قرئ فى عمدءو قال:بغير عمد ترونها انتهى.و 


و المراد بالآيه التذكير بدليل ربوبيته تعالى وحده لا شريكك له و أن السماوات مرفوعه بغير عمد تعتمد عليها تدركها أبصاركم و 
هناكك نظام جار و هناكك شمس و قمر مسخران يجريان الى أجل مسمىء.و لا بد ممن يقوم على هذه الامور فيرفع السماء و ينظم 
النظام و يسخر الشمس 


"0١: ص‎ 


و القمرو يدبر الأمرو يفصل هذه الآبات بعضها عن بعض تفصيلا فيه رجاء أن توقنوا بلقاء ربكم فاللّه سبحانه هو ذاكك القائم 
بما ذكر من أمر رفع السماوات و تنظيم النظام و تسخير الشمس و القمر و تدبير الأمر و تفصيل الآيات فهو تعالى رب الكل لا 
رف غيرة 


فقوله: الى رَكَمْ المَلطاواتٍ بير عمد تَرَوْئهًا رفع السماوات هو فصلها من الأرض فصلا يتسلط به على الأرض بإلقاء أشعتها و 
إنزال أمطارها و صواعقها غليها وغير ذلك :فهى مرفوعه على الأرض من غير عمد ميخسوسة للانسآن تعتمد عليها فعلى الإنسان 
أن يتفطن أن لها رافعا حافظا لها أن تتحول من مكانها ممسكا لها أن تزول من مستقرها. 


و 


> 3 لا 2 2 م 1 2 00 ٠. ٠. 5 5 ٠.‏ 
وقوله: ثم اشرتوى عَلى العَؤْش وَ سَِخْرَ الشمس و القَمَرَ تقدم الكلا-م فى معنى العرش و الاستواء و التسخير فى تفسير سوره 
الأعراف الآيه 5ه. 
و قوله: كل يَجَرى لِأجَل مُسَدِكَّى أى كل منهما يجرى الى أجل معين يقف عنده ولا يتعداه كذا قبل و من الجائز بل الراجح أن 
يكون الضمير المحذوف ضمير جمع راجعا الى الجميع و المعنى كل من السماوات و الشمس و القمر يجرى الى أجل مسمى 
فإن حكم الجرى و الحركه و عام مطرد فى جميع هذه الأجسام. 
وقد تقدم الكلام فى معنى الأجل المسمى فى تفسير سوره الأنعام الآيه ١‏ فراجع. 


و قوله: يُدَبٌّ الَْمْرَ التدبير هو الإتيان بالشىء عقيب الشىء و يراد به ترتيب الأشياء المتعدده المختلفه و نظمها بوضع كل شىء فى 
موضعه الخاص به بحيث يلحق بكل منها ما يقصد به من الغرض و الفائده و لا يختل الحال بتلاشى الأصل و تفاسد الأجزاء و 
تزاحمها يقال:دبر أمر البيت أى نظم اموره و التصرفات العائده اليه بحيث أدى الى صلاح شأنه و تمتع أهله بالمطلوب من فوائده. 
فتدبير أمر العالم نظم أجزائه نظما جيدا متقنا بحيث يتوجه به كل شىء الى غايته المقصوده منه و هى آخر ما يمكنه من الكمال 
الخاض بدو مدي ماابشاق اليه من الأجل التسى: 


ص اهار 


و تدبير الكل إجراء النظام العام العالمى بحيث بتوجه الى غايته الكليه و هى الرجوع الى الله و ظهور الآخره بعد الدنيا. 


وقول فقيل لكات افلكم رادا ء وناك تور تاف شق 01ذ قزرو والاناك عن كيلك قرفي وان اد سمحيلوا تعن تمي 
بعضها من بعض و فتقها بعد رتقهاء و هذا من سنته تعالى يفصل الأشياء و يميز كل شىء من كل شىء و يخرج من كل شىء ما 
هو كامن فيه مستخف فى باطنه فينفصل به النور من الظلمه و الحق من الباطل و الخير من الشر و الصالح من الطالح و المثيب من 
المجرم. 


ولذاعقبه بقوله: ملك يلقاء ركع تَوقنُونَ؛ فإن يوم اللقاء هو الساعه التى سماها الله بيوم الفصل و وعد فيه تمييز المتقين من 
المجرمين و الفجار قال: إِنَ يَوْمَ م الْمَضْلٍ مِيقَاتَهُمْ ا (الدخان ٠5/)ءو‏ قال: :وَاارُوا اليوْمَ يها الْمُجِرِمُونَ (يس 04/)ءو قال: 


- ب 1 
يمير اله الك بِيتٌ ون اليب وَ يَثمَ مل الْحَبِيتَ بَعْظَهُ ه عل بتغض في كه جميعاً فَِجِعَلَهُ فى جَهَنّم أولتسكك مهم الخاي رون 


(الأنفال /3/). 


8 لك 7 
و فى قوله: لعَلكم بلِهَاء رَبَكمْ و لم يقل:لعلكم بلقائه»وضع الظاهر موضع المضمر و الوجه فيه الإصرار على تثبيت الربوبيه و 
التأكيد له و الإشاره الى أن الذى خلق العالم و دبر أمره فصار ربا له هو رب لكم أيضا فلا رب إلا رب واحد لا شريكك له. 
فنا د كا يح فى ) من معان أ تقو مي عور علا دل تين ل طناك ا ل ريه 000 
قوله تعالى: و هوَ الى مَك الارّض و جَدَل فيها رَوَاسِدَىَ وَ أنهارا الى آخر الآيه؛الرواسى جمع راسيه من رسى إذا ثبت و قرءو 
المراد بها الجبال لثباتها فى مقرهاءو الزوج خلاف الفرد و يطلق على مجموع الأمرين و على أحدهما فهما زوج و هما زوجان»و 


ربما يقيد الزوجان باثنين تأكيذا للدلاله على أن المراد هو اثنان لا أربعه كما فى الآيه: 


و قوله: ا ى أى بسطها بسطا صالحا لأ-ن يعيش فيه الحيوان و ينبت فيه الزرع و الشجرءو الكلا-م فى نسبه مد 


ص ورزهار 


يلحق به من قوله: «وَ جَعَلَ فيها رَكَاسِى وَ أَثهاراً» الخ؛نظير الكلام فى قوله فى الآيه السابقه: 
. 
«اللة الي رَهَحَ التاطللات غير عَمَدِ : روي . 


وقولةة عكر وار ابت و كارا الضميللأرض :و الكلام سوق بحبث يشيع يعض أجزاته بعضا و الغرض حو الله أعلم -بيان 
تدبيره تعالى أمر سكنه الأرض من إنسان و حيوان فى حركته لطلب الرزق و سكونه للارتياح فقد مد اللّه سبحانه الأرض و لو لا 
ذلك لم يصاح لبقاء نوع الإنسان و الحيوان و لو كانت ممدوده فحسب من غير ارتفاع و انخفاض فى سطحها لم تصلح لظهور 
ما ادخر فيها من خزائن الماء على سطحها لشرب الزروع و البساتين فجعل سبحانه فيها الجبال الرواسى و ادخر فيها ما ينزل على 
الأعرض من ماء السماء و شق من أطرافها أنهارا و فجر منها عيونا مطله على السهل تسقى الزروع و الجنان فيخرج به ثمرات 
مختلفه حلوه و مره صيفه و شتويه بريه و أهليه».و سلط على وجه الأأرض الليل و النهار و هما عاملان قويان فى رشد الأثمار و 
الفواكه يتسليظ الحراره:والبروده المؤتركين فق النضيوو النمو و الانساظ و الاتقباضوو تسليط الضوء: و الظلمة التظامين لتحركه 
الدواب و الإنسان و سعيهما فى طلب الرزق و سكونهما للنوم و الرقده. 


فمد الأرض يسهل الطريق لجعل الجبال الرواسى و ذلكك لشق الأنهار و ذلكك لجعل الثمرات المزدوجه المخثلفه و بالليل و النهار 
يتم المطلوب و فى ذلكك كله تدبير متصل متحد يكشف عن مدبر حكيم واحد لا شريكك له فى ربوبيته»و إن فى ذلكك لآيات 
لقوم يتفكرون. 


وقوله: وَمِنْ كل الّمَلاتَ تِ جَعَلَ فِيها زَوْجيِن لين أى و من جميع الثمرات الممكنه الكينونه جعل فى الأرض أنواعا متخالفه نوعا 
يخالف آخر كالصيفى و الشتوى و الحلو و غيره و الرطب و اليايس. 


هذا هو المعروف فى تفسير زوجين اثنين فالمراد بالزوجين الصنف يخالفه صنف آخر سواء كانا صنفين لا ثالث لهما أم لاءنظير 
ما تأتى فيه التثنيه للتكرير كقوله تعالى: ثم ازجع الْمِصَرَ 


ص خردءار 


كرَّتَين (الملكك/)أريد به الرجوع كره بعد كره و إن بلغ من الكثره ما بلغ (1). 


وقوله: بعْث ى اللَيلَ انار أى يلبس ظلمه الليل ضوء النهار فيظلم الهواء بعد ما كان مضيئاءو ذكر بعضهم أن المراد به إغشاء كل 
ا اا 01 


ثم ختم الآيه بقوله: إن فى 5-5 لاك لِقَوْم روم فإن التفكر فى النظام الجارى عليها الحاكم فيها القاضى باتصال بعضها 
ببعض و تلاؤم بعضها مع بعض المؤدى الى توجه المجموع و كل جزء من أجزائها الى غايات تخصها يكشف عن ارتباطها 
بتدبير واحد عقلى فى غايه الإتقان و الإحكام فيدل على أن لها ربا واحدا لا شريكك له فى ربوبيته عليما لا يعتريه جهل قديرا لا 
يغلب فى قدرته ذا عنايه بكل شىء و خاصه بالإنسان يسوقه الى ما فيه سعادته الخالده. 

قولة تال وق الأذقين قط مُتلطاولاتٌ و 3 يس أطلاب وَ رَدْعٌ وَ نَخيلٌ ص مان وَ غَيِدُ ص بان الى آخر الآديه؛قال 
الزاشي لصتو ةالفضي الخاري عع أميل الععره رقا لهذا صدرا تكله وافلا مدر العدو التبيه نترام و معن صعزالة:قال العالى: 


صنوان و غير صنوان.انتهىءو قال:و الاكل لما يؤكل بضم الكاف و سكونه قال تعالى 0 ان والأكله للمره و الأكله 
كاللقمه.انتهى. 


والمعنى أن من الدليل على أن هذا النظام الجارى قائم بتدبير مدبر وراءه يخضع له الأشياء بطبائعها و يجريها على ما يشاء و 
كيف يشاء أن فى الأسرض قطعا متجاورات متقاربه بعضها من بعض متشابهه فى طبع ترابها و فيها جنات من أعناب و العنب من 
الثمرات التى تختلف اختلافا عظيما فى الشكل و اللون و الطعم و المقدار و اللطافه و الجوده و غير ذلككء.و ذ فيها زرع مختلف فى 


ص :06 


26 + للم 3 
)١ -١‏ .الرعد ١-5:بحث‏ فى معنى اوجن نينا فى قوله تعالى: «وَ مِنْ كل الكملا ت جَعَل فيها زوجَئن اثنين) . 


جنسه و صنفه من القمح و الشعير و غير ذلككءو فيها نخيل صنوان أى أمثال نابته على أصل مشترك فيه و غير صنوان أى متفرقه 
تسقى الجميع من ماء واحد و نفضل بعضها على بعض بما فيه من المزيه المطلوبه فى شىء من صفاته. 


[سوره الرعد (17): الآيات ‏ الى 8] 


اشاره 
0 7 ى > [] علا لا 
إن تعبت تع فافع ذا كنا 017 إن فى خلق جديد وليك للدي حذزوا نيع و ليك الأخلال فى أطاجيع و أ يك 
أضلطاب أثار مع يا لون (ه وَ يَْتَعْجلُوك بِالسَيكه قَبلَ ألْحَسَئَهِ وَ قَد خَدْتْ مِن قَيلِهمٌ الْمَّلاتٌ وَ إِنَّ رَبك لدو مَغْفِرَءِ لئاس 
لا 
عَللِم ظَلّمِهمْ وَ إِنَّ رَبك لَشَدِيدُ لعقاب () 


بيان: 


قوله تعالى: و إن فحت تُعتجب ولع أ ذا نا مجابا إن َنِى حَلق ديد الى آخر الآبمفقال فى المجمع:العجب و التعجب هجوم 
ادرف سيد عن ليلدل . نارق اللنك :به الى :لمق انقو . 

أشار تعالى فى مفتتح كلامه الى حقيه ما أنزله الى نبيه من معارف الدين فى كتابه ملوحا الى أن آيات التكوين تهدى اليه و تدل 
عليه و أصولها التوحيد و الرساله و البعث ثم فصل القول فى دلاله الآيات التكوينيه على ذلكك و استنتج من حجج ثلاث ذكرها 
توحيد الربوبيه و البعث بالتصريحءو يستلزم ذلكك حقيه الرساله و الكتاب المنزل الذى هو آيتهاءفلما اتضح ذلكك و استنار 
تمهدت الطريق لذكر شبه الكفار فيما يرجع الى الاصول الثلاثه فأشار فى هذه الآيه الى 


ص در 


شبهتهم فى البعث و سيتعرض لشبههم و أقاويلهم فى الرساله و التوحيد فى الآيات التاليه. 


5[ ملا فنالا 5 
و شبهتهم فى ذلك قولهم: «أ إذا كنا ابا أ نا لَفَى حَلق جَدِيدِ» أورده بعنوان أنه عجب أحرى به أن يتعجب منه لظهور بطلانه و 


فساده ظهورا لا مسوغ لإنسان سليم العقل أن يرتاب فيه فلو تفوه به إنسان لكان من موارد العجب فقال: «وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ 
َولْهُغ) الخ. 

و معنى الجمله على ما يرشد اليه حذف متعلق (5+ - لفعث] إن حمق مشكه تمشيح الاتسخالة عفق للف الأانسان له بكار شتف 
دوك ع تسب روب القن لاسي بل د قار عو عزنا امسق قزل تزع للا ريه ولا اط ب 


يميل اليه ذو لب و حجى. 


كين دالا 
و قولهم: إذا كد يتاب أ نا لَفِى حَلْقٍ جَدِيدٍ مرادهم من التراب بقرينه السياق ما يصير اليه بدن الإنسان بعد الموت من صوره 


التراب و ينعدم عند ذلكك الإنسان الذى هو الهيكل اللحمى الخاص المركب من أعضاء خاصه المجهّز بقوى ماديه على زعمهم 
و كيف يشمل الخلقه أمرا منعدما من أصله فيعود مخلوقا جديدا؟. 


و لشبهتهم هذه جهات مختلفه أجاب الله سبحانه فى كلامه عن كل واحده منها بما يناسبها و يحسم مادتها: 


فمتهنا:استعاة أن ششيل الترات إنننانا شوياءو قث أجيت عنه بن إمكاة اسكشالة المواه الأركيه مقا : 0 
ال ار ل اس ل لك 


00 
و منها:استبعاد إيجاد الشىء بعد عدمه.و أجيب بأنه مثل الخلق الاول فليجز كما جاز قال 


ص 6 زنن 


ل ا ا ل افني ل ارجف اماو 2000 يو ع قد .22 علااعوةه 
تعالى: و ضَرَبَ لْنا نا وَ نس خَلَْهُ قال مَنْ بُخى الْعِظامَ وَ جى رَمِيمٌ قُلْ يُخبيها الى أَنْسَأها أَوّلَ مَرّهِ (يس 0/8. 


و منها :أن الإنسان تنتفى ذاته بالموت فلا ذاته بالموت فلا ذات حتى تتلبس بالخلق الجديد ولا إنسان بعد الموت و الفوت إل 


فى تصور المتصور دون الخارج بنحو. 


وقد أجيب فى كلالمه تعالى عنه ببيان أن الإنسان ليس هو البدن المركب من عده أعضاء ماديه حتى ينعدم من أصله ببطلان 
التركيب و انحلاله بل حقيقته روح علويه-و إن شثت قلت:نفس -متعلق بهذا المركب المادى تستعمله فى أغراضه و مقاصده و 
بها حياه البدن يبقى بها الإنسان محفوظ الشخصيه و إن تغير بدنه و تبدل بمرور السنين و مضى العمر ثم الموت هو أن يأخذها 
الله من البدن و تقطع علقتها به ثم البعث هو أن يجدد الله خلق البدن و تعليقها به و هو القيام لله لفصل القضاء. 


لادء لا - 5 لار 3 3 لا لا وه لا يد كد 3 3 رم 
قال عالق و كارا إذاعدلة فى الأنعن ا إن الى خلق عرسي لتقم بعاد رَبّهُمْ كافِرُونَ قل يَنَوَفاكم ملك المَوْتٍ الّذِى ؤُكل 


بكم ثم لل رك تُوْجَعُونَ (الم السجده١١/)يقول‏ إنكم بالموت لا تضلون فى الأرض و لا تنعدمون بل الملكك الموكل بالموت 
يأخذ الأمر الذى تدل عليه لفظه«كم؛وهناءو هى النفوس فتبقى فى قبضته و لا تضل ثم إذا بعثتم ترجعون الى الله بلحوق أبدانكم 
الى نفوسكم و أنتم انتم. 

فللإنسان حياه باقيه غير محدوده بما فى هذه الدنيا الفانيه و له عيشه فى دار اخرى باقيه ببقاء الله و لا يتمتع فى حياته الثانيه إلآ 
بما يكتسبه فى حياته الاولى من الإيمان بالله و الأعمال الصالحه و يعده فى يومه لغده من مواد السعاده فإن اتبع الحق و آمن 
بآيات اللمه سعد فى أخراه بكرامه القرب و الزلفى و ملكك لا يبلى»و إن أخلد الى الأعرض و انكب على الدنيا و أعرض عن 


الذكرى بقى فى دار الشقاء و البوار و غل بأغلال الخيبه و الخسران فى مهبط اللعن و حضيض البعد و كان من أصحاب النار. 


ص دار 


ونا شرت هذا الندئ ساد اك تأملا كافيا بأن لكك أن قوله تعالى: «أوليكك الَّذِينَ كَفَرُوا برَبّهمْ الى آخر الآيهؤليس بمجرد 
تهديف بالعدات: لهولاء القائلية ١‏ إذا كنا ابا أ إِنا لَفَى حَذْقٍ جَدِيد» على ما يتخيل فى بادئ النظر بل جواب بلازم القول. 


توضيح ذلك أن لازم قولهم:إن الإنسان إذا مات و صار ترابا بطلت الإنسانيه و انعدمت الشخصيه أن يكون الإنسان صوره ماديه 
قائمه بهذا الهيكل البدنى المادى العائش بحياه ماديه من غير أن تكون له حياه اخرى خالده بعد الموت يبقى فيها ببقاء الرب 
تعالى و يسعد بقربه و يفوز عنده و بعباره اخرى تكون حياته محدوده بهذه الحياه الماديه غير أن تنبسط على ما بعد الموت و 
تدوم أبداءو هذا فى الحقيقه إنكار للعالم الربوبى إذ لا معنى لرب لا معاد اليه. 


ولا-زم ذلكك أن يقصر الإنسان همه فى المقاصد الدنيويه و الغايات الماديه من غير أن يرتقى فهمه الى ما عند الله من النعيم 
المقيم و الملكك العظيم فيسعى لقربه تعالى و يعمل فى يومه لغده كالمغلول الذى لا يستطيع حراكا و لا يقدر على السعى لواجب 


ا 


ولازم ذلك اميم يت ب تاه مر ناك الم بإ ادكه موا ادا بدا دور تعلجالعازية برعاو الإراوع ليمي 
التى أشار تعالى اليه بقوله: ل الْذِينَ كمَرُواا الخ. 


فقوله: أوليكك الَّذِينَ كَمَرُوا برَبْهِمْ إشاره الى اللا-زم الأول وهو إعراض منكرى المعاد عن العالم الربوبى و الحياه الباقيه و الستر 
على ما عند اللّه من النعيم المقيم و الكفر به. 

م الغْلالُ فى أَضناقهة إشاره الى اللاسزم الشانى و هو الإخلاد الى الأنوهن: والركوة الى الهوئ. و التقسن شيوة 
الجهل و أغلال الجحد و الإنكار»و قد مر فى تفسير قوله تعالى: إِنَ الله أ يشتخيى أَنْ يَض رب مَعَلا الآبه»(البقره72/)فى الجزء 
الأول من الكتاب كلام فى كون هذه التعبيرات القرآنيه حقائق او مجازات فراجع اليه. 


ا 56 
و قوله: أولكك أَمْلْطَابٌ انار هُمْ فيها ف فيها خالِدُونَ إشاره الى اللازم الثالث و هو مكثهم فى العذاب و الشقاء. 


ص :04 


قوله تعالى: وَ يش تَعْجلُوئك بِآالسَيتَهِ قَوِلَ الْحَسّه وََهَدْ خَلْتْ مِنْ فَيِلِهمٌ الْمَكَلاتُ الى آخر الآيه؛قال فى المجمع:الاستعجال طلب 
التعجيل بالأمر و التعجيل تقديم الأمر قبل وقتهءو السيئه خصله تسوء النفس و نقيضها الحسنه و هى خصه تسر النفسء و المثلات 
العقوبات واحدها مثله بفتح الميم و ضم الثاءءو من قال فى الواحد:مثله بضم الميم و سكون الثاء قال فى الجمع:مثلات بضمتين 
نحو غرفه و غرفاتءو قيل فى المجمع:مثلات و مثلات-أى بسكون الثاء و فتحها-انتهى. 


و قال الراغب فى المفردات:المثله نقمه تنزل بالإنسان فيجعل مثالا يرتدع به غيره و ذلكك كالنكال و جمعه مثلات و مثلات-أى 
بضم الميم أو فتحها و ضم الثاء-و قد قرئ:من قبلهم المثلاتءو المثلات بإسكان الثاء على التخفيف نحو عضد و عضد.انتهى. 
و قوله: وَ يَشِمَعْجلوئك بِالسَيِهِ قَبِلَ الْحَسَدمَهِ ضمير الجمع للذين كفروا المذكورين فى الآبه السابقه»و المراد باستعجالهم بالسيئه 


قبل الحسنه سؤالهم نزول العذاب اليهم استهزاء بالنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم قبل سؤال الرحمه و العافيهءو الدليل عليه قوله: 
«وَ قَدْ خَلَّثْ مِنْ قَيلهمُ الْمَلاتٌ) -و الجمله فى موضع الحال-فإن المراد به العقوبات النازله على الأمم الماضين القاطعه لدابرهم. 


و المعنى:يسألكك الذين كفروا أن تنزل عليهم العقوبه الإلهيه قبل الرحمه و العافيه بعد ما سمعوك تنذرهم بعذاب الله استهزاء و 
هم على علم بالعقوبات النازله قبلهم على الامم الماضين الذين كفروا برسلهم و الآيه فى مقام التعجيب. 

000 لا ف ل 31 
و قوله: وَإِنَ رتك لذو مَغْفِرَه لِلنّاس عَللِ ظلِمِهم وَ إِنَ رَبك لَشَدِيدٌ الجقاب استئناف أو فى موضع الحالءو يفيد بيان السبب فى 
كون استعجالهم أمرا عجيبا أى إن ربكك ذو رحمه واسعه تسع الناس فى جميع أحوالهم حتى حال ظلمهم و ذو غضب شديد و 


قد سبقت رحمته غضبه فما بالهم يعرضون عن وسيع رحمته و مغفرته و يسألون شديد عقابه و هم 


ص ::792 


مشجارة؟ إن ذلكم لحي 


[سوره الرعد :)١(‏ الآيات /ا الى ]١8‏ 


ع رص 2 لاء 4 ل ل ا 
وَ يتقول الَذِينَ كفرُوا لؤ لا أثر عَلَِهِ آي مِنْ رَبّهِ تلا أنْتَ ار َ نلا ولا تفيضن 
2 5 و 22 0 52 ولا _92 ةلا - 
لأَرْككامُ وَ!ا تَرْكاد وَ كل شَئْءٍ عِنْدَهُ بِمِقدَارٍ (0) لم الب آَل كيان( علا تك ع عر لوول وَمنْ عو به 
م وك م ا 0 1 7 3 كلا 7 7 
مَنْ ُو مُتدمَحْسٍ بالليلٍ و ارب لنهار 0 


با 
206 7 ء لا ْ 00 1 1 0 2 - 
| أراد آلله بِقَوْم سُوْءاً قلا مَرَدٌ لَه ول مدق الوق 7ن 01 قل لد رن 4 افوق ونا ول 


أله وَ هُوَ شَدِيدٌ أنملال 0 له َيه لحي والذية يدعُونَ بن دونه لا يَشِعجيبونَ لع بنّئ بَىْءِ إلآ كباسط كَميه إلى الْطاء ليلع فاه 
5 لا 0 2 
م 


لاك ع لات ل يله إلكذ لآلا 411 1ه 
وم هو ببَالِغْهِ وَ ما دعاءٌ | فِرِينَ نَّ إلا فى ضَّ لال (0 و رويط زفي الاك لكر لازت نيما كرا ادك و3 
أله لا ٠١‏ مل عن و اعلقات و انأو فل لله قل أ قشاع من ذو أو لا بكرن أن تفع و لاي قل َل 

ء لا شيو و فض 2 


تترى لأف و سويز أم قل توترى د لات وَ آثُورُ آم عو لَه شركاء حَلَقُوا كلق شاه الْحلقُ لت قل الله خال 
شي وَهُوَ آلاحد الْقَهَادُ (01) 


"2١: ص‎ 


بيان: 


ىا ماس 5-0 - لام -ه - فد 5 ح 2 - 
قوله تعالى: وَّ يَقول الذِينَ كفرٌوا لؤْ لا أنزل عَلئِهِ آيَه مِنْ رَيْهِ الى آخر الايه؛ليس المراد بهذه الايه الايه القاضيه بين الحق و الباطل 
المهلكه للاممه و هى المذكوره فى الآيه السابقه بقوله: «وَ يش تَعْجِلُوئَك بالمَيْكّه قَبِلَ الْحَسَمَهِه بأن يكون تكرارا لها و ذلك لعدم 
إعانه السياق على ذلككء.و لو أريد ذلكك لكان من حق الكلام أن يقال:و يقولون لو لا «الخ). 


بل المراد أنهم يقترحون على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم آيه أخرى غير القرآن تدل على صدقه فى دعوى الرساله و كانوا 
يحزوه رالا د الكرم بو رديه رده يناره يه اخري مره كنا ارت لويس و عي وحيرها عييم التيلام فكان 
فى قولهم: ولا أَثْرلَ علي آيَه) تعريض منهم للقرآن. 


وأأنا ولت كلا انك قدو و ركل تو عاو فإعطام رات للنى نكي الله عليديو الدب لوو فلن 


ص :07 


توجيه الخطاب اليه دونهم و عدم أمره أن يبلغ الجواب إياهم تعريض لهم أنهم لا يستحقون جوابا لعدم فقههم به و فقدهم القدر 
اللازم من العقل و الفهم و ذلكك أن اقتراحهم الآيه مبنى على زعمهم-كما يدل عليه كثير مما حكى عنهم القرآن فى هذا الباب 
على أن من الواجب أن يكون للرسول قدره غيبيه مطلقه على كل ما يريد فله أن يوجد ما أراد و عليه أن يوجد ما أريد منه. 


و الحال أن الرسول ليس إلا بشرا مثلهم أرسله الله اليهم لينذرهم عذاب الله و يحذرهم أن يستكبروا عن عبادته و يفسدوا فى 
الأرض بناء على السنه الإلهيه الجاريه فى خلقه أنه يهدى كل شىء الى كماله المطلوب و يدل عباده على ما فيه صلاح معاشهم 


و معادهم. 


فالرسول بما هو رسول بشر مثلهم لا يملكك لنفسه ضرا و لا نفعا و لا موتا و لا حياه ولا نشورا و ليس عليه إلا تبليغ رساله ربه و 
أها الآاك فأموها الى الله كرلها | شاء و كيت كاءفاقتر احها عن الزسؤل جهل محدن: 


فالمعنى:أنهم يقترحون عليكك آيه-و عندهم القرآن أفضل آيه-و ليس اليكك شىء من ذلكك و إنما أنت هاد تهديهم من طريق 
الإنذار و قد جرت سنه الله فى عباده أن يبعث فى كل قوم هاديا يهديهم. 


والأتدل على أ الأرمن لا مكلو عن هاه نوناد الناس الى الحن اماف سدوى [مااهاه عه مهناف افر اللفو قن مو عض نا 
يتعلق بالمقام فى أبحاث النبوه فى الجزء الثانى و فى أبحاث الإمامه فى الجزء الأول من الكتاب. 

1 0 و مم يم 0 م (ممول] 5 م هلا 
قوله تعالى: اللَهُ يَعْلْم ما تتخمل كل أَنثل وَ ما تَغِيض الْأَرْحَامٌ وَ ما تَزْدَادُ و كل شَيْءٍ عِنْدَهُ بمِدَارٍ قال فى المفردات:غاض الشىء و 
غاضه غيره نحو نقص و نقصه غيره قال تعالى «وَ غِيض الْطَاءُ) «وَ ل تَغِيضٌ الْأَرلكَام» أى تفسده الأرحام فتجعله كالماء الذى تبتلعه 
الأرض و الغيضه المكان الذى يقف فيه الماء فيبتلعه و ليله غائضه أى 


ص ورمار 


نظلفه اتنيىء 


و َي و 


وعلى هذا فالأمنسب أن تكون الامور الثلااثه المذكوره فى الآديه أعنى قوله: طلا تخيسل كل أنثلا» و طلا تغيض الْأولام و رلا 
اق إاو الل ثلاثه من أعمال الأرحام فى أيام الحمل فما تحمله كل أنثى هو الجنين الذى تعيه و تحفظه و ما تغيضه الأرحام 
هو دم الحيض تنصب فيها فتصرفه الرحم فى غذاء الجنينءو ما تزداده هو الدم التى تدفعها الى خارج كدم النفاس و الدم أو 
الحمره التى تراها أيام الحمل أحيانا و هو الذى يظهر من بعض ما روى عن أثئمه أهل البيت عليهم السّ.لام و ربما ينسب الى ابن 
عباس. 


و2 22 ولا 7 
و قوله: و كل شيْء عِنْدَهُ بمقدار المقدار هو الحد الذى يحد به الشىء و يتعين و يمتاز به من غيره إذ لا ينفكك الشىء الموجود 


عن تعين فى نفسه و امتياز من غيره و لو لا ذلكك لم يكن موجودا البته. 


واهادا عفاي اللاو تون كل ادرو عقنا جيا اانا راو لزيا لفيا ١‏ لد اوه رايد كرو كرما فى كاصبواتد اي كتولة قَدُ 
ا قَدْراً (الطلاق”7/)ءو قوله: 


لا 
لا عو [] ممعم ١‏ 2 4 ح- 
وَِنْ مِنْ شَئْءٍ إلا عِيْدَنا عليه وإ ها تَزّلهُ إلا بقَدَرِ معْلُوم (الحجر١”/)و‏ غير ذلكك من الآآيات. 
فإذا كان الشىء عادر يا ح امن مخر ويا تي كد اليد يد الاو رار الوفارن معز احاقت ولا يغيب 
ِل 
عن علمه شىء كما قال: إِنَّ الله عَلِاِ كل شَئ نءٍ شَهِيدٌ (الحج10/)و قال: ألا إن بكل شي ءِ مُحِيط (حم السجده05/)ءو قال: ١‏ 
3 لا ء 
يَعرّبُ عَنْهُ مِْقَالَ ذَرّهِ (السبأ*/)فمن المحال أن لا يعلم تعالى ما تحمل كل أنثى و ما تغيض الأرحام و ما تزداد. 


لا وم م 
فذيل الآيه أعنى قوله: «وَ كله يْءِ عِنْدَهُ دار تعليل لصدرها أعنى قوله: «الله بعلم كا تحمل كل أُنْئلا» الخ؛و الآيه و ما يتلوها 


كالتذليل للآيه السابقه أن الله يعلم بكل شىء و يقدر 


ص مار 


على كل شىء و يجيب الدعوه و يخضع له كل شىء فهو أحق بالربوبيه فإليه أمر الآيات لا إليكك و إنما أنت منذر. 


قوله ا ا لهب وَ اتاد الْكبير الْمَطالٍ الغيت أو التتهاده كما تنعت مزاوا معان إضافيان فالشىء الؤاحند يسكق أن 
يكون غيبا بالنسبه الى شىء و شهاده بالنسبه الى آخر و ذلكك أن الاشياء-كما تقدم-لا تخلو من حدود تلزمها ولا تنفكك عنها 
فما كان من الاشياء داخلا فى حد الشىء غير خارج عنه فهو شهاده بالنسبه اليه مشهود لإدراكه و ما كان خارجا عن حد الشىء 


غير داخل فيه فهو غيب بالنسبه اليه غير مشهود لإدراكه. 


و من هنا يظهر أن الغيب لا يعلم به إلا اللّه سبحانه أما أنه لا يصير معلوما لشىء فلأن العلم نوع إحاطه و لا معنى لإحاطه الشىء 
بما هو خارج عن حد وجوده أجنبى عن إحاطته.و أما أنه تعالى يعلم الغيب فلأنه تعالى غير محدود الوجود بحد و هو بكل شىء 
محيط فلا يمتنع شىء عنه بحده فلا يكون غيبا بالنسبه اليه و الى فرض أنه غيب بالنسبه الى غيره. 


فيرجع معنى علمه بالغيب و الشهاده بالحقيقه الى أنه لاغيب بالنسبه اليه بل الغيب و الشهاده اللذان يتحققان فيما بين الأشياء 
بقياس بعضها الى بعض هما معا شهادتان بالنسبه اليه انو تر ع لول لاه الْقَيت و السياكة أن الذى يمكن أن يعلم 
به أرباب العلم و هو الذى لا يخرج عن حد وجودهم و الذى لا يمكن أن يعلموا به لكونه غيبا خارجا عن حد وجودهم هما معا 
معلومان مشهودان له تعالى لإحاطته بكل شىء. 

و قوله: الْكبي الْمَطالٍ اسمان من أسمائه تعالى الحسنىءو الكبر و يقابله الصغر من المعانى المتضايفه فإن الأجسام إذا قيس 
بعضها الى بعض من حيث حجمها المتفاوت فما احتوى على مثل حجم الآدخر و زياده كان كبيرا و ما لم يكن كذلكك كان 
صغيرا ثم توسعوا فاعتبروا ذلكك فى غير الأجسامءو الذى يناسب ساحه قدسه تعالى من معنى الكبرياء أنه تعالى يملكك كل كمال 
لشىء و يحيط به فهو تعالى كبير أى له كمال كل ذى كمال و زياده. 


ول 


و اتشعان عفدم العالى وحهى البنالقة ف الملر كما ندل عليه فول تعالا هما دلوك اذا كير ا (الني از )فاق فول :علدا 
كبيراً مفعول مطلق لقوله: «يطاللِا» و موضوع فى محل قولنا:«تعالياافهو سبحانه على و متعال أما أنه على فلأنه علا كل شىء و 
تسلط عليه و العلو هو التسلطءو أما أنه متعال فلن له غايه العلو لأن علوه كبير بالنسبه الى كل علو فهو العالى المتسلط على كل 


عال من جهه. 


و من هنا تظهر النكته فى تعقيب قوله: لالم اليب وَ التّطادَو بقوله: «الْكبير الْمَطْطال» لأن مفاد مجموع الاسمين أنه سبحانه محيط 
بكل شىء متسلط عليه و لا يتسلط عليه و لا يغلبه شىء من جهه البته فهو يعلم الغيب كما يعلم الشهاده و لا يتسلط عليه و لا يغلبه 
غيب حتى يعزى عن علمه بغيبته كما لا يتسلط عليه شهاده فهو عالم الغيب و الشهاده لأنه كبير متعال. 


2 .0 لات > فسوي و قي بو لاطا دن كر في ا ا 1 7 2 د كلا 7 : 
قوله تعالى: سَلاءٌ مِنَكم مَنْ أَسَررَ القَؤلَ و مَنْ جَهَرَ بِهِ وَ مَنْ هُوَ مُسْتَحْضٍ بِالليلٍ وَلَارِبٌ بالنّهَارٍ السرب بفتحتين و السروب الذهاب 
فى حدور و سيلان الدمع و الذهاب فى مطلق الطريق يقال سرب سربا و سروبا نحو مر مرا و مرورا.كذا فى المفردات فالسارب 
هو الذاهب فى طريق المعلن بنفسه. 


و الآ_يه كالتفريع على الآيه السابقه أى إذا كان الله سبحانه عالما بالغيب و الشهاده على سواء فسواء منكم من أسر القول و من 
جهر به أى بالقول و الله سبحانه يعلم بقولهما و يسمع حديثهما من غير أن يخفى عليه إسرار من أسر بقوله»و سواء منكم من هو 
مستخف بالليل يستمد بظلمه الليل و إرخاء سدولها لأن يخفى من أعين الناظرين و من هو سارب بالنهار ذاهب فى طريقه متبرز 
غير مخل لنفسه فالله يعلم بهما من غير أن يخفى المستخفى بالليل بمكيدته. 


لل 
قوله تعالى: لَهُ مُعَطلاتٌ مِنْ بين د دَثْهِ وَ مِنْ خَلفِهِ يَحْفَظوئَة مِنْ أشر الله الخ؛ظاهر السياق أن الضمائر الأربع «لهُ) «رَدَيه) «حَلفه) 


«يَحْفْظوتة) مرجعها واحد و لا 


ص يار 


مرجع د ا لي ع | إلآ ما فى الآيه السابقه أعنى الموصول فى قوله: «مَنْ أَسَرِمٌ الْقَوْلَ الخ؛ فهذا الإنسان الذى يعلم به الله 
سبحانه فى جميع أحواله هو الذى له معقبات من بين يديه و من خلفه. 


و تعقيب الشىء إنما يكون بالمجىء بعده و الإتيان من عقبه فتوصيف المعقبات بقوله: «مِنْ بين يَدَيْهِ وَ مِنْ حَلَفْهِا إنما يتصور إذا 
كان سائرا فق طريقتم طآف عليه المعقبات حوله وفند أخبر سبحانة عق كون الإننبان سائرا هنذا السير.يقوله: © ايها الإنطان 
و وض مم لآ 3 ش 
إنْك كادح إللم رَيَك كذحاً فمّلاقيه (الانشقاق2))و فى معناه سائر الآيات الداله على رجوعه الى ربه كقوله: 


وَ إِليِهِ تُوْجَعُونَ (يس 87) و إِلَيِهِ تَقلَبُونَ (العنكبوت ١7/)فللإنسان‏ و هو سائر الى ربه معقبات تراقبه من بين يديه و من خلفه. 
7 لا لا 

و الآيه أعنى قوله: (إِنْ الله لا يُغيَرَا الخ؛ يدل بالجمله على أن الله قضى قضاء حتم بنوع من التلازم بين النعم الموهوبه من عنده 

للإنسان و بين الحالات النفسيه الراجعه الى الإنسان الجاريه على استقامه الفطره فلو جرى قوم على استقامه الفطره و آمنوا بالله و 
5 ال ا 9 

عملوا صالحا أعقبهم نعم الدنيا و الآخره كما قال: وَ لؤ أن ا آمَنُوا وَ اتَقَوًا لفتخنا عَلءِ عَلَتِِمْ بتركاتٍ مِنّ المَلَطاء وَ الَْوْض و 

36 16 عراف ركان اع وق « امن عابي اماكاتر لعل اليم فى ا لطي 191 عر خاليق فى اده قر الله 

27 لإ عو ل 5 علا 0 ع 7 

و أما قوله تعالى: وَ إذا أَرَادَ الله بمَوْم سُوْءا فلا مَرَدَّ لَه فإنما دخل فى الحديث لا بالقصد الأولى لكنه تعالى لما ذكر أن كل شىء 

عنده بمقدار و أن لكل إنسان معقبات يحفظونه بأمره من أمره و لا يدعونه يهلكك أو يتغير أو يضطرب فى وجوهه و النعم التى 

اوتيهاء و هم على حالهم من الله لا يغيرها عليهم حتى يغيروا ما بأنفسهم وجب أن يذكر أن هذا التغيير من السعاده الى الشقاء و 

من النعمه الى النقمه أيضا من الامور المحكمه المحتومه التى 


ص :لام 


ليس لمانع أن يمنع من تحققهاءو إنما أمره الى اللّه لا حظ فيه لغيرهءو بذلكك يتم أن الناس لا مناص لهم من حكم اللّه فى جانبى 
الخير و الشر و هم مأخوذ عليهم و فى قبضته. 


فالمعنى:و إذا أراد الله بقوم سوء لا يريد ذلكك إلا إذا غيروا ما بأنفسهم من سمات معبوديه و مقتضيات الفطره فلا مرد لذلكك 


04 و لا ا م لا هر 
ثم قوله: وَل لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ ال عطف تفسيرى على قوله: «إذا اد الله بقَوْم ءا قَلا مَرَدَ لَه و يفيد معنى التعليل له فإنه إذا 


لم يكن لهم من وال يلى أمرهم إلآ الله سبحانه لم يكن هناكك أحد يرد ما أراد الله بهم من السوء. 

فقد بان من جميع ما تقدم أذ مع الالوعمان ها يعظه التساق حو الله أعلم-أن لكل من الناس على أى حال كان معقبات 
تعقولة قن مدرو الى الل سوييى مده ومع عتلقه أع فى داكو الى ناميه مكاتظر نه رامن اللشميع اق شعي اله يياذ كه أو 
فساد أو شقاء بأمر آخر من الله.و هذا الأمر الآخر الذى يغير الحال إنما يؤثر أثره إذا غير قوم ما بأنفسهم فعند ذلكك يغير الله ما 
عندهم من نعمه و يريد بهم السوء و إذا أراد بقوم سوء فلا مرد له لأ-نهم لا والى لهم يلى أمرهم من دونه حتى يرد ما أراد الله 
5 و 7 و ل 7 َع مهي و لااء يلا . ٠. 4 ٠‏ 
قوله تعالى: هُوَ الى يُريكم البق حَؤْفا و طمعا وَ يُنْشِىَ السَّحَابَ الثقال السحاب بفتح السين جمع سحابه بفتحها و لذلكك وصف 
بالثقال. 


والإسراء إظهار ما من شأنه أن يحس بالبصر للمبصر ليبصره أو جعل الإنسان على صفه الرؤيه و الإبصارءو التقابل بين قوله: 
ايُريكمٌ) وقوله: ١‏ يَنْشي) يؤيد المعنى الأول. 


و قوله: حََؤْفاً وَ طْمَعاً مفعول له أى لتخافوا و تطمعواءو يمكن أن يكون مصدرين بمعنى الفاعل حالين من ضميرهكماأى خائفين 


و طامعين. 


ص ران 


بخافونه و أهل البر يطمعون فيه و يخاف صاعقته و يطمع فى غيثهءو يخلق بإنشائه السحابات التى تثقل بالمياه التى تحملهاءو فى 
ذكر آيه البرق بالإراءه و آيه السحاب بالإنشاء لطف ظاهر. 


00 0 لا 
قوله تعالى: وَ يُرْسِتَلُ الصََاعِقَ كبِصديبُ بها مَنْ يِشَاءٌ الخ؛الصواعق جمع صاعقه و هو القطعه الناريه النازله من السماء عن برق و 


رعدءو الجدل المفاوضه و المنازعه فى القول على سبيل المغالبه»و أصله من جدلت الحبل إذا أحكمت فتلهءو المحال بكسر 
الميم مصدر ماحله يماحله اذا ماكره و قاواه ليتبين أيهما أشد و جادله لإظهار مساويه و معائبه فقوله: «وَ هُمْ لحَادُونَ فى الله وَ 
هُوَ شَّدِيدُ الْمِلْدَالِ» معناهو الله أعلم-أن الوثنيبن-و اليهم وجه الكلام فى إلقاء هذه الحجج-يجادلون فى ربوبيته تعالى بتلفيق 
الحجه على ربوبيه أربابهم كالتمسكك بدأب آبائهم و الله سبحانه شديد المماحله لأنه عليم بمساويهم و معائبهم قدير على 
إظهارها و فضاحتهم. 


َو 0 2 59 5 لا 2 3 5 - 
قوله تعالى: لهَ دَعْوَهُ الح وَ الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا يَسْتَحِبُونَ لَهُمْ بشَيْءٍ الى آخر الآيه؛الدعاء و الدعوه توجيه نظر المدعو الى 
الداعى و يتأتى غالبا بلفظ أو إشارهءو الاستجابه و الإجابه إقبال المدعو على الداعى عن دعائهءو أما اشتمال الدعاء على سؤال 
الحاجه و اشتمال الاستجابه على قضائها فذلكك غايه متممه لمعنى الدعاء و الاستجابه غير داخله فى مفهوميهما. 


نعم:الدعاء إنما يكون دعاء حقيقه إذا كان المدعو ذا نظر يمكن أن يوجه الى الداعى و ذا جده و قدره يمكنه بهما استجابه 
الدعاء و أما دعاء من لا يفقه أو يفقه و لا يملكك ما ترفع به الحاجه فليس بحق الدعاء و إن كان فى صورته. 


والي] ككاتك الانة الكزينه قزرتفنها ا لققا نا سنن فر لد ولة :قو الل ارو وين قله الاوك 


ص امار 


جَدْعُونَ مِنْ دونه الخ؛الذى يذكر أن دعاء غيره خال عن الاستجابه ثم يصف دعاء الكافرين بأنه فى ضلال علمنا بذلكك أن 
المراد بقوله: «دَعْوَهُ الْحَقّ» الدعوه الحقه غير الباطله و هى الدعوه التى يجيا المداعو م ا تعالى و 
حس نرج ديمحو وهر ال ذو الرخمارند كا أجيبُ دع غوة الذاع ذا لان (البقره/ 0112و قال: قوق 

َتحت كد (المؤ من ٠9/)فأطلق‏ و لم يشترط فى الاستجابه إلا أن تتحقق هناكك حقيقه الدعاء و أن يتعلق ذلكك الدعاء به تعالى 


غير 


فلفظه دعوه الحق من إضافه الموصوف الى الصفه أو من الإضافه الحقيقيه بعنايه أن الحق و الباطل كأنهما يقتسمان الدعاء فقسم 
منه للحق و هو الذى لا يتخلف عن الاستجابه»و قسم منه للباطل و هو الذى لا يهتدى الى هدف الإجابه كدعاء من لا يسمع أو لا 
يقدر على الاستجابه. 


فهو تعالى لما ذكر فى الآيات السابقه أنه عليم بكل شىء و أن له القدره العجيبه ذكر فى هذه الآديه أن له حقيقه الدعاء و 
الاستجابه فهو مجيب الدعاء كما أنه عليم قديرءو قد ذكر ذلكك فى الآيه بطريقى الإثبات و النفى أعنى إثبات حق الدعاء لنفسه و 
نفيه عن غيره. 

و مثل من يدعو غير اللّه سبحانه مثل هذا الباسط كفيه الى الماء ليبلغ فاه و ليس له من الدعاء إلا صورته الخاليه من المعنى و 


اسمه من غير مسمى فهؤلاء المدعوون من دون الله لا يستجيبون للذين يدعونهم بشىء ولا يقضون حاجتهم إلا كما يستجاب 
لباسط كفيه الى الماء ليبلغ فاه و يقضى حاجته أى لا يحصل لهم إلا صوره الدعاء كما لا يحصل لذللكك الباسط إلا صوره الطاب 


ببسط الكفين. 


1 
و من هنا يعلم أن هذا الاستثناء «إلا كاسِط كَفَيِه) الخ؛لا ينتقض به عموم النفى فى المستثنى منه و لا يتضمن إلا صوره الاستثناء 
فهو يفيد تقويه الحكم فى جانب المستثنى منه فإن مفاده أن الذين يدعون من دون الله لا يستجاب لهم إلا كما يستجاب لباسط 
كفيه الى 


7/١: ص‎ 


الماء و لن يستجاب لهءو بعباره أخرى لن ينالوا بدعائهم إلا أن لا ينالوا شيئا أى لن ينالوا شيثا البته. 


0-4 عه 226 مد وى 2 3 لا اث 1 ره 2 لا 
ذاو ]كن كن كا سي ف شاف الله 


0م لا 


0 


ثم أكد سبحانه الكلام بقوله: «وَليلا دعا الك افِرِينَ إلا فى م لاال» مع ما فيه من الإشاره الى حقيقه أصيله أخرى و هى أنه لا 
غرض لدعاء إلآ اللّه سبحانه فإنه العليم القدير و الغنى ذو الرحمه فلا طريق له إلا طريق التوجه اليه تعالى فمن دعا غيره و جعله 
الهدف لدعائه فقد الارتباط بالغرض و الغايه و خرج بذلكك عن الطريق فضل دعاؤه فإن الضلال هو الخروج عن الطريق و 
ساو كقدا لا وض الى المعطلوف: 
لا و 0 لآلا م - 2 م 9 لامر مانن ِ 
قوله تعالى: و لِلهِ يَدِْجَدَ مَنْ فى السَّمَاوَاتٍ وَ الأرْض طؤْعا وَ كزها وَ ظَلالَهُمْ بالغدوٌ وَ ال 
3 98 5 َو 2 1 0 مط 
الجبهه أو الذقن عليها قال تعالى وَحََدّوا له سيجداً (يوس ف ١٠2075)ءو‏ قال يَحْدّونَ للأذة 


سحجده. 


قال السجود الخرور على الأرض بوضع 


ان شحعدا (الإسراء ١7‏ ١/).و‏ الواجله مته 


و الكره ما يأتى به الإنسان من الفعل بمشقه فإن حمل عليه من خارج فهو الكره بفتح الكاف و ما حمل عليه من داخل نفسه فهو 
الكره بضمها و الطوع يقابل الكره مطلقا. 


وقال الراغب:الغدوه و الغداه من أول النهارءو قوبل فى القرآن الغدو بالآصال نحو قوله: 


ال د95 الخال واقييل القداه بالعشيص قان ا وَ الْعَشَي» انتهى و الغدو جمع غداه كقنى و قناه و قال فى المجمع:الآصال 
جمع أصل-بضمتين-و أصل جمع أصيل فهو جمع الجمع مأخوذ من الأصل فكأنه أصل الليل الذى ينشأ منه و هو ما بين العصر 
انتهى. 


3 لاء وو و < ع 
و أما قوله: وَ ظِلَالهُ بِلْعدُوَ وَ الآَالٍ ففيه إلحاق أظلال الأجسام الكثيفه بها 


7/١: ص‎ 


فى السجود فإن الظل و إن كان عدميا من حجب الجسم بكثافته عن نفوذ النور إلا أن له أثارا خارجيه و هو يزيد و ينقص فى 
طرفى النهار و يختلف اختلافا ظاهرا للحس فله نحو من الوجود ذو آثاره يخضع فى وجوده و آثاره لله و يسجد له. 


ته حك اله اتساحانه حدة طوع فى جميع الأحيانءو إنما خص الغدو و الآصال بالذكر لا لما قيل:إن المراد بهما الدوام لأنه 
يذكر مثل ذلكك للتأييد إذ لو أريد سجودها الدائم لكان الأنسب به أن يقال:بأطراف النهار حتى يعم جميع ما قبل الظهر و ما 
بعده كما وقع فى قوله: 


لا 3 2 00 - 0 9 
وَ مِنْ آناء اليل قسبّخ وَ أَطظافَ انار لَعلّك تَوْضل] (طه .)1١‏ 


بل النكته فيهو الله أعلم-أن الزياده و النقيصه دائمتان للأظلال فى الغداه و الأصيل فيمثلان للحس السقوط على الأرض و ذله 
السجودءو أما وقت الظهيره و أوساط النهار فربما انعدمت الأظلال فيها أو نقصت و كانت كالساكته لا يظهر معنى السجده منها 
ذلكك الظهور. 


ىاه و 28 و لرء. اساي فم 9 لا ا ره ره 2 لا كك 
قوله تعالى: مل مَنْ رَبّ الِلطاواتٍ وَ الْأّرْض قل اللَهُ قل أ فَانَحَ دُتْمْ من دونه أؤلاء لا يملكون لأنْفْيتَهِعْ تَفْعاً وَلا ضرا الآيه بما 


تشتمل على أمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بالاحتجاج على المشركين بمنزله الفذلكه من الآآيات السابقه. 
و ذلكك أن الآيات السابقه تبين بأوضح البيان أن تدبير السماوات و الأرض و ما فيهما من شىء الى الله سبحانه كما أن خلقها منه 
و أنه يملكك ما يفتقر اليه الخلق و التدبير من العلم و القدره و الرحمه و أن كل من دونه مخلوق مدبر لا يملكك لنفسه نفعا و لا 


ضرا و ينتج ذلكك أنه الرب دون غيره. 


فأمر تعالى نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يسجل عليهم نتيجه بيانه السابق و يسألهم بعد تلاوه الآيات السابقه عليهم الكاشفه 
عن وجه الحق لهم بقوله: «مَنْ فت اللطاوات ف الْأْض؛ أى من هو الذى يملكك السماوات و الأرض و ما فيهما و يدبر أمرها؟ثم 


أمره أن يجيب هو نفسه عن السؤال و يقول «اللَهُ لأنهم و هم مشركون معاندون يمتنعون عن الإقرار بتوحيد الربوبيه و فى ذلكك 


ص مور 


تلويح الى أنهم لا يعقلون حجه و لا يفقهون حديثا. 


ثم استنتج بمعونه هذه النتيجه نتيجه ثانيه بها يتضح بطلان شركهم أوضح البيان و هى أن مقتضى ربوبيته تعالى الثابته بالحجج 
السابقه أنه هو المالكك للنفع و الضرر فكل من دونه لا يملكك لنفسه نفعا و لا ضرا فكيف لغيره؟فاتخاذ أرباب من دون اللّه أى 
فرض أولياء من دونه يلون أمر العباد و يملكون لهم نفعا و ضرا فى الحقيقه فرض لأولياء ليسوا بأولياء لأنهم لا يملكون لأنفسهم 
نفعا و لا ضرا فكيف يملكون لغيرهم ذلكك؟ 


ممه 26م وم 2 لا 1 وق ره 2 لا ع 
و هذاهو المراد بقوله مفرعا على السؤال السابق: «قل | فاتخ تم مِنْ ذُونِهِ أؤلاء لا يملكون لأنْفي هم نفعا وَ لا ضرًا أى فكيف 
يملكون لغيرهم ذلك :أى إذا كان الله سبحانه هو رب السماوات و الأرض فقد قلتم باتخاذكم أولياء آلهه من دونه قولا يكذبه 


نفسه و هو عدم ولايتهم فى عين ولايتهم و هو التناقض الصريح بأنهم أولياء غير أولياء و أرباب لا ربوبيه لهم. 


و بالتأمل فيما قدمناه أن الآيه بمنزله الفذلكه من سابق البيانات يعود مفاد الآيه الى مثل قولنا:إذا تبين ما تقدم فمن رب السماوات 
و الأرض إلا اللّه؟أ فاتخذتم من دونه أولياء لا يملكون نفعا ولا ضرا؟فالعدول عن التفريع الى أمر النبى صلَى الله عليه و آله و 
سلم بقوله:قل كذا وقل كذا و تكراره مره بعد مره إنما هو للتنزه عن خطابهم على ما بهم من قذاره الجهل و العناد و هذا من 
لطيف نظم القرآن. 


قوله تعالى: قن هَلْ يَشكوى الملا وَ البصِيدْ أَمْ هَلْ تشتوى الظُلْئَاتٌ وَ النُورٌ مئلان ضربهما الله سبحانه بعد تمام الحجه و إتمامها 
عليهم و أمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم أن يضربهما لهم يبين بأحدهما حال المؤمن و الكافر فالكافر بالحجه الحقه و 
الآيات البينات غير المسلم لها أعمى و المؤمن بها بصير فالعاقل لا يسوى بينهما ببديهه عقله»و يبين بالثانى أن الكفر بالحق 
ظلمات كما أن الكافر الواقع فيها غير بصير و الإيمان بالحق نور كما أن المؤمن الآخذ به بصير ولا يستويان البته فمن الواجب 
على المشر كين إن كان لهم عقول سليمه-كما 


ص كرة ور 


يدعون-أن يسلموا للحق و يرفضوا الباطل و يؤمنوا باللّه وحده. 

ل ل 1 را ار ئ ملك 1 7 5 
قوله تعالى: أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شّرَكاءَ حَلَقُوا ككَلْقِهِ -الى قوله- و هُوَ الْاحَدُ الْمَهَارٌ فى التعبير بقوله: ١ج‏ و اعَلَيِهِمْ» دون أن يقال 
جعلتم و عليكم دليل على أن الكلام مصروف عنهم الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم دون أن يؤمر بإلقائه اليهم. 

1 0 
سس 11 اس ا : «أم جَعَلُوا لِلَهِ شرَكاء حَلَقُوا كحَلْقِهِ قتَسَابَة الَْلْقُ عَلهمْ) الى الأمر بإلقائه 


اليهم بقوله: شل الله تاق كل م نء وَ هُوَ الاحَدُ الََْارُ دليل على أن السؤال إنما هو عن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و 
المطلوب من إلقاء توحيد الخالق اليهم هو الإلقاء الابتدائى لا الإلقاء بنجو الجوابءو ليس إلا لأنهم لا يقولون بخالق غير الله 
سبحانه كما قال تعالى: وَ لَيْنْ سَأَتهُعْ مَنْ خَلَقَ الصَلطارات وَ الْأَوْضَ لَيقولنٌ اللَهُ (لقمان0؟07)» (الزمر/)و قد كرر تعالى نقل ذلك 
فهؤلا-ء الوثنيون ما كانوا يرون للّه سبحانه شريكا فى الخلق و الإيجاد و إنما كانوا ينازعون الإسلام فى توحيد الربوبيه لا فى 
توحيد الالوهيه بمعنى الخلق و الإيجادءو تسليمهم توحيد الخالق المبدع و قصر ذلك على الله يبطل قولهم بالشركاء فى الربوبيه 
و تتم الحجه عليهم لأن اختصاص الخلق و الإيجاد باللّه سبحانه ينفى استقلال الوجود و العلم و القدره عن غيره تعالى و لا ربوبيه 
مع انتفاء هذه النعوت الكماليه. 


و لذلكك لم يبق لهم فى القول بربوبيه شركائهم مع اللّه سبحانه إلا أن ينكروا توحده تعالى فى الخلق و الإيجاد و يثبتوا بعد الخلق 
و الإيجاد لآلهتهم و هم لا يفعلونه.و هذا هو الموجب لذكره تعالى هذا الاحتمال لنبيه صلى الله عليه و آله و سلم من دون أن 
يخاطبهم به أو يأمره أن يخاطبهم. 

: ا ل لل ل ا ما 00 

فكانه تعالى إذ يقول «أَمْ جَعَلوا لله شركاءَ خَلقَوا كخلقِه فْتَسْابَ الخلق عَليِهِمْ) يقول لنبيه صلى الله عليه و آله و سلم:هؤلاء تمت 
عليهم الحجه فى توحيد الربوبيه من جهه اختصاصه تعالى بالخلق و الايجاد فلم يبق لهم إلا أن يقولوا بشركه شركائهم فى الخلق 
و الايجاد فهل هم قائلون بأن 


ص حر ور 


شركائهم خلقوا خلقا كخلقه ثم تشابه الخلق عليهم فقالوا بربوبيتهم إجمالا مع الله. 


0 
5 هر م 5 5 1 مه مر لأا .هه 2 5 
ثم أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يلقى اليهم ما يقطع دابر هذا الاحتمال فقال اقل اللَّهُ خَالِقٌ كل شَيْءٍ وَ هُوَ الْتأاجِدٌ 
ملا 0 1 
ل مو 2 ل ل ال وله 
وحده يقهر كل عدد و كثره و قد تقددم فى تفسير قوله تعالى: أ أَزْبابٌ متفرقُونَ حر أم الله لاد الْقَهَارُ (يوسف 4/)بعض 
الكلق فى ع كره هال عر الزاهد القهارنو'قيق نهياكة أنامجنوع هاون المتفق يسع ميقه الأحلاية 


4 و ل و لا رمعو ره لا ور هو ا 
وقد بان مما ذكرناه وجه تغيير السياق فى قوله: «أَمْ جَعَلوا لِلهِ شركاءَ خَلقَوا كحَلقِهِ فَتَسْابَهَ الحَلقَ عَلَئِهِمْ» و الإعراض عن سياق 
الخطاب السابق فتأمل فى ذلكك و اعلم أن أكثر المفسرين اشتبه عليهم الحال فى الحجج التى تقيمها الآيات القرآنيه لإثبات 
ربوبيته تعالى و توحيده فيها و نفى الشريكك عنه فخلطوا بينها و بين ما أقيمت لإثبات الصانع فتنبه لذلكك .)١(‏ 


[سوره الرعد (1): الآيات ١7‏ الى 2"؟] 


اشاره 
ولك لدعو د قن د فح لا وقد 1 0 11 
ولَ بن ألعلقاء إ: لاك اوديَه بقادرها فاحتم 5 دل اليل دا دايسا ف يا وق دون عليه فى أثارإيتثاة سف أذ اع بوذ مل 
ا ل 2 , لا 
5-0-6 رب أله لح وَ آلاطِل كه دَيَدُ كِدْعتْ جنا أن نع اناس فيكت فى ادص ع ذلك بض رث الله لأا 
1 ديو 0 22 


5 00 ع لأا بد يك هع شو 


1 
00 
١ك‏ 
1١‏ 
0 
1 6 
0 
ع 
أاوا 


(9) للذية إعكلايوا لِرَئهِمُ أل“ 


3 مكلارءى ركو ر فر 6 لالم ل] و 7 
ل ا أنِْلَ ليك مِنْ نْ رَبك ألْحَق كمن هُوَ أغملا ْنا 0-7 زان 
(19) ألَذِينَ يُوفونَ بِعَهْوِدِ آلله ولأقرة اناق 01و لدي بي لة 1 الب أذ توصل ب يشخوت وهم لفن مره 
لا لمك ل لا عم للم _بلجام, 
الحللاب 20 الذي فووا 11 وَأَقَامُوا الصَّلاهَ وَ أنفقوا مِمَ ا رَرَقَدَاهُمْ اه ِالْحَسَ نه ألْسيَْه 
0 


لك ه في الر 00 مأك عدباخوا من ن حل من اللي و أقاجي داتعو العلايكة بدشلرد عله بن 

ف شر اقفر 00 اين ا 1 ا نري لا. ررومء 1 5 
كلاب 05١‏ سَلام يكم ل صم يعم ُْهى دار (06) و الذي ينْقِضو تقضون عَهك اللوون بذد ويثا لطي ا د أ واد 
دشل د مفبثوة فى لضي لك هع لقو هع صوء لذ 00١‏ آله يعوزق يمن يهو بفيذ وخر ادا لذلا و 


ما الْلاة لذلا فى الآخره إلا إلا ماع 49 


ص مور 


)١-١‏ .الرعد ٠7‏ دف يضف روا :ف تقول الله تباركك و تعالى ا أنت مدر وَ لكل قم اد فاق التدتر هو وعرل الى كل 
عليه السّلام هو الهادى؛الغيب و الشهاده؛ان ليس من عبد الا و معه ملائكه يحفظونه. 


ص 1ن 


بيان: 


قوله تعالى: أَنْرّلَ مِنَ العلل للع الى آخر الآ-يه؛قال فى مجمع البيان:الوادى سفح الجبل العظيم المنخفض الذى يجتمع فيه ماء 
المطرءو فيه التحقاق الديه لأنه جمع المال العظيم الذى يؤدى عن القتيلءو القدر اقتران الشىء بغيره من غير زياده و لا نقصان و 
الوزن يزيد و ينقص فإذا كان مساويا فهو القدرءو قرء الحسن بقدرها بسكون الدالءو هما لغتان يقال:أعطى قدر شبر و قدر 
شبرءو المصدر بالتخفيف لا غير. 


قال:و االاحتمال رفع الشىء على الظهر بقوه الحامل لهءو يقال:علا صوته على فلان فاحتمله ولم يغضبه».و الزيد وضرالغليان و 
هو خبث الغليان و منه زبد القدر و زبد السيل. 


والجفاء ممدود مثل الغثاء و أصله الهمز يقال:جفأ الوادى جفاء قال أبو زيد:يقال:جفأت الرجل إذا صرعته و أجفأت القدر 
بزبدها إذا ألقيت زبدها عنهاءقال الفراءكل شىء ينضم بعضه الى بعض فإنه يجىء على فعال مثل الحطام و القماش و الغثاء و 
الجفاء. 


والإيقاد إلقاء الحطب فى النار استوقدت النارءو انتقدت و توقدتءو المتاع ما تمتعت به و المكث السكون فى المكان على 
مرور الزمان يقال:مكث و مكث-بفتح الكاف و ضمها- و تمكث أى تلبث.انتهى. 

لايم و ل 2 
وقال الراقي«الناظل تيسن الحن :ويه ما لأافاك لاعدة الفحمن عه قال عاق '«ذ لكف ,أن الله هو الكن وأا بذقوق نين دونه 
الاشلوو قد يقال لكف الأعبار الى المقال و الفعال بقال#بظل بطولة و بطاذ ويظلانا و أيطله غبره قان عة و جل او بطلا لا 
لاى د هر ل 0 
كانُوا يَعْمَلُونَ؛ و قال «لِمَ تَلبِسُونَ الْحَقَّ باللاطِل؛ .انتهى موضع الحاجه. 


فبطلا-ن الشىء هو أن يقدر للشىء نوع من الوجود ثم إذا طبق على الخارج لم يثبت على ما قدر و لم يطابقه الخارج و الحق 
بخلافه فالحق و الباطل بتصف بهما أولا الاعتقاد ثم غيره بعنايه 


ص 6ن 


فالقول نحو السماء فوقنا و الأرض تحتنا بكون حقا لمطابقه الواقع إياه إذا فحص عنه و طبق عليهءو لقولنا:السماء تحتنا و الأرض 
فوقنا كان باطلا لعدم ثباته فى الواقع على ما قدر له من الثباتءو الفعل يكون حقا إذا وقع على ما قدر له من الغايه أو الأمر 
كالأكل للشبع و السعى للرزق و شرب الدواء للصحه مثلا إذا أثره و بلغ غرضهءو يكون باطلا إذا لم يقع على ما قدر عليه من 
الغايه أو الأمرءو الشىء الموجود فى الخارج حق من جهه أنه موجود كما اعتقد كوجود الحق تعالى؛و الشىء غير الموجود و قد 
اعتقد له الوجود باطل و كذا لو كان موجودا لكن قدر له من خواص الوجود ما ليس له كتقدير الاستقلال و البقاء للموجود 
الممكن فالموجود الممكن باطل من جهه عدم الاستقلال أو البقاء المقدر له و إن كان حقا من جهه أصل الوجود قال: 


ألا كل شىء ما خلا الله باطل 
و كل نعيم لا محاله زائل 


والآيه الكريمه من غرر الآيات القرآنيه تبحث عن طبيعه الحق و الباطل فتصف بدء تكونهما و كيفيه ظهورهما و الآثار الخاصه 
بكل منهما و سنه الله سبحانه الجاريه فى ذلكك و لن تجد لسنه اللّه تحويلا و لن تجد لسنه الله تبديلا. 


بين تعالى ذلكك بمثل ضربه للناسءو ليس بمثلين كما قاله بعضهم و لا بثلاثه أمثال كما ذكره آخرون كما سنشير اليه إن شاء الله 
و ]نما هو كل واد بوعل ال اال اففال تمان 21 لبن وار الام قطالك أده بمَدَركا قَاحْحَمَلَ السَهِلُ رودا زابي» و قوله: 
«أبْرَلَه فعل فاعله هو الله سبحانه لم يذكر لوضوحهءو تنكير له للدلاله على النوع و هو الماء الخالص الصافى يعنى نفس الماء 
من غير أن يختلط بشىء أو يشوبه تغيرءو تنكير (أَوْدِيَة للدلاله على اختلافها فى الكبر و الصغر و الطول و القصر و تغايرها فى 
السعه و الوعىءو نسبه السيلان الى الاوديه نسبه مجازيه نظير قولنا:جرى الميزاب و توصيف الزبد بالرابى لكونه طافيا يعلو 


ص ور 


السيل دائما و هذا كله بدلاله السياق؛و إنما مثل بالسيل لأن احتمال الزبد الرابى فيه أظهر. 


والجحتى :انل الله سبحانه من السماء و هى جهه العلو ماء بالإمطار فسالت الأوديه الواقعه فى محل الامطار المختلفه بالسعه و 
الضيق و الكبر و الصغر بقدرها أى كل بقدره الخاص به فالكبير بقدره و الصغير بقدره فاحتمل السيل الواقع فى كل واحد من 
الأودبه المختلفة زبدا طافيا عاليا وهو الظاهر على الحس يستر الماء سترا. 


لا م لا لا مي د ار ع 7 
نوفان تال جنا #إقذرة علنه اقيق انا وااةا متف ولع ارد يلاي ا#قويه ونا بوهدونة ليه" الول الفلزاك» والنرانالار صن 


القابله للإذابه المصوغه منها آلاءت الزينه و أمتعه الحياه التى يتمتع بها و المعنى و يخرج من الفلزات و المواد الأرضيه التى 
يوقدون عليها فى النار طلبا للزينه كالذهب و الفضه أو طلبا لمتاع كالحديد و غيره يتخذ منه الآلات و الأدوات.زبد مثل الزبد 
الذى يربو السيل يطفو على الماده المذابه و يعلوه. 


ولاه لا 
ثم قال تعالى كذلِك يَضْرِبُ اللَهُ الْحَقَّ وَ الاطِلَ أى ينبت الله الحق و الباطل نظير ما فعل فى السيل و زبده و ما يوقدون عليه فى 


النار و زبده. 


فالمراد بالضرب-و الله أعلم-نوع من التثبيت من قبيل قولنا:ضربت الخيمه أى نصبتها و قوله:ضربت عليهم الذله و المسكنه أى 
أوقعت و أثبتت و ضرب بينهم بسور أى أوجد و بنىءو اضرب لهم طريقا فى البحر أى افتح و ثبت و الى هذا المعنى أيضا يعود 
ضرب المثل لأمنه تثبيت و نصب لما يماثل الممثل حتى يتبين به حالهءو الجميع فى الحقيقه من قبيل إطلاق الملزوم و إراده 
اللازم فإن الضرب و هو إيقاع شىء على شىء بقوه و عنف لا ينفكك عاده عن تثبيت أمر فى ما وقع عليه الضرب كثبوت الوتد 
فى الأعرض بضرب المطرقه و حلول الأ-لم فى جسم الحيوان بضربه فقد أطلق الضرب و هو الملزوم و أريد التثبيت و هو الأمر 
اللازم. 


ص خذرا 


0 و رما لاز او قار علط ود فك + مدع ب م 8 ' 
ثم قال تعالى فَأمًا الزَبَدُ قِيِذْهَبُ جفاءً و أمَا لما يَنْقَمُ النَاسَ فيكت فِى الَْرْض جمع بين الزبدين أعنى زبد السيل و زبد ما يوقدون 
عليه و قد كانا متفرقين فى الذكر لاشتراكك الجميع فيما يذكر من الخاصه و هو أنه يذهب جفاءءو لذا قدمنا آنفا أن الآيه تتضمن 


مثلا واحدا و إن انحل الى غير واحد من الأمثال. 


5 لا 
وقد عدل عن ذكر الماء و غيره الى قوله: «وَ ما ا يَنَْمُ انام للدلاله على خاصه يختص بها الحق و هو أن الناس ينتفعون به و 
هو الغايه المطلوبه لهم. 


و المعنى:فأما الزبد الذى كان يطفو على السيل و يعلوه أو يخرج مما يوقدون عليه فى النار فيذهب جفاء و يصير باطلا متلاشياءو 
أما الماء الخالص أو العين الارضيه المصوغه و فيهما انتفاع الناس و تمتعهم فى معاشهم فيمكث فى الأرض ينتفع به الناس. 


0 
لا م 5 و م لاء 5 ع 
ثم قال تعالى كذلكك يَضرِبُ الله الأمثال و ختم به القول أى إن الأمثال المضروبه للناس فى كلامه تعالى يشابه المثل المضروب 
فى هذه الآيه فى أنها تميز الحق من الباطل و تبين للناس ما ينفعهم فى معاشهم و معادهم. 


ولا يبعد أن تكون الإشاره بقوله: 5-05 الى ما ذكره من أمر نزول المطر و جريان الاوديه بسيولها المزبده و إيقاد المواد 
الأرضيه و خروج زبدهاء أعنى أن تكون الإشاره الى نفس هذه الحوادث الخارجيه و التكونات العينيه لا القول فيدل على أن هذه 
الوقائع الكونيه و الحوادث الواقعه فى عالم الشهاده أمثال مضروبه تهدى اولى النهى و البصيره الى ما فى عالم الغيب من الحقائق 
كما أن ما فى عالم الشهاده آيات داله على ما فى عالم الغيب على ما تكرر ذكره فى القرآن الكريمءو لا كثير فرق بين كون هذه 
المشهودات أمثالا مضروبه أو آيات داله و هو ظاهر. 


قوله تعالى: للَّذِينَ اسعلكابُوا لِرَبّهم الث :لا وَ الَّذِينَ لَمْ يَستَجِيبوا لَهُ الى آخر الآديه؛المهاد الفراش الذى يوطأ لصاحبه و المكان 
الممهد الموطأ و سميت جهنم لأنها 


578١: ص‎ 


مهدت لاستقرارهم فيها لكفرهم و أعمالهم السيئه. 


و الآآنة وها يعدها'فن الآنات التسعة متفزغة عل الكل المشيروت :فى الآيه النابقة كبا تقدمت الاشازة اليه بيخ" اللهسيخاته فيا 
آثار الاعتقاد الحق و الإيمان به و الاستجابه لدعوتهءو آثار الاعتقاد الباطل و الكفر به و عدم استجابه دعوته و يشهد بذلكك سياق 
الآيات فإن الحديث فيها يدور حول عاقبه الإيمان و الكفر و أن العاقبه المحموده التى للإيمان لا يقوم مقامها شىء و لو كان 


ضعف ما فى الدنيا من نعمه. 


و على هذا فالأظهر أن يكون المراد بالحسنى العاقبه الحسنى و ما ذكره بعضهم أن المراد بها المثوبه الحسنى أو الجنه و إن كان 
حقا بحسب المآل فإن عاقبه الإيمان و العمل الصالح المحموده هى المثوبه الإلهيه الحسنى و هى الجنه لكن المثوبه أو الجنه غير 
مقصوده فى المقام بما أنها مثوبه أو جنه بل بما أنها عاقبه أمرهم و ينتهى إليها سعيهم. 


و يؤيده بل يدل عليه قوله تعالى فيهم فى الآيات التاليه بعد تعريفهم بصفاتهم المختصه بهم: 


لا 


م ل 3 2 لا و 2 - 
«أوليك لَهُعْ عُمْبَى الذار جَنّاتٌ عَدْنِ يَدُحُلُوئهاا الآيه. 


وعلى هذا أيضا فقوله: «لَؤ أَنَّ لَهُع للا فى الْأَرْض جمِيعاً وَ مله مَعَهُلفْتدَوا بها موضوع موضع الغايه المحذوفه للدلاله على فخامه 
أمرها و بلوغها الغايه من حمل الهول و الدهشه و الشر و الشقوه بما لا يذكر. 

و المعنى:و الذين لم يستجيبوا لربهم يحل بهم أمر-أو يفوتهم أمر و هو نتيجه الاستجابه و عاقبتها الحسنى-من صفته أنه لو أن 
لهم ما فى الا-رض من نعمه تلتذ بها النفس الانسانيه و هو غايه ما يمكن لإنسان أن يأمله و يتمناه ثم أضيف اليه مثله و هو فوق 
منيه الإنسان و بعباره ملخصه لو كانوا يملكون غايه مناهم فى الحياه و ما فوق هذه الغايه رضوا أن يفتدوا بهذا الذى يملكونه 


فرضا عما يفوتهم من الحسنىءو فى بعض كلمات على عليه السّلام فى وصفه«غير موصوف ما نزل بهم). 


578١: ص‎ 


ثم أخبر تعالى عن هذا الذى لا يوصف من عاقبه أمرهم فقال «أولتكك لَهُمْ سُوءٌ الجلكاب و مَأيَامُم جَهَنمُ و سوء الحساب 
الحساب الذى يسوؤهم و لا يسرهم فهو من إضافه الصفه الى الموصوف ثم ذم تعالى ذلكك مشيرا الى سوء العاقبه بقوله: «وَ بِنْسَ 
الْمهادٌ أى بئس المهاد مهادهم الذى مهد لهم و يستقرون فيه»و مجموع قوله: «أولك لَه شوة الْحللاب» ب) الخ؛فى موضع التعليل 
لما ذكر من الافتداء و التعليل بالإشاره كثير فى الكلام يقال:افعل بفلان كذا و كذا ذاكك الذى من صفته كذا و كذا. 


و معنى الآيه-و اللّه أعلم-للذين استجابوا لدعوه ربهم الحقه العاقبه الحسنى و الذين لم يستجيبوا له لهم من عاقبه الامر ما يرضون 
أن يفدوا للتخلص منه فوق ما يمكنهم أن يتمنوه لأن الذى يحل بهم من العاقبه السيئه يتضمن أو يقارن سوء الحساب و القرار فى 


و بئس المهاد مهادهم. 


و قد وضع فى الآيه الاستجابه و عدم الاستجابه مكان الإيمان و الكفر لمناسبه المثل المضروب فى الآيه السابقه من نزول الماء 
من السماء و'قبول الأوديه'منه كل بقدرهة :و الاستحابه قبول الدغوة. 

قوله تعالى: أ فَمَنْ يَعْلَم أَّطًا أَنْزلَ ليك مِنْ رَبك الْحَقّ كمن هُوَ أغملِا إِنما يتذَّكرُ أولُوا الألياب استفهام إنكارى و هو فى موضع 
التعليل لما تضمنه الآيه السابقه» و بيان تفصيلى لعاقبه حال الفريقين من حيث استجابه دعوه الحق و عدمها. 

و ملخص البيان:أن الحق يستقر فى قلوب هؤلاء الذين استجابوا لربهم فتصير قلوبهم ألبابا و قلوبا حقيقيه لها آثارها و بركاتها و 
هو العد كز والتعدوو سم خواين هذه القلوت القن عرق نينا با تشوفنا أذا اول الألناتك قغرن على الوفاء بيك الله المأخخرة 


فيصلونها و هم خاشعون خائفونءو يثبتون بالصبر عند المصائب و عن 


ص شير 


المعصيه و على الطاعه.و يجرون بالتوجه الى ربهم و هو الصلاه»و إصلاح المجتمع و هو الإنفاق» و درء السيئات بالحسنات. 


فهؤلاء لهم عاقبه الدار المحموده و هى الجنه يدخلونها و تنعكس اليهم فيها مثوبات أعمالهم الحسنه المذكوره فيصاحبون فيها 
الصالحين من آبائهم و أزواجهم و ذرياتهم كما وصلوا الرحم فى الدنياءو الملائكه يدخلون عليهم من كل باب مسلمين عليهم 
بما صبروا كما فتحوا أبواب العبادات و الطاعات المختلفه فى الدنيا فهذا هو أثر الحق. 


و قوله أ قَمَنْ يلم نا أِْلَ لكك ين رَبك الْحَّ من هُوَ أَملِ] الاستفهام فيه للإنكار-كما تقدم-و فيه نفى التساوى بين من 
استقر فى قلبه العلم بالحق و من جهل الحق و فى توصيف الجاهل بالحق بالأ-عمى إيماء الى أن العالم به يصير و قد سماه 
بالأعمى و البصير فى قوله آنفا: قل كل يَثْتَوى الأغملا وَ الْمِصٍ يرا الآيهفالعلم بالحق بصيره و الجهل به عمى و التبصر يفيد 
التذكر و لذا عده من خواص اولى العلم بقوله: كط يَتَذَّكرا . 


وقوله: الك بَكَذَّ كد ولوأ الْألِلاب فى مقام التعليل لما سبقه أعنى قوله: «أ فَمَنْ يَعْلََّ) الخ؛أى إنهما لأ ستيان لأن لاولى العلم 
تذكر ليس لاولى العمى و الجهلءو قد وضع فى موضع اولى العلم اولو الألباب فدل على دعوى أخرى تفيد فائده التعليل كأنه 
قيل:لا يستويان لأن لأحد الفريقين تذكرا ليس للآخرءو إنما اختص التذكر بهم لأن لهم ألبابا و قلوبا و ليس ذلك لغيرهم. 


لا 
ذه الم كك 3 لآ ,ءء 5 لاا ع 
قوله تعالى: الَذِينَ يُوفونَ بِعَهْدٍ الله وَ لا يَنْقَضونَ الميثاق ظاهر السياق أن الجمله الثانيه عطف تفسيرى على الجمله الاولى فالمراد 


بالميئاق الذى لا ينقضونه هو عهد الله الذى يوفون بهءو المراد بهذا العهد و الميثاق بقرينه ما ذكر فى الآيه السابقه من تذكرهم 
هو ما عاهدوا به ربهم و واثقوه بلسان فطرتهم أن يوحدوه و يجروا على ما يقتضيه توحيده من الآثار فإن الانسان مفطور على 


توحيده تعالى و ما يهتف به توحيدهءو هذا عهد عاهدته 


ص فري ير 


الفطره و عقد عقّدته. 


وأماالعهود والمواثيق المأخوذه بوسيله الأنبياء و الرسل على أمر من الله و الأحكام و الشرائع فكل ذلك من فروع الميثاق 
الفطرى فإن الدين فطرى. 


لانو لدي د أعرالة بو أن يُوصَلَ الخ ؛الظاهر أن المراد بالأمر هو الأمر التشريعى النازل بشهاده ذيل الآيه «وَ 
جاتر سو لكاي نرم رش فلي انك ارداق الشريه طامر )واف كانت ةر السطاره كشي الل و تيسن 
العدل فإن المستضعف الذى لم يبلغه الحكم الإلهى و لم يقصر لا يحاسب عليه كما يحاسب غيره؛ تدعت ىما سايق 
أن الحجه لا : تتم على الإنسان بمجرد الإدراك الفطرى لو لا انضمام طريق الوحى اليه قال تعالى: لِتَلا ييكونَ لِلنّاس عَلَى الله حي 
بَعْدَ الوّسُل (النساء/ .)١128‏ 


و الآديه مطلقه فالمراد به كل صله أمر اللّه سبحانه بها و من أشهر مصاديقه صله الرحم التى أمر الله بها و أكد القول فى 
وحوبهاء قال تعالى: و الثرا الله الذي كلتلوق به و الأذلكام (المباةة): 

: 2 و وني ٌ : 
وقد أكد القول فيه بما فى ذيل الآبه من قوله: «وَ يَحْسَوْنَ رَبَهُمْ وَيَخافُونَ سُوءَ الْحللاب» فأشار الى أن فى ترك الصله مخالفه 
لأمر الله :فلتكقن اللة'فن 'ذلكك و عملا سينا مكتوناقن حيفة التكل محفرظاعق الأنساة تحب أن حاف من تحسابه السيع. 
واأعاي جاتر حيو محرو لحرت و لحني ل ار امور مرو ادال القير او ماني كنزو الكو م1 ماد به ون 


الإقدام على تهيئه ما يتقى به المحذور و إن لم يتأثر القلب و لذا قال سبحانه فى صفه أنبيائه: ليقو دا إلا الله 


(الأحزاب 7*8).فنفى عنهم 00 عن غيره و قد أثبت الخوف لهم عن غيره فى مواضع من كلاامه كقوله: نوجس فى ليت 
خف فوسل (طة /ا7لو قولها و إذا خافن ون قوم جا (الأنفال81): 


ص شين 


و لعله اليه يرجع ما ذكره الراغب فى الفرق بينهما أن الخشيه خوف يشوبه تعظيم و أكثر ما يكون ذلك عن علم.و لذا خص 
العلماء بها فى قوله: تا يَحْشّى اللَهَ مِنْ طْاده الْعلَاءُ و كذا قول بعضهم:إن الخشيه أشد الخوف لأنها مأخوذه من قولهم:شجره 


خشيه أى يابسه. 


و كذا قو ل يعضهم :إن التغوك يتعاق بالمكروة و بسوله يقال :عقت المرضن وفك ريد بحلاف العشية فإنها عاق بالمنول دون 
المكروه نفسه يقال:خشيت الله. 


ولو لا رجوعها الى ما قدمناه لكانت ظاهره النقض و ذكر بعضهم أن الفرق أغلبى لا كلى, و الآخرون أن لا فرق بينهما أصلا و 
هو مردود بما قدمناه من الآيات. 


وله فا و الذي شغووا ايان وعد رهم و أقاقوا اللاء :و أتقُا الى اتغر آلارموإطلدق الطب دل على اتضافهم بصعي سه 
راشا وس الميحمنة النعني ور اصرطن لاعتو مورك ممتي كدت ذلك نقد حول انداة رجا تيا أى 
طلبا لوجه ربهم فصفتهم التى يمدحون بها أن يكون صبرهم لوجه الله لأأن الكلا-م فى صفاتهم التى تنشأ و تنمو فيهم من 
استجابتهم لربهم و علمهم بحقبه ما أنزل اليهم من ربهم لا كل صفه يمدحها الناس فيما بينهم و إن لم ترتبط بعبوديتهم و 
إيمانهم بربهم كالصبر عند الكريهه تمنعا و عجبا بالنفس أو طلبا لجميل الثناء و نحوه كما قيل: 


والمراد بوجه الرب تعالى هو الجهه المنسوبه اليه تعالى من العمل و نحوه و هى الجهه التى عليها يظهر و يستقر العمل عنده 
تعالى أعنى المثوبه التى له عنده الباقيه ببقائه و قد قال تعالى: 


لك لا 00 ث لا 
وَالا 4 عِنْدَهُ ند نّ الأب آل عمران90١/).و‏ قال: وم عند الآ بلاق (النحل/ 48)؛و قال: كلى شَيْءِ تارك إلا وَجهَه 


(القصص /72). 


ا ل 1 ٍ 5 
وقوه و فاو الكتاكة أن موه ف نيه قرم ب فقا كدرل از انها وسقتتراتطيا أو الاابتياتد أخوهانو فلت اسلف ونا حدقا 
على الصبر من عطئف الخاص على 


ص رن 


العام اعتناء بشأنه و تعظيما لأمره. كما قيل. 


الك جل لا 5 5 
و قوله: وَ أنفقوا مم ا رَرْقَد اهم سِرًا وَ عَلانِيَه المراد به مطلق الإنفاق أعم من الواجب و غيرهءو الآيه مكيه لم ينزل وجوب الزكاه 


عند نزولها بعدءو تقييد الإنفاق بقوله: 


:2ف اتوك ل لاله قن ناب تو نه إن ال اناق با وكسيق قدا لزان و عن يفاوو اقسليج نا لبها 
أنزله اللّه بالحق أن يستوفى من كل حقه فيسر بالإنفاق إذا كان فى إعلانه مظنه الرياء أو السمعه أو إهانه أو إذهاب ماء الوجهءو 
يعلن فيه فيما كان فى إعلانه تشويق الناس على البر و المعروف و دفع التهمه و نحو ذلك. 

و قوله: وَيَدْرَوْنَ بالْحَسَِمّهِ السَيْنَهَ الدرء الدفع و المعنى إذا صادفوا سيئه جاءوا بحسنه تزيد عليها أو تعادلها فيدفعون بها السيئهو 
هذا أعم من أن يكون ذلك فى سيئه صدرت من أنفسهم فدفعوها بحسنه جاءوا بها فإن الحسنات يذهبن السيئات أو دفعوها 
بتوبه الى ربهم فإن التائب من الذنب كمن لا ذنب له أو فى سيئه أتى بها غيرهم بالنسبه اليهم كمن ظلمهم فدفعوه بالعفو أو 
بالإحسان اليه أو من جفاهم فقابلوه بحسن الخلق و البشر كما إذا خاطبهم الجاهلون فقالوا:سلاما أو أتى بمنكر فنهوا عنه أو تركك 
معروف فأمروا بها. 


فذلكك كله من درء السيئه بالحسنه و لا دليل من جانب اللفظ يدل على التخصيص ببعض هذه الوجوه البته. 


وقداختلف التعبير فى هذه الصفات المذكوره لاولى الألباب«الذين يوفون»و لا ينقضون» و يصلونءو يخشونءو يخافون»و 
صبرواءو أقامواءو أنفقواءو يدرءونافأتى فى بعضها-و هى سته-بلفظ المضارعءو فى بعضها-و هى ثلاثه-بلفظ الماضى. 
الخ؛بلفظ الماضى و فيما تقدم بلفظ المضارع على سبيل التفنن فى الفصاحه لأن هذه الأفعال وقعت صله للموصول يعنى (وّ 
الذي والموصول وصلته 


ص 1 


فى معنى اسم الشرط مع الجمله الشرطيهءو الماضى و المضارع يستويان معنى فى الجمله الشرطيه نحو إن ضربت ضربت و إن 
تضرب أضرب فكذا فيما بمعناه. 


د جاو مامح عيله ار عدف لكر عامه احتمل أن يراد به المضى و أن يراد به الاستقبال فمن الأول «الْذِينَ 
لا 
قال لَهُمُ الْنَاسٌ) و من الثانى إلا الذِينَ تَابُوا مِنْ قبل أن تهداووا عَلَيِهِم) . 


وفيه أن إلغاء خصوصيه زمان الفعل من المضى و الاستقبال ف فى الشرط و ما فى معناه لا يستوجب إلغاء لوازم الأزمنه كالتحقق 
فى الماضى و الجريان و الاستمرار و نحوهما فى المضارع فإن فى الماضى مثلا عنايه بالتحقق و إن كان ملغى الزمان فصحه 
السؤال عن نكته اختلاف التعبير فى محله بعد. 


و يستفاد من كلاءم بعض آخر فى وجهه أن المراء«الأوضات المتقدمه أع'الوقاء: بالعهند والصيلة.و الحفتيه: و الخوق 
الاستصحاب و الاستمرار لكن الصبر لما كان مما يتوقف على تحققه التلبس بتلكك الأوصاف اعتنى بشأنه فعبر بلفظ الماضى 
الدال على التحقق و كذا فى الصلاه و الإنفاق اعتناء بشأنهما. 


واهه أق حفن الصيفات السائقه لأ تمترقن الأهسهعن لصيو الصاذه.و الأنقاق كالوقات بعيةة الله الذدى أرندببة الانياة الله 
بإجابه دعوه الفطره فلو كان الاعتناء بالشأن هو الوجه كان من الواجب أن يعبر عنه بلفظ الماضى كغيره من الصبر و الصلاه و 
الإنفاق. 


وتلق ا حبيييكن لله أعلم-أن مجموع قوله تعالى: «وّ ار صَيَدُوا ايساء وَجْهِ رَبّهِمْ وَأْقَاموا الصَاله و تفقوا 0 َرَمُع سِتوًا و 
علحية ول رز القن :هلقن صوق لياق حدى وانحد:ورؤو الاتتاف لفل الالح أعتى إاة الزاضات ويتر كك الم رماتو 
تداركك ما يقع فيه من الخلل استثناء بالحسنه فالعمل الصالح هو المقصود بالاصاله و درء السيئه بالحسنه الذى هو تداركك الخلل 
الواقع فى العمل مقصود بالتبع كالمتمم للنقيصه. 


ص 6ن 


فلو جرى الكلا-م على السياق السابق و قيل«و الذين يصبرون ابتغاء وجه ربهم و يقامون الصلاه و ينفقون مما رزقناهم سرا و 
ماق ومسردون «السبيعة لمق قا نك مسلته مناه وبرظار حم اق كر قن ديك الأمالم و القسه لكو قل ل الدرى مكدرا اثساء 
وَجْهِ رَبْهِمْ) فاخذ جميع الصبر المستقر أمرا واحدا مستمرا ليدل على وقوع كل الصبر منهم ثم قيل «وَ يَدْرَوْنَ؛ الخ؛ ليدل على 
دوام مراقبتهم بالنسبه اليه لتداركك ما وقع فيه من الخللءو كذا فى الصلاه و الإنفاق فافهمه. 


0207 لاء 5 الى لا را لتم ام سس 
و هذه العنايه بوجه نظيره العنايه فى قوله تعالي: ١إنَّ‏ الَذِينَ الو رَبّنَا الله نم اشرمقامُوا تَتترّلَ لهم الملاكة؛ الآيههحيث يدل على 


تفرع تنزل الملائكه على تحقق قولهم: «رَيُنَا الله و استقامتهم دون الاستمرار عليه. 


> لارء ر لاا 7 1 5 
و قوله: أولئّك لَهُمْ عََبَى الدّار أى عاقبتها المحموده فإنها هى العاقبه حقيقه لآن الشىء لا ينتهى بحسب ما جبله الله عليه إلا الى 


عاقبه تناسبه و تكون فيها سعادتهءو أما العاقبه المذمومه السيئه ففيها بطلان عاقبه الشىء لخلل واقع فيه»و إنما تسمى عاقبه بنحو 
اللومت او الك أطلق فى الآيه عقبى الدار و أريدت بها العاقبه المحموده و قوبلت فيما يقابلها من الآيات بقوله: «وَ لَهُمْ سُوءٌ 
الدّار) »و من هنا يظهر أن المراد بالدار هذه الدار الدنيا أى حياه الدار فالعاقبه عاقبتها. 


لا و 3 ه مم | 7 َه 3 لا 
قوله تعالى: جَنَْات عَذّنٍ ري وَ مَنْ ضَّلمح مِنْ نهم وَ أَزراجهم وَ ذْرَّيَاتَهِمْ العدن الاستقرار يقال:عدن بمكان كذا إذا استقر 


فيه و منه المعدن لمستقر الجواهر الأرضيه و جنات عدن أى جنات نوع من الاستقرار فيه خلود و سلام من كل جهه. 


1 
وجنات عدن«الخ)؛بدل أو عطف بيان من قوله: «عقَبَى الدّار) أى عاقبه هذه الدار المحموده هى جنات العدن و الخلود فليست 


هذه الحياه الدنيا بحسب ما طبعها اللّه عليه إلا حياه واحده متصله أولها عناء و بلاء و آخرها رخاء نعيم و سلامءو هذا الوعد هو 


الذى يحكى وفاءه 


ص اا 


قالخ و احكاءة عل أهل الجنه قولف و فالوا الحفة لله الذى ضند فنا وغتة و أؤوكنا الأو كيو أ نالحد خيتث تعاة (الرس 8 /0. 


تعمد لاد سن 
و الآيه-كما سمعت-تحاذى قوله: ايْصدِلُونَ لك أَمَرَ الله به أنْ يُوصَلّ و بيان لعاقبه هذا الحق الذى أخذوه و عملوا به و بشرى لهم 


أنهم سيصاحبون الصالحين من أرحامهم و أهليهم من الآباء و الامهات و الذرارى و الا-خوان و الامخوات و غيرهم و يشمل 

0 رلك 3 ع ع ع 
الجميع قوله: «ابائهغ وَ أزْراجه وَ ذُرْد تِهمْ» لأمن الامهات أزواج الآباء و الا.نعوان و الاخوات و الاعمام و الاخوال و أولادهم 
ذريات الآباءءو الآباء من الداخلين فمعهم أزواجهم وذرياتهم ففى الآيه ايجاز لطيف. 


5 أن * لل ا اه ٠‏ ا ل لل عه لن د مق يدت قد 1 0 
قوله تعالى: وَ المَلائكة رَدْخلون عَلَيِهِمْ مِنْ كل باب سّلامٌ عَلئِكُمْ بها صَبَرْتَمْ فنِعُم عُمَبَى الذَارٍ و هذا عقبى أعمالهم الصالحه التى 
داموا عليها فى كل باب من أبواب الحياه بالصبر على الطاعه و عن المعصيه و عند المصيبه مع الخشيه و الخوف. 


و قوله: «سلام عَلَيكُج بللا فلار الملاائكه و قد خاطبوهم بالأأمن و السلام الخالد و عقبى محموده لا 
يعتريها ذم و سوء أبدا. 
ا :. مي 
قوله تعالى: وَ الذِينَ يَنَْضونَّ عَهْودَ الله مِنْ بَعِْدِ مِيداقِهِ الى آخر الايه؛بيان حال غير المؤمنين بطريق المقابله و قد قوبل بقوله: «وَ 
لسدرة فى الأ وقر جا تكديا كر قن الات إلا تيعد الرقاة يعيف اللدرى ال افو الأعوال السالعه افيه مان الى أن اعمال 
الصالحه هى التى تضمن صلاح الأرض و عماره الدار على نحو يؤدى الى سعاده النوع الإنسانى و رشد المجتمع البشرىءو قد 
تقدم بيانه فى دليل النبوه العامه. 
7 0 


3 


#لارةء 2 
وقد بين تعالى جزاء عملهم و عاقبه أمرهم بقوله: «أولئكك لهم اللغئة وَ لَهُمْ سُوءٌ الدّار) و اللعن الابعاد من الرحمه و الطرد من 
كل كرامهءو ليس ذلكك إلا لانكبابهم على الباطل و رفضهم الحق النازل من اللّهءو ليس للباطل إلآ البوار. 


ص :584 


قوله تعالى: له مط الزرف دن يناو عرز الى آخر الابوانيان أن ما أوتى الفريقان من العاقبه المحموده و الجنه الخالده و من 


وقد بين أن فعله تعالى يستمر على وفق ما جعله من نظام الحق و الباطل فالاعتقاد الحق و العمل به ينتهى الى الارتزاق بالجنه و 
السلام و الباطل من الاعتقاد و العمل به ينتهى الى اللعنه و سوء الدار و نكد العيش. 


و قوله: وَ فَرحُوا بِالّْلِاهِ الدَّليا وَ ما الْطاهُ الدَّليا فى الْآخِرَهٍ 1 اع يريد به-على ما يفيده السياق-أن الرزق هو رزق الاخرى 
لكنهم لميلهم الى ظاهر الحياه الدنيا و زينتها ركنوا إليها و فرحوا بهاءو قد أخطئوا فإنها حياه غير مقصوده بنفسها ولا خالده فى 
بقائها بل مقصوده لغيرها الذى هو الحياه الآخره فهى بالنسبه الى الآخره متاع يتمتع به فى غيره و لغيره غير مطلوب لنفسه فالحياه 
الدنيا بالقياس الى الحياه الآخره إنما تكون من الحق إذا أخذت مقدمه لها 0 إذا أخلذت مظلريه بالاستقلال 
قليفيك الأيزق الس الذى يذهب جفاء و لا ينتفع بد كو قال مالي +3 عد الْلاهُ الذّ8ا إلا لهو وَ لَعِبٌ وَ َإَ الاو الآخرة 
لَه الْحبلانٌ و توا يَعْلمَوَنٌ (العدكبوت88/). 


[سوره الرعد (1): الآيات //7 الى 4"] 


اشاره 
, 1 1 
يفو أن وا لأ عل آيْهُ مِنْ رَبّهِ قل إِنَّ الله ل من بش ]ة و يفيى ِل من | 6خ 09 الذي ايا 


00 0 ل ل ار 673 لين وا رار سيب 0 1 -- 
وك ور لاب ١‏ ا دشب قلأ هك يأر لوم قرط 00 جبيا أ تأ 


2 


أن اموأ ل ع له قهتى الى جيساو ل لل لين كروي يع بل توا ارعة أذ ل قرياً من #ارجع عنى 
أن وغة لله لل 3 ميث اق 000 د ند أ فوع بوعل مذ كعك تأت رين كو م أعذتهع دكين كل يتاب 
0 أ فْمَْ هُوَة نم عل كل نَفْسٍ بلا كتَريث ل ل ل 
لو بل ين لين كوا مكرمع و ددا عَن أَلسَبِيلٍ وَ مَنْ يُضَللٍ الله كما ل ا لذلا وَ لَعَذاتٌ 
جره مق و1 هخ ين الله ين قي 60 مكل لجن تى ؤعدد مفو تجرى ين تحيها لاز أ نايع وَ ظِلَيًا تلك عُفْبَى 
آلّذِينَ إنَقَوا وَ حُمَبَى الْكافِرِينَ أثاة زم 


596١: ص‎ 


ص :وم 


بيان: 


0 
الي د ام لاق ده خفريف 1 ا ا رو 0 اللا 2 .., لا كه , لا 
قوله تعالى: وَ يَقول الذِينَ كفْرُوا لؤْ لا أنزل عَلئِهِ آيَهُ مِنْ رَبْهِ قل إِنْ الله مُضل مَنْ يَسْاءٌ وَ يَهْدِى إِلبْهِ مَنْ أنابَ عود الى قول الكفار 
«لَوْلا أَنْرِلَ عَلَيِهِ آيَهُ مِنْ رَبّه» و إنما ارادوا به أنه لو أنزل على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم آيه من ربه لاهتدوا به و استجابوا 
له و هم لا يعدون القرآن النازل اليه آيه. 


0 
2 2 لا 
و الدليل على إرادتهم هذا المعنى قوله بعده: «قل إِنَّ الله يُضْل مَنْ يَشاءً» الخ؛و قوله بعد: 
4د 9 لا 
دوَلَوْ أَنَّ قوآنا سُيرَتُ به الال -الى قوله- حكل لله الأقة حميعا) واقوله بعد 39 درا عَن السّبيل) الى آخر الآيه. 


1 
0 3 
فأجاب تعالى عن قولهم بقوله آمرا نبيه أن يلقيه اليهم: اقل إن الله يُضِلٌ ه مَنْ يَشاءُ وَ يَهْدِى إِلَيْهِ مَنْ أنابَ» فأفاد أن الأمر ليس الى 


الآيه حتى يهتدوا بنزولها و يضلوا بعدم نزولها بل أمر الإضلال و الهدايه الى اللّه سبحانه يضل من يشاء و يهدى من يشاء. 


و لما لم يؤمن أن يتوهموا منه أن الأمر يدور مدار مشيه جزافيه غير منتظمه أشار الى دفعه بتبديل قولنا:و يهدى اليه من يشاء من 
تركو يقوق التوامق ناته فين آنا الأمر الى معي الله تعالق ايه علن نه داقمه واتظلام معدن مككمر ولك أله تعالى فاء 
هدايه من أناب و رجع اليه و يضل من أعرض و لم ينب فمن تلبس بصفه الإنابه و الرجوع الى الحق و لم يتقيد بأغلال الأهواء 
هداه الله بهذه الدعوه الحقه و من كان دون ذلكك ضل عن الطريق و إن كان مستقيما و لم تنفعه الآيات و إن كانت معجزه و ما 
تغن الآيات و النذر عن قوم لا يؤمنون. 

1 لغ م 1 1 
و من هنا يظهر أن قوله: إن الله يُضِل) الخ؛على تقدير:إن الله يضل بمشيته من لم ينب اليه و يهدى اليه بمشيته من أناب اليه. 


و يظهر أيضا أن ضمير (إِلَئِها فى ١يَهْدِى‏ إِلَئِها راجع اليه تعالى و أن ما ذكره بعضهم أنه 


ص حاار 


2 3 و وو 0 1 0 ل 3 عو ورور 
قوله تعالى: الذينَ آمَنُوا وَ تَطمَئْن قلوبَهُم يذكر الله ألا يذكر الله تَطمَيْنَ القلوبٌ الاطمئنان السكون و الاستقرار و الاطمئنان الى 
الشىء السكون اليه. 


0 5 5 5 5 
وظاهر السياق أن صدر الآيه بيان لقوله فى ذيل الآيه السابقه: «مَنْ أناب» فالإيمان و اطمئنان القلب بذكر الله هو الإنابه»و ذلكك 
من العبد تهيؤ و استعداد يستعقب عطيه الهدايه الإلهيه كما أن الفسق و الزيغ فى باب الضلال تهيؤ و استعداد يستعقب الإضلال 
من الله كما قال: 


َل لا 0 


80 
2 3 لما لا لا و َه سر وم و - لما 
وَلا يُضِل به إلا الْفَاسِقِينَ (البقره78/)؛و قال: قَلمَا زَاعُوا أَاعٌ اللَهُ لُوبهُع وَ اللَهُ لا يَهْدِى الْقَومَ الْفاسِقِينَ (الصف5). 


و ليس الإيمان باللّه تعالى مثلا مجرد إدرااكك أنه حق فإن مجرد الإبدراك ربما يجامع الاستكبار و الجحود كما قال تعالى: وَ 
دوا بإ وَ استيقتتها أَنْقْدِهُعْ (الدمل؟1/)مع أن الإيمان لا يجامع الجحود فليس الايمان بشىء مجرد إدراكك أنه حق مثلا بل 
مطاوعه و قبول خاصه من النفس بالنسبه الى ما أدركته يوجب تسليمها له و لما يقتضيه من الآثار و آيته مطاوعه سائر القوى و 
الجوارح و قبولها له كما طاوعته النفس و قبلته فترى المعتاد ببعض الأعمال المذمومه ربما يدركك وجه القبح أو المساءه فيه غير 
أنه لا يكف عنه لأن نفسه لا تؤمن به ولا تستسلم له و ربما طاوعته و سلمت له بعد ما أدركته و كفت عنه عند ذلك بلا مهل و 
هو الإيمان. 

1 23 5 1 1 
و هذا هو الذى يظهر من قوله تعالى: فَمَنْ يُرِدِ الله أنْ يَهْدِيَهُ يتشرَخ صَدرَةُ للإشلام وَ مَنْ يُرِدْ أن يضَلَهُ يَجْعل صَدْرَهُ ضَيّقَا حرجا 
6 تمتقد ف التلطاء (الأنعام 18١/)فالهدايه‏ عن الله متانة ستقدض بن فلن العبد أو صدره و بالآخره من نفسه أمرا نسبته اليه 
نسبه القبول و المطاوعه الى الأمر المقبول المطاوعءو قد عبر عنه فى آيه الأنعام بشرح الصدر و توسعته.و فى الآيه المبحوث عنها 
بالإيمان و اطمئنان القلب و هو أن يرى الإنسان نفسه فى أمن من قبوله و مطاوعته و يسكن قلبه اليه و يستقر هو فى قلبه من غير 
أن يضطرب منه أو 


ص :797 


1 
ومن ذلكك يظهر أن قوله: «وَ تَطْمَئنٌ فُلُوبْهُْ بكر الله عطف تفسيرى على قوله: «آمُواه قالانمان بالله يلازم اطمئنان القاب 
بذكر الله تعالى. 
0 لا 
ولا ينافى ذلكك ما فى قوله تعالى: لمزقره ادق 0 كزاللة ركد لترتهع :در امعان وسار الخد كر ويه بال ليه 


1 
متقدمة على الأطحثنان المذ كزوفى الآنه الميفحوف ث عنها كما يرشد اليه قوله تعالي: الول خسن الْحدِيث كبا تشابهاً مثانق 


قد ا يدو عد 10 0 لاك 

قو ينه جلُوة لين بو رتم كع كين جو دقع و قو إلا ذخر الله لتك خذى الل ييى به عن بط (الزمر760)و 
حك ب سج ود م اد لجو ل ل 
ولك اد براغ ادر جه على عرو ٠١‏ لياق اقول 1 انزع لازنا ون رضمو كلا كيك لازو دي 1 


3 يَعَده (فاطر ؟/). 


و إذا كان الخوف و الخشيه انما هو من شر متوقع ولا شر عنده سبحانه فحقيقه الخوف من الله همى خوف الإنسان من أعماله 
السيئه التى توجب إمساكك الرحمه و انقطاع الخير المفاض مم عتذةو وق النفس"الاقتانيه ذا قرعة#نذ كن الله تتيهانة الفعت أزية 
الى ما أحاطت به من سمات القصور و التقصير فأخذتها القشعريره فى الجلد و الوجل فى القلب ثم التفتت ثانيا الى ربه الذى هو 
غايه طلبه فطرته فسكنت اليه و اطمأنت بذكره. 


و قال فى مجمع البيان:و قد وصف الله المؤمن ن هاهنا بأنه يطمئن قلبه الى ذكر اللّهءو وصفه فى موضع آخر بأنه إذا ذكر اللّه وجل 
قلية لأدن المراد بالأبول أنه مذ كز كواية و إتعامةى الكده الى لأتحص و أنادية :القن لا تجازى فبك التهوو التاق أنه يذكر 
عقابه و انتقامه فيخافه و يوجل قلبه.انتهىءو هذا الوجه أوفق بتفسير من فسر الذكر فى الآيه بالقرآن الكريم و قد سماه الله تعالى 
ذكرا فى مواضع كثيره من كلامه كقوله: وَ لهذا ذْكْر لبا رَك (الأنبياء ٠0/)و‏ قوله: 


ص :عاوم 


نا نَحنٌ ترّْنَا الذَكْرَ (الحجر4/)و غير ذلك. 


لكن الظاهر أن يكون المراد بالذكر أعم من الذكر اللفظى واحري مر حار مغو الور بالبال سواء كان بمشاهده ايه 
أو العثور على حجه أو استماع كلمهءو من الشاهد عليه قوله بعده: اليا لل تلع امارح مايل طروت امه يقار ل 
ذكن سوا كان لفظيا أؤ غيرةءو:سواء كان قر انا أو غيرة: 
ا : ا 

و قوله: آلا بذكر الله تطمَيْنْ القلوبٌ فيه تنبيه للناس أن يتوجههوا اليه و يريحوا قلوبهم بذكره فإنه لا هم للإنسان فى حياته إلا الفوز 
بالسعاده و النعمه و لا خوف له إلا من أن تغتاله الشقوه و النقمه و الله سبحانه هو السبب الوحيد الذى بيده زمام الخير و اليه 
يرجع الأأمر كلهءو هو القاهر فوق عباده و الفعال لما يريد و هو ولى عباده المؤمنين به اللاجئين اليه فذكره للنفس الأسيره بيد 
الحوادث الطالبه لركن شديد يضمن له السعاده»المتحيره فى أمرها و هى لا تعلم أين تريد و لا أنى يراد بها كوصف الترياق 
للسليم تنبسط به روحه و تستريح منه نفسهءو الركون اليه و الاعتماد عليه و الاتصال به كتناول ذاكك السليم لذلكك الترياق و هو 
يجد من نفسه نشاط الصحه و العافيه آنا بعد آن. 


اي اب حي لو و ور ا او ا 
ذلك فى القلب الذى , لا ا 
ا 00-0 تغمى الْأبطاد وَ كن تغمى الْقُوتُ الى فى 
الصَدُورِ (الحج 52/)ءو قال: لَهُمْ قُلُوبٌ لا يَفْمَهُو نَ بها (الأعراف174/) و قال عر لله (النوبه/او). 


0 
و فى لفظ الآيه ما يدل على الحصر حيث قدم متعلق الفعل أعنى قوله: «بذكر الله عليه فيفيد أن القلوب لا تطمئن بشىء غير ذكر 
الله سبحانه»و ما قدمناه من الإيضاح ينور هذا 


ص كارا 


الحصر إذ لا هم لقلب الإنسان و هو نفسه المدركه إلا نيل سعادته و الأمن من شقائه و هو فى ذلك متعلق بذيل الأسبابءو ما 
من سبب إلأ-و هو غالب فى جهه و مغلوب من اخرى إلآ الله سبحانه فهو الغالب غير المغلوب الغنى ذو الرحمه فبذكره أى به 
سوكائة رحد كلفد القووت وله رطكن القلي لذ شن د خاره إلا ملاعم سعيف'عالهو لو ذ فردنيا أخلخه الرعده و الفلق: 


لا 
ومماقيل فى الآديه الكريمه ين قوله: «الّذِينَ آمنوا وَ تَطمَئنُ ويه بيذ كر اللّها ل «الّذِينَ آمَنوا مبتدأ 


لا 
جره قوله في الايد لاليه” : طوبلا لَهُ وَ حَسْنٌ مَآب) و قوله: الذي اراقع ملوا المالكاحة بدل بمو التقد] وتقزله: ألا بذِكر 
اللَِّ تَطمَئِنُ الْقَلُوبُ» اعتراض بين المبتد! و خبرهءو هو تكلف بعيد من السياق. 


َك 1000 و لا و م 5 52 5 
قوله تعالى: ألّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلَاتِ طويل لَّهُمْ وَ سن ّآب طوبى على وزن فعلى بضع الفاء مؤنث أطيب فهى صفه 
لمحذوف و هو-على ما يستفاد من السياق-الحياه أو المعيشه و ذلكك أن النعمه كائنه ما كانت إنما تغتبط و تهنأ إذا طابت 
للإنسان و لا تطيب إلا إذا اطمأن القلب اليه و سكن و لم يضطرب ولا يوجد ذلكك إلا لمن آمن باللّه وعمل عملا صالحا فهو 
الذى يطمئن منه القلب و يطيب له العيش فإنه فى أمن من الشر و الخسران و سلام مما يستقبله و يدركه و قد أوى الى ركن لا 


ينهدم و استقر فى ولايه اللّه لا يوجه اليه ربه إلا ما فيه سعادته إن اعطى شيئا فهو خير له و إن منع فهو خير له. 


و قد قال فى وصف طيب هذه الحياه: من عَِلٌ لالحا من دَكرٍ أذ أنيا و هو مُؤْن فلي ياه َه وَلجِيهُْ أجمرُع بحسن 
كرا يلو (لنحل 09 ال فى نه من لم وؤق اطعتان للب بذكر لله 7 مَنْ أعْرَض عَنْ ذِكرى فَإنَ لَهُ معيَهُ ضَنْكا وَ 
نَحْشْرُةُ يَوْمَ ال لام خملا تروله 0098 ولما رصت اناه او الحمكد فح الال ند انها واف القن نييما ان انها فو 
تخلو من طيب على أى حال إلا أنها فيمن اطمأن قلبه 


ص اانا 


نك كن الله | كترعلن] اتشارضها من شوائت] المتفضات: 


فقوله: طويلا لَهُمْ فى تقدير لهم حياه أو معيشه طوبى»فطوبى مبتدأ و اله خبره و إنما قدم المبتدأ المنكر على الظرف لأسن 
الكلام واقع موقع التهنئه و فى مثله يقدم ما به التهنئه استعجالا بذكر ما يسر السامع ذكره نظير قولهم فى البشاره:بشرى لكك. 


و بالجمله فى الآيه تهنئه الذين آمنوا و عملوا الصالحات-و هم الذين آمنوا و تطمثن قلوبهم بذكر اللّه اطمئنانا مونكين حرطي 
الحياه أو العيش و حسن المرجعءو بذلكك يظهر اتصالها بما قبلها فإن طيب العيش من آثار اطمئنان القلب كما تقدم. 


على ء 2 ا لاا انا 
قوله تعالي: لِك أَْس لاك فى أَمَهِ قَدْ حَلَتْ مِنْ فيا َم الى آخر الايه؛ متاب مصدر ميمى للتوبه و هى الرجوعءو الإشاره 
دلاى 
بقوله: «كذلكك» الى ما ذكره تعالى من سنته الجاريه من دعوه الامم الى دين التوحيد ثم إضلال من يشاء و هدايه من يشاء على 
وفق نظام الرجوع الى الله و الإيمان به و سكون القلب بذكره و عدم الرجوع اليه. 


و المعنى:و أرسلناك فى امه قد خلت من قبلها امم إرسالا يماثل هذه السنه الجاريه و يجرى فى أمره على وفق هذا النظام لتتلو 
عليهم الذى أوحينا اليك و تبلغهم ما يتضمنه هذا الكتاب و هم يكفرونءبالرحمن و إنما قيل:بالرحمنءدون أن يقال«بنا)على ما 
اتيب طهر كاف أجلي نهمل دعم هذ الويتي ادق يتوه الى على للد دظلزمروا اكيز سم ليقع وهو الترا د وعدم 
لاني سس ور ارحس رداك ١‏ زد علي 4 440 كترود سمه بد امه تيكل امبرل هاا و1 
لو أخذوه و عملوا به. 

4 5 صو و ا م ل "ىم 

ثم أمر تعالى:أن يصرح لهم القول فى التوحيد فقال «قل هوَ رَبّى لا إِلهَ إلا هَوَ عَلئِهِ توّكلت و إِلئِهِ متاب» أى هو وحده ربى من 
غير شريكك كما تقولون و لربوبيته لى وحده أتخذه القائم على جميع أمورى و بهاءو أرجع اليه فى حوائجى و بذلكك يظهر أن 
وله وغلية توكلثا و لبو ات و من آثاالربويته المتفرعه علنها فإن ارت عن البالكة الندين قصل النعتى هو وكيلع 


ص اانا 


و اليه أرجع. 
لا م 39 
قوله تعالى: وَ لَوْ أَنَّ قُوآنا سَيْرَتْ به الال أؤ قَطعَتُ به الْأوْض أو كلم به المؤتلا بل لله الْأَمْدٌ جميعاً المراد بتسبير الجبال قلعها من 


اصولها و إذهابها من مكان الى مكان و بتقطيع الأرض شقها و جعلها قطعه قطعه.و بتكليم الموتى إحياؤهم لاستخبارهم عما 
جرى عليهم بعد الموت ليستدل اعلى حقيه الدار الآخره فإن هذا هو الذى كانوا يقترحونه. 


فهذه امور عظيمه ححارقه للعاده فرضت [إنارا لقرآن فرضه اللّه سبحائه بقوله: «و لو أن آنه الحخ؛و جزاء لو محدوف لدلاله 
ل الي بل لله الائه ميد بود الآيارى كبا عرف سيوف لان أن أمر الهدايه ليس براجع الى الآيه 


التى يقترحونها بقوله: اول" 131 21242 بز لامر الى اللهد يسن من ياه كما علو و ودع الدض أثات» 
ل 
وعلى :نا جر سيان ارت كترل يكال بعا: ل ذبن بين فووا مكو شد هوا عن الخبيل بر مَنْ ب إل الله اله مِنْ 
لا 
امار وال 50000 ركاه كما عَرَياوَ لَئن انبعت أَمْبَاءَهَعْ الآيهوو قوله: وَل كات لِرسُول أ أنْ يأ بِآيهِ إلا بإذْنٍ اللِّ الآيه؛الى 
غير ذلككءو على مثله جرى سياق الآبات السابقه. 


فجزاء لو المحذوف هو نحو من قولنا:ما كان لهم أن يهتدوا به إلا أن يشاء الله و المعنى و لو فرض أن قرآنا من شأنه أنه تسير به 

الجبال أو تقطع به الأرض أو يحيا به الموتى فتكلم ما كان لهم أن يهتدوا به إلا أن يشاء الله بل الأمر كله لله ليس شىء منه لغيره 

حتى يتوهم متوهم أنه لو أنزلت آيه عظيمه هائله مدهشه أمكنها أن تهديهم لا بل الأمر لله جميعا و الهدايه راجعه الى مشيته. 
تر ا فيه ا د تر رلا ا ل 

قوله تعالى: أ قَلَمْ تإأس الَذِينَ آمَنُوا أنْ لَوْ يَْاءً الله لَهَدَى النَاسَ 


ص اانا 


جَمِيعاً تفريع على سابقه. 

ذكر بعضهم أن اليأس بمعنى العلم و هى لغه هوازن و قيل لغه حى من النخع و أنشدوا على ذلكك قول سحيم بن وثيل الرباحى: 
أقول لهم بالشعب إذ يأسروننى 

ألم تيأسوا أنى ابن فارس زهدم 

وقول رباح بن عدى: 

ألم ييأس الأقوام أنى أنا ابنه 

و إن كنت عن أرض العشيره نائيا 


و محصل التفريع على هذا أنه إذا كانت الأسباب لا تملكك من هدايتهم شيئا حتى قرآن سيرت به الجبال أو قطعت به الأرض أو 
كلم به الموتىءو أن الاسمر لله جميعا فمن الواجب أن يعلم الذين آمنوا أن اللّه لم يشأ هدايه الذين كفروا و لو يشاء الله لهدى 
الناس جميعا الذين آمنوا و الذين كفروا لكنه لم يهد الذين كفروا فلم يهتدوا و لن يهتدوا. 


وذكر بعضهم أن اليأس بمعناه المعروف و هو القنوط غير أن قوله: «أفَلَمْ ي]أس» مضمن معنى العلم و المراد بيان لزوم علمهم 
بأن الله لم يشأ هدايتهم و لو شاء ذلك لهدى الناس جميعا و لزوم قنوطهم عن اهتدائهم و إيمانهم. 


فتقدير الكلام بحسب الحقيقه:أ فلم يعلم الذين آمنوا أن الله لم يشأ هدايتهم و لو يشاء لهدى الاوطوادم ييأسوا من 
اهمتدائهم وايمانهم؟ثم ضمن اليأس معنى العلم و نسب اليه من متعلق العلم الجمله الشرطيه فقط أعنى قوله: الَوْ يَسْاءُ الله لَهَدَى 
الَنّاسَ جميعا» إيجازا و إيثارا للاختصار. 

5 ارء 2 لا | 2 
و ذكر بعضهم: أن قوله: «أ قَلْمْ تئّأس» على ظاهر معناه من غير تضمين و قوله: «أَنْ لَوْ يَساءٌ الله الخ؛متعلق بقوله: «آمَنُوا بتقدير 
الباء و متعلق ايِأس ) محذوف و تقدير الكلام أ فلم ييأس الذين آمنوا بأن لو يشاء الله لهدى الناس جميعا من إيمانهم و ذلكك 


أن الذين آمنوا يرون أن الأمر لله جميعا و يؤمنون بأنه تعالى لو يشاء لهدى الناس جميعا و لو لم يشاء لم يهد فإذ لم 


ص :9494م 


يهد ولم يؤمنوا فليعلموا أنه لم يشأ و ليس فى مقدره سبب من الأسباب أن يهديهم و يوفقهم للإيمان فلييأسوا من إيمانهم. 


ومعوع كته كل امنيا أرستي ار اح على أعويعان وا يكراين إقازة إلى أ واالعزيين كارو اودر اد زيمن لحار 
لعلهم لمودتهم ذلك لما سمعوا قول الكفار الَوْ لا أنِْلَ عَلَيِهِ آيَهُ مِنْ رَبّهِ طمعوا فى إيمانهم و رجوا منهم الاهتداء إن أنزل الله 
ا )از اموي الور اي وا و ا 0 
الآيات»و فى آيات أخرى من كلامه مكيه و مدنيه كقوله فى سوره يس و هى مكيه: و ماه عليهع | ته أم لع شوق لا 
يَؤْمنُونَ (آيه ١٠)ءو‏ قوله فى سوره البقره و هى مدنيه: إن الَّذِينَ كَفَرُوا سَلأة عَلَيِهم أ أنْدَوتَهُ أم َم يترم لا يَؤْيتُونَ (آيه 6. 


لا []ا م 2 م و لا عر إن 26 لا ِ و :. 2 :. لا ل 57 
قوله تعالى: و لا بال الَِّينَ كَفَرُوا تبه بللا صَنَعُوا قارعة أَو تَحَلٌ قَريباً مِنْ ارم حَتّى أت وَعْدُ الله إن الله لا بُخْلِتُ امياد 


سياق الآيات يشهد أن المراد بقوله: بلا ص نَعُوا كفرهم بالرحمن قبال الدعوه الحقهءو القارعه هى المصيبه تقرع الإنسان قرعا 
كأنها تؤذنه بأشد من نفسها و فى الآيه تهديد و وعيد قطعى للذين كفروا بعذاب غير مردود و ذكر علائم و أشراط له تقرعهم 
مره بعد مره حتى يأتيهم العذاب الموعود. 


و المعنى:و لا يزال هؤلاء الذين كفروا بدعوتك الحقه تصيبهم بما صنعوا من الكفر بالرحمن مصيبه قارعه أو تحل تلكك المصيبه 
القارعه قريبا من دارهم فلا يزالون كذلكك حتى يأتى ما وعدهم الله من العذاب لأن اللّه لا يخلف ميعاده و لا يبدل قوله. 


و التأمل فى كون السوره مكيه على ما يشهد به مضامين آياتها ثم فى الحوادث الواقعه بعد البعثه و قبل الهجره و بعدها الى فتح 
مكه يعطى أن المراد بالذين كفروا هم كفار العرب من أهل مكه و غيرهم الذين ردوا أول الدعوه و بالغوا فى الجحود و العناد و 
الحوا على الفتنه 


ص :6*6 


والفساد. 


والمراد بالذين تصيبهم القارعه من كان فى خارج الحرم منهم تصيبهم قوارع الحروب و شن الغارات.و بالذين تحل القارعه 
قريبا من دارهم أهل الحرم من قريش تقع حوادث السوء قريبا من دارهم فتصيبهم معرتها و تنالهم وحشتها و همها و سائر آثارها 
السيئهءو المراد بما وعدهم عذاب السيف الذى أخذهم فى غزوه بدر و غيرها. 


ال ل ل ل ا ل ا ل ل ل 
لكل أمَّهِ رَسُو ل فإذا لاء رَسُولَهُعْ قضِدى بَيِنَهُمْ بالْقشط وَ هُمْ لا يُْلَمُونَ -الى قوله ثانيا -وَ قضدى بَيِنَهُمْ بالقشط وَ هُمْ لا يُظَلمُونَ 
(يونس/ا5/-88) فإن الذى فى سوره ل ا سا ل ال ا للا 
النبويه من قريش و غيرهمءو قد تقدم فى قوله: إن الّذِينَ كَفَرُوا جكاد فليو ١‏ الدرئة أخ لم متَدوَف لا يؤ توك (البقزه #زأفى 
الجزء الأول من الكتاب أن المراد بقوله: 


(الذية كفَّرُواا فى القرآن إذا أطلق إطلاقا المعاندون من مش ركى العرب فى أول الدغوه كما أن المراد بالذين آمنوا إذا اطلق 
كذلك السابقون الى الإيمان فى أول الدعوه. 


قوله تعالى: من هوقا م عَلِيِِ كل نفس يا كتريثْ ا ١‏ 1 ل تدس تسر نط دين امهيف الات 
عت جد ليهو كلق مدرو برعا وى اللجدين و لامها تددو لفاك على كل قبن زه قبجة ألاقائه ع قااه رك 
بذاتها قاهر عليها شاهد لهاءو أما قيامه بما كسبت فلأنه يدير أمر أعمالها فيحولها من مرتبه الحركه و السكون الى أعمال محفوظه 
عليها فى صحائف الأعمال ثم يحولها الى المثوبات و العقوبات فى الدنيا و الآخره من قرب و بعد و هدى و ضلال و نعمه و 


نقمه و جنه ونار. 


و الآديه متفرعه على ما تقدمها أى إذا كان اللّه سبحانه يهدى من يشاء فيجازيه بأحسن الثواب و يضل من يشاء فيجازيه بأشد 


العقاب و له الأمر جميعا فهو قائم على كل نفس بما 


501١: ص‎ 


كسبت و مهيمن مدبر لنظام الأعمال فهل يعدله غيره حتى يشاركه فى ألوهيته؟. 


1 لآ , [] 
ومن ذلكك يظهر أن الخبر فى قوله: أ كمَنْ هو قا 0 او عاو لله شت كافويق جز وفيت القول نا 


7 
نسب الى الضحاكك أن المراد بقوله: «أقَمَنْ هُوَ قا ِمَ عَللِ كل نفس بلا كسَبَتُ) الملائكه لكونهم موكلين على الاعمال و المعنى 
أفيكون الملائكه الم وكلون على الأعمال بأمره شركاء له سبحائة؟و هو معنى يعي من السياق غارتة: 


وه 7 50000 لا , لا 
قوله تعالى: قن رمُع أ مُه بل لا غلم فى الَدْضٍ أَمْ بظاهِر مِنَ الْقَوْلِ لما ذكر سبحانه قوله: 1 لاا 
ببيان يبطل به قولهم ذلكك مأخوذ من البيان السابق بوجه. 


فأمر نبيه بأن يحاجهم بنوع من الحجاج عجيب فى بابه فقال دقل سَمُوهُمْ) أى صفوهم فإن صفات الأشياء هى التى تتعين بها 
شئونها و آثارها فلو كانت هذه الأصنام شركاء لله شفعاء عنده وجب أن يكون لها من الصفات ما يسوى لها الطريق لهذا الشأن 
كما يقال فيه تعالى إنه حى عليم قدير خالق مالك مدبر فهو رب كل شىء لكن الأصنام إذا ذكرت فقيل:هبل أو اللات أو 
العزى لم يوجد لها من الصفات ما يظهر به أنها شريكه لله شفيعه عنده. 


ثم فال آم 7 يوه بلا لا يلم فى دض و أم منقطعه أى بل أ تتبئونه بكذا و المعنى أن اتخاذكم الأصنام شركاء له إنباء له فى 
الحقيقه بما لا يعلم فلو كان له شريكك فى الأرض لعلم به لأن الشريكك فى التدبر يمتنع أن يخفى تأثيره فى التدبير على شريكه و 
الله سبخاتة: تدرا الأمر كلهاو لاورق لغيزة أثرا فى :لكك لاامواففا و لا مخالفاءو الذليل على أنه لا برق لنفسة شترركا فى الأمن أنه 
لل اك لي 1 ل ل ل 
للشكك اليهءو الآبه بالجمله كقوله فى موضع آخر: قل أ تتعونَ الله با لا بعلم فى السَلطاَات وَ لا فى الَْرْض (يونس018). 


ص :507 


ثم قال أَمْ بظاهر مِنَّ الَْوْلٍ أى بل أ تنبئونه بأن له شركاء بظاهر من القول من غير حقيقه و هذا كقوله: إِنْ هِى إلأ أشِلطاءٌ 
َموي لباق اباو كم (النجم 77/). 


وعن بعضهم أن المراد بظاهر من القول ظاهر كتاب نازل من الله تسمى فيه الأصنام آلهه حقه و حاصل الآيه نفى الدليل العقلى 
و السمعى معا على الوهيتها و كونها شركاء لله سبحانه و هو بعيد من اللفظ. 


و وجه الارتباط بين هذه الحجج الثلاث أنهم فى عبادتهم الأصنام و جعلهم لله شركاء مترددون بين محاذير ثلاثه إما أن يقولوا 
بشركتها من غير حجه إذ ليس لها من الاوصاف ما يعلم به أنها شركاء للّهءو إما أن يدعوا أن لها أوصافا كذلك هم يعلمونها و 
لا يعلم بها اللّه سبحانهءو إما أن يكونوا متظاهرين بالقول بشركتها من غير حقيقه و هم يغرون الله بذلك تعالى عن ذلكك علوا 
كو 


قال الزمخشرى فى الكشاف:و هذا الاحتجاج و أساليبه العجيبه التى ورد عليها مناد على نفسه بلسان طلق ذلق أنه ليس من كلام 
النشر لمن عرق و أتصف على نفسه انتهى كلامة: 


0 
قوله تعالى: بَلْ ين لِلَّذِينَ كَفَرُوا مَكرُهُمْ وَ ص دوا تن السٌبيل وَ مَنْ يض ل اللَهُ ا لَه مِْ َادٍ إضراب عن الحجج المذكوره و 
لوازمها و المعنى دع هذه الحجج فإنهم لا يجعلون له شركاء لشىء من هذه الوجوه بل مكر زينه لهم الشيطان و صدهم بذلك 
عن سبيل اللّه تعالى و ذلكك أنهم على علم بأنه لا حجه على شركتها و أن مجرد الدعوى لا ينفعهم لكنهم يريدون بترويج القول 
بالوهيتها و توجيه قلوب العامه إليها عرض الدنيا و زينتهاءو دعوتك الى سبيل الله مانعه دون ذلكك فهم فى تصلبهم فى عبادتها و 
دعوه الناس إليها و الحث على الأخذ بها يمكرون بكك من وجه و بالناس من وجه آخر وقد زين لهم هذا المكر و هو السبب فى 
جعلهم إياها شركاء لا غير ذلكك من حجه أو غيرها و صدوا بذلكك عن السبيل. 


ص رين 


فهم زين لهم المكر و صدوا به عن السبيل و الذى زين لهم و صدهم هو الشيطان بإغوائهم» و اضلوا و الذى اضلهم هو الله 
سبحانه بإمساكك نعمه الهدى منهم و من يضلل الله فما له من هاد. 

80 : 
قوله تعالى: هع عَدَاتٌ فى العلا الدَلاوَ أعذاك الاخو أهن 83 لمع ون الله وق فى افق أفعل .من المشقه وواق اسم فاعل من 
الوقايه بيشي الحفظ. 


وافى الآية إنجاز القول:قيما وعد الله الذرخ كفرواهى العذاف فى الآياث السنانقههو ف قوله: 

:5 :. 5 
«وَ لَهُمْ مِنَ الله مِنْ إأق» نفى الشفاعه و تأثيرها فى حقهم أصلاءو معنى الآيه ظاهر. 
أ عل 1221 الع الى حون اق © 2ه : عسي اتاطله أل روم : حزيا تلك عر الّذدة انها د مث 0 1 
قوله تعالى: مَثْلٍ الِجَنْهِ التى وُعِدَ الْمَتَقَونَ تجرى مِنْ تحْيِهًا الأنهارٌ أكلها دَائِمٌ وَ ظلها تلك عَمَبَى الذِينَ اتقؤا وَ عَقَبَى الكافِرِينَ النَارُ 
الكل هو الضف يمنا الشف 


و فى قوله: «مَكَلَ الْجَنَّا الخ؛بيان ما خص الله به المتقين من الوعد الجميل مقابله لما أوعد به الذين كفروا و ليكون تمهيدا لما 
بختم به القول من الإشاره الى محصل سعى الفريقين فى مسيرهم الى ربهم و رجوعهم اليه»و قد قابل الذين كفروا بالمتقين 
إشاره الى أن الذين ينالون هذه العاقبه الحسنى هم الذين آمنوا و عملوا الصالحات دون المؤمنين من غير عمل صالح فإنهم 
مؤمنون باللّه كافرون بآياته .)١(‏ 


[سوره الرعد (1): الآيات 2" الى 617] 


اشاره 


2 5 1 لاه 3 2 
ال يلاه ايلات تروت بلا أنْلَ يك و ين الأخراب من ينكو بغضة قل إلا نا موث أَنْ عبد آله ولا شرك به لَه 
7 0 


دوا وَ ليه تب (2م) و ع للك أَثرلة وت بل ادك بن الل ا لكك بي لل ِنْ ولي ولا 
1 


بق 00 و ليذ وس )رسلا من فييك وَجَعَلا لَه أثراجا و دري و كان لول أنْ أتى بآبهِ إلا دن الله لكل أَجلٍ تاب 


لا 


م 
١لا‏ 
5 


لا رد 
(") يَمْحَو 1 شا و يس و ندم 1 م لتاب (5) و إِنْ م يك على ب أو لو 
لا لاب (:* أ ولغ برذ آنا تأ الأو تتقط. ها بن بن قاو اله يمع لمعت به لكيه وَ هُوَ سَرِيعٌ الجللاب (6©1) و قَدْ 
مكر الَّذِينَ مِنْ قَيله فَللهِ ألمكرٌ جمِيعاً بعل تيب كل تفْس و سيغلم كفا من فى الدارٍ 6:١‏ 


ص شين 


)١ -١‏ .الرعد 8-77:.بحث روائى فى اطمئنان القلوب بذكر اللّهشجره طوبى؛ان طوبى شجره اصلها فى دار على عليه السسلام فى 
الجنه. 


بيان: 


قولة تحال 32 الددية ماهم 2 َفْرَحوق لكا الل ادكه الى انعرز الكتيبة لامر 81 المراد الاين أرثرا الكعاب البهوهو 
النصارى أو هم و المجوس فإن هذا هو المعهود من إطلاقات القرآن و السوره مكيه و قد أثبت التاريخ أن اليهود ما كانوا 
يعاندون النبوه العربيه فى أوائل البعثه و قبلها ذاكك العناد الذى ساقتهم اليه حوادث ما بعد الهجره و قد دخل جمع منهم فى 
الإسلام أوائل الهجره و شهدوا على نبوه النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و كونه مبشرا به فى كتبهم كما قال تعالى: وَ شَّهِدَ 
شَاهِدٌ من ينى إِمْلِأئِيلٌ عَللِا ْله من و استكُبَرئُ (الأحقاف .)٠١‏ 


ص :606 


و أنه كان من النصارى يومئذ قوم على الحق من غير أن بخاداروا مغوه الامتاام كتوم من نزي لصنل علوي بالكل بان قصيه 
ا مه على نى أجلي لدي آتَتامُم الْكناب مِن قَبِله هُغْ بهِ يؤْنُونَ (القصص ؟0/)و قال: 5 
مِنْ قم موميطا أنه يدون بالْحَقَ وَ به يَعْدِلُونَ (الأعراف 84١/)و‏ كذا كانت المجوس ينتظرون الفرج بظهور منج ينشر الحق و 
العدل و كانوا لا يعاندون الحق كما يعانده المشركون. 


فالظاهر أن يكونوا سم اس ا ل ل و م ا ل 1 
أصحابهءو يؤيده ما فى ذيل الآ-يه من قوله: «قَلْ إِطا أمِوتٌ أنْ أَغيدَ الله و ركد لك أذقر ترك الس أن كالب له 
النصارى. 


و قوله: وَ مِنَ الْأَرَاب مَنْ بكر بَْضَّهُ اللاام للعهد أى و من أحزاب أهل الكتاب من ينكر بعض ما أتزل اليكك و هو ما دل منه 
على التوحيد و نفى التثليث و سائر ما يخالف ما عند أهل الكتاب من المعارف و الأحكام المحرفه. 

1 
ولقولة: ل إلا ردت أنْ أَعْمدَ الله 1 وبر لاود فو الى 50000006 جع الى التوبحيد فى العواده 
أو الطاعة واقن اموه الله أت يخاطبهم بالموافقه عليه بقولئ لاع لان عر ا ساو ري ا 
"انقرك بد فيا ول بط بعش بعضا طلا ون ذون الو (آل .مان ف). 


ثم تمم الكلاام بقوله: إلَيِهِ أدتُوا وَ إِلَيِهِ مَآب أى مرجعى فكان أول الكلام مفصحا عن بغيته فى نفسه و لغيرهءو آخره عن سيرته 
مارك مها لموكة فى على اودري ولق 01 اميه بين الناس فلا أدعو إلا اليه و ولاارح فى ارين ور ا 
اليه فذيل الآديه فى معنى قوله: ل ذه سَبيلى أَدعُوا إِلَى الله عَللِ بي ديو نا وَ من الَعَنى وَ سبلكَانَ الله وَأ نا مِنَ الْمُضْرِكِينَ 


(يوسف8١٠١0.‏ 
و يمكن أن يكون المراد بقوله: «وَ إِلَبْهِ مآب» المعاد و يفيد حينئذ فائده التعليل أى اليه أدعو 


ص ١ن‏ 


وحده لأن مابى اليه وحده. 


لا 1 
اي و َلك آَل كما عزيئاوَلينِ بغت أَخلاءم بعد 1 4 من للم لكي ال الاق الإشاره 


بقوله: كلت الى الكتاب المذكور فى الآيه السابقه.و هو جنس الكتاب النازل على الأنبياء الماضين كالتوراه و الانجيل. 


خرصا لحك بعر القياء ر االجويو لان كد مو دان لكان الا ولو الصا #النشعفل علق الفرزيجة كنا قاو ال مقف 
لكلاب بالْعنٌ ييشدكم كين الّاس فبما امْتقُوا فيه (البقره117/)فالكتاب حكم إلهى بوجه و حاكم ؛ بين الناس بوجه فهذا هو المراد 
بالحكم دون الحكمه كما قيل. 


وقوله: م ل ل ل ا 
عباده.قال تعالى: وَ ما امه نا بن رفول إآ لان قَوْمِهِ (إبراهيم /)و هذا-كما لا يخفى-من الشاهد على أن المراد بالمذكورين 
فى الآيه السابقه اليهود و النصارىءو أن هذه الآيات متعرضه لشأنهم كما كانت الآيات السابقه عليها متعرضه لشأن المشركين. 


وعلى هذا فالمراد بقوله: ١و‏ لَئِنِ انمِعْتَ أََْءَمُم) الخ؛النهى عن اتباع أهواء أهل الكتابءو قد ذكر فى القرآن من ذلكك شىء 
كثير»و عمده ذلكك أنهم كانوا يقترحون على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم آيه غير القرآن كما كان المشركون يقترحونهاءو 
كانوا يطمعون أن يتبعهم فيما عندهم من الأحكام لإحالتهم النسخ فى الأحكامءو هذان الأمران و لا سيما أولهما عمده ما تتعرض 
له هذه الآيات. 


و المعنى:و كما أنزلنا على الذين أوتوا الكتاب كتابهم أنزلنا هذا القرآن عليكك بلسانكك مشتملا على حكم أو حاكما بين الناس 
ولئن اتبعت أهواء أهل الكتاب فتمنيت أن ينزل عليكك 


ص :/5017 


آيه غير القرآن كما يقترحون أو داهنتهم و ملت الى اتباع بعض ما عندهم من الأحكام المنسوخه أو المحرفه أخذناك بالعقوبه 
وليس لكك ولى يلى أمرك من دون الله ولا-واق يقيكك منه فالخطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و هو المراد به دون 
الامه كما ذكره بعضهم 

و د اا اي ا ا م لا ل ال ' 0 أ لاه 
قوله تعالى: وَ لقَذٌ أَرْسَلْنا رسلا مِنْ قتيلك وَ - لَهُمْ أزواجا وَ ذَرَّيّه وَّمَا كان لِرَسُولٍ أن يات بآيَهِ إلا بإذنٍ الله لكل أجل كتابٌ 
لبنااقى او قا للش علد لانو ست عق انام لعؤايهيه فم افر ميو هين زاك بداعير لقو ناد عر يتفيف اسان التو 
تؤيسه من الطمع فى ذلكك و يعزم عليه أن يتوكل على الله و يرجع اليه الامور. 


ونهو أن سم الله الجاكيه فى الرميل أن مكرتو لسرا خازرة علق التحته المالوقة دجن الاين م عر أن تتدوها بلكو فنيفا جنا 
مكدر الي كال نكر نوا 15 كدد عه ههاله لما كقاه كتارره على كز ها أرادك أو أرق مها ص تان نكل انه شاد لدان 
يأذن الله له فليس للرسول و هو بشر كسائرهم من الأمر شىء بل لله الأمر 

فهو الذئى ينزل الآدبه إن شاء: غير أله سبحانة إنما من الآبات إذا اقتضته الحكمه الإنلهية:و ليست الأوقات مشتركه متساويه فى 
الحكم و المصالح و إلا لبطلت الحكمه و اختل نظام الخليقه بل لكل وقت حكمه تناسبه و حكم يناسبه فلكل وقت آيه تخصه. 


وهذاهوالذى تشير اليه الآ-يه فقوله: :وَكَفَد أزس ل , ِنْ لكك رسلا وجَعَلنا لهُْ اجا وَ ديه إشاره الى السنه الجاريه فى 


لا 
الرسل من البشر العاديهءو قوله: :وَل كان ِرَسُولٍ 0 لآ كن الله إشاره الى حرمانهم من القدره الغيبيه المستقله بكل 
ما أرادت إلا أن يمدهم الإذن الإلهى. 


عر ال ب ا أى حكم مقضى مكتوب يخصه إشاره الى ما يلوّح اليه استثناء الإذن و سنه الله 
الحاوة ذو الشدوقا بلدسهاة هو نري لوه شامق أرق لها شاد كد لخد لكو لخاد ورف كل اتن كل وفك مان 
لكل وقت كتابا كتبه لا 


ص :50/8 


يجرى فيه إلا ما فيه. 
بلس هد يلون انمالك فق آذ فونه رركن أعل كاكوام بات التلت رامل 


لكل كتاب أجل أى إن لكل كتاب منزل من عند الله وقتا مخصوصا ينزل فيه و يعمل عليه فللتوراه وقت و للإنجيل وقت و 
للقرآن وقت.وجه لا يعبأ به. 


لا 
0 لا هه عم 20 1 ءًِ ءِ 
قله تبان الإقهوا: الله ا بهاء ةا نيك وغننة 2 الكلتاى :بيذ الى لهو إدهاب ارنصمة وأ لزه تالز الكانه إذا معي نا 


فيه من 0 و الرسوم قال تعالى: 


ل ب ال الأطل واتق الغ يكلكاته (الشورئ؟؟9)أئ: يذهب اآثار الناظل كما قال: 


ءءرِ مد 8 لا لا 2 3 00 9 ع ع ع ع 
ا الرَيَدَ فدهك حفاء واقال: وَجَعَلا اللبل و الكاد آيْنين فَمَحَونا آَيَهَ الل وَجعَلا ا اهار مُبصدرء (أنف أن أذهيا أ 


الإبصار من الليل فالمحو قريب المعنى من النسخ يقال:نسخت الشمس الظل أى ذهبت بأثره و رسمه. 


واللقويل لبقي قن لت اجالا نات و بسن زور انان داف ممع معي ا عقاولا لاط رو كال تبط لوقف ف لاقن ذا 
ركزته فيها بحيث لا يتحركك و لا يخرج من مركزه فالمحو هو إزاله الشىء بعد ثبوته برسمه و يكثر استعماله فى الكتاب. 


لا 
07 لك 0 2 7 000 00 
و وقوع قوله: «يَميحوا الله ا يَشَاءٌ وَ يت بعد قوله: «لِكلٌ ل سال ع اف رلك م التاب» من 


جانب ظاهر فى أن المراد محو الكتب و إثباتها فى الأوقات و الآجال فالكتاب الذى أثبته الله فى الأجل الأول إن شاء محاه فى 
الأجل الثاتى و قت كتابا اخر قلا يرال سبحى كنات ينبت كناب حر 


ل ا 0 
آيه أو يها ئَأتِ بير نه أؤ مثلها (البقرهء ٠‏ و قوله: وَ إذا بَدَا: 


0 
1-0 
فقوله: يَمْحوا الله كا يَشْاءً وَ يت على ما فيه من الإطلاق يفيد فائده التعليل 


ا 

لحن 

9 

2 

الخد 

8 لملنا 
:لا* 


ص لحن 


اع 


لقوله: «لكلّ أجل كْتابٌ» و المعنى أن لكل وقت كتابا يخصه فيختلف فاختلاف الكتب باختلاف الأوقات و الآجال إنما ظهر من 
ناحيه اختلاف التصرف الإلهى بمشيته لا من جهه اختلافها فى أنفسها و من ذواتها بأن يتعين لكل أجل كتاب فى نفسه لا يتغير 


وقوله: وَ عِنْدَهُ : الاب أى أصله فإن الام هى الأصل الذى ينشأ منه الشىء و يرجع اليه»و هو دفع للدخل و إبانه الحقيقه الأمر 
فإن اختلااف حال الكتاب المكتوب لأجل بالمحو و الإثبات أى تغير الحكم المكتوب و القول المقضى به حينا بعد حين ربما 
أوهم أن الأ-مور و القضايا ليس لها عند الله سبحانه صوره ثابته و إنما يتبع حكمه العلل و العوامل الموجبه له من خارج 
كأحكامنا و قضايانا معاشر ذوى الشعور من الخلق أو أن حكمه جزافى لا تعين له فى نفسه و لا مؤثر فى تعينه من خارج كما 
ربما يتوهم أرباب العقول البسيطه أن الذى له ملكك -بكسر اللام-مطلق و سلطنه مطلقه له أن يريد ما يشاء و يفعل ما يريد على 
حريه مطلقه من رعايه أى قيد و شرط و سلوك أى نظام أولا نظام فى عمله فلا صوره ثابته لشىء من أفعاله و قضاياه عنده»و قد 


.4 0 .0 مه م ولا 5 5 
قال تعالى: ل يُبَدّلٌ الْقَوْلُ لَدَىّ (ق9؟/)ءو قال: وَ كل شَيْءٍ عِنْدَهُ بمقُدار (الرعد8)الى غير ذلكك من الآيات. 


فدفع هذا الدخل بقوله: «وَ عِنْدَهُ 1 الكتاب» أى أصل -جنس الككتاب و الأمر الثابت الذى يرجع اليه هذه الكتب التى تمحى و 
تثبت بحسب الأوقات و الآجال و لو كان هو نفسه تقبل المحو و الإثبات لكان مثلها لا أصلا لها و لو لم يكن من أصله كان 
المحو و الإثبات فى أفعاله تعالى إما تابعا لامور خارجه تستوجب ذلكك فكان تعالى مقهوزا مغلوبا للعوامل و الأسباب الخارجيه 
مثلنا و الله يحكم لا معقب لحكمه. 


ساحتهءقال تعالى: وَل حَلَيْئَا القلطايات و الأَوْض 


5٠١: ص‎ 


وَلا بَتتَيلطًا لاعبيت ل حَلَعْتامُللَا إلا بالْحَقٌّ (الدخان8"). 


كنال لكين عن معنو الاتيه أن لله ستمحانة فق ك5 كدو أجل كتاناءاخ كما و قضاءنو أنه نميعو نا عام هده الكت و 
الأحكام و الأقضيه و يثبت ما يشاء أى يغير القضاء الثابت فى وقت فيضع فى الوقت الثانى مكانه قضاء آخر لكن عنده بالنسبه الى 
كل وقت قضاء لا يتغير و لا يقبل المحو و الإثبات و هو الأصل الذى يرجع اليه الأقضيه الأخر و تنشأ منه فيمحو و يثبت على 
حسب ما يقتضيه هو. 

م ل ا ا ل 
الأرض :وما تتومابقال مالك ا عزنا الطاياض و الأوض 0 يك يها إلا بالْحَقَ وَ أجلٍ مُسَمّى عَم (الأحقاف"). 


لا 
9 ل هم مي 557 4- ع 
وذلك لإطلالق قوله: «يَمَخوا اللدكا 4104 و نئي8) و ضام المورد بايات النبوه لا يوجب تخصيص الايه لآن المورد لا 


قوله تعالى: وَ إن 2 بيتك بَعْضٌ الَّذِى تَحَدُهُمْ أو تتَوَفيتَك فَإكلا ا علي البلا و عََينَا الْحِلِلاتٌ «إماءهو إن الشرطيه و ما الزائده 
لتأكيد و الداليل ليه دخو نون التأعيذ فى الفعل بعلده. 

و فى الآآيه إيضاح لما للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم من الوظيفه و هو الاشتغال بأمر الإنذار و التبليغ فحسب فلا ينبغى له أن 
يتبع أهواءهم فى نزول آيه عليه كما اقترحوا حتى أنه لا ينبغى له أن ينتظر نتيجه بلاغه أو حلول ما أوعدهم اللّه من العذاب بهم. 


وفى الآيه دلاله على أن الحساب الإلهى يجرى فى الدنيا كما يجرى فى الآخره. 


20 لا 6 2 و 2 
قوله تعالى: أ وَ لَمْ يرا أن أتَى الْأَدْض تتْقُص ا من أَطْلَافًِا الخ؛كلام مسوق للعبره بعد ما قدم اليهم الوعيد باللاكث.و منه يعلم 
أن إقاة الأرمن .و نقها دن أطرافيا كناية عن تقض هلها بالامانة و لعل كد فالأ ب تقولد يل نما لحر لكر 


ون قاع 


7 لاا رم و دلا 2 مم اء مونم و 02ل]. وي ما 7 5 
وَ آبأءَهُعْ حتّى طالَّ عَلَيِهِمٌ الْعَمْرٌ ألا يَرَوْنَ أنا تَأَتَى الْأَدْض تَتْقَضهَا مِنْ أَطافها أ فَهُحُ الْعاليُونَ (الأنبياء ؟6/). 


وقول بعضهم إن المراد به أو لم ير أهل مكه أنا نأتى أرضهم فننقصها من أطرافها بفتح القرى واحده بعد واحده للمسلمين 
فليخافوا أن نفتح بلدتهم و ننتقم منهم يدفعه أن السوره مكيه و تلكك الفتوحات إنما كانت تقع بعد الهجره.على أن الآيات 
بوعيدها ناظره الى هلاكهم بغزوه بدر و غيرها لا الى فتح مكه. 

ل ا : 
و قوله: و الله يَخكم لا مُعَْتٍ لِحَكمِه وَ مُوَ ريع الْحللَابٍ يريد به أن الغلبه لله سبحانه فإنه يحكم و ليس قبال حكمه أحد يعقبه 
ليغلبه بالمنع و الرد و هو سبحانه يحاسب كل عمل بمجرد وقوعه بلا مهله حتى يتصرف فيه غيره بالإخلال فقوله: «وَ اللَهُ يَخكم) 
عافن مع قوله فى ذيل أيه سووء الأميا ا لمتقدعهة ١‏ تمع العالتو 15 


7 200 ل 8 
قوله تعالى: وَ قَدْ مَكرَ الَذِينَ مِنْ قبِلِهم فَللهِ المكرٌ جَمِيعا الى آخر الآيه؛ أى و قد مكر الذين من قبلهم فلم ينفعهم مكرهم و لم 
بكشرواغن تان أنتاى الأرضن قط”طعهاسم أطراقها قالله يدانه ييلكة المكر كلناوييظلة و يرقة الى أهله فليسيروا. 


و قوله: يَعلَمْ كا َكب كل نَفْس فى مقام التعليل لملكه تعالى كل مكر فإن المكر إنما يتم مع جهل الممكور به و أما إذا علم به 
فعنده بطلانه. 


ملا 0 
وقوله: وَّسَِيَعْلمُ الكفارٌ لِمَنْ عُمْبَى الدّار قطع للحجاج بدعوى أن مسأله انتهاء الامور الى عواقبها من الامور الضروريه العينيه لا 


تتخلف عن الوقوع و سيشهدونها شهود عيان فلا حاجه الى الإطاله و الإطناب فى إعلامهم ذلك فسيعلمون .)١(‏ 


51١١: ص‎ 


لا 
- و لا ها م ءِ 37 
)١ -١‏ .الرعد 7#-/اع:بحث روائى حول الآيه «يَمحوا الله م يَشاء وَ يت ؛أم الكتاب؛علم الله. 


[سوره الرعد :)١١(‏ آيه 21] 


اشاره 
وى رمي 57 5 ع لزاه لخن لا 5 2 ها اله 
وَيَقُولَ آلَّذِينَ كَفَرُوا لَْتٌ مُرسَلا قُنْ كفل باللهِ هيدا تينى وَ يَتدَكُمْ وَ مَنْ عِندَهُ عِلمُ لناب (00) 


بيان: 


قوله تعالى: وَ يَقُولٌ الَّذِينَ كَفَرُوا لَسْتّ مُرْسا الخ؛بناء الكلام فى السوره على إنكارهم حقيه الكتاب و عدم عدهم إياه آيه إلهيه 
للرساله و لذا كانوا يقترحون آيه غيره كما حكاه الله تعالى فى خلادل الآيات مره بعد مره و أجاب عنه بما يرد عليهم قولهم 
فكأنهم لما يئسوا مما اقترحوا أنكروا أصل الرساله لعدم إذعانهم بما أنزل الله من آيه و عدم إجابتهم فيما اقترحوه من آيه فكانوا 
يلولوق ررمت وشت 


75 5 5 5 وه دم ل 5 _. 
فلقّن الله نبيه صلّى الله عليه و آله و سلم الحجه عليهم لرسالته بقوله: «قُلْ كفا باللهِ ضَهيداً يينى وَ بتكم و مَن عِنْدَهُ عِلْمْ الكتاب» 
وقو نيه فطلب و ارين وكاا خظابى بولا إلعالاتىرا الاطريق لح تحصول العله يه 


0 1 
فقوله: قل كفلا باللهِ ضَّهيدا تينى وَ بَيِنَكغ استشهاد بالله سبحانه و هو ولى أمر الإرسال و إنما هى شهاده تأديه لا شهاده تحمل 
فقط فإن أمثال قوله تعالى: «إنَك لَمِنَ الْمُوْسلِينَ عَللِمْ صِدَلاطٍ مُشِْمَقِيم) من آيات القرآن و كونه آيه معجزه من الله ضرورىءو 
كونه قولا-و كلاما له سبحانه ضرورى و اشتماله على تصديق الرساله بدلاله المطابقه المعتمده على علم ضرورى أيضا 


ضرورىءو لا نعنى بشهاده التأديه إلا ذلك. 


و من فسر شهادته تعالى من المفسرين بأنه تعالى قد أظهر على رسالتى من الأدله و الحجج ما فيه غنى عن شهاده شاهد آخر ثم 
قال:و تسميه ذلكك شهاده مع أنه فعل و هى قول من المجاز حيث إنه يغنى غذاها بل هو أقوى منها.انتهى.فقد قصد المطلوب من 


غير طريقه. 


ص و ا 


و ذلك أن الأدله و الحجج الداله على حقيه رسالته صلَّى الله عليه و آله و سلم إما القرآن و هو الآيه المعجزه الخالدهءو إما غيره 
من الخوارق و المعجزات و آيات السوره-كما ترى-لا تجيب الكفار على ما اقترحوه من هذا القسم الثانى و لا معنى حينئذ 
للاستشهاد بما لم يجابوا عليهءو أما القرآن فمن البين أن الاستناد اليه من جهه أنه معجزه تصدّق الرساله بدلالتها عليها أى كلام 
له تعالى يشهد بالرساله.و إذا كان كذلك فما معنى العدول عن كونه كلاما له تعالى يدل على حقيه الرساله أى شهاده لفظيه منه 
تعالى على ذلكك بحقيقه معنى الشهاده الى كونه دليلا فعليا منه عليها سمى مجازا بالشهاده؟. 


على أن كون فعله تعالى أقوى دلاله على ذلكك من قوله ممنوع. 
, 2 
فقد تحصل أن معنى قوله: «اللهُ شَهِيدٌ بَتينى وَ بَتنَكم) أن ما وقع فى القرآن من تصديق الرساله شهاده إلهيه بذلك. 
و أما جعل الشهاده شهاده تحمل ففيه إفساد المعنى من أصله و أى معنى لإرجاع أمر متنازع فيه الى علم الله و اتخاذ ذلك حجه 
على الخصم و لا سبيل له الى ما فى علم الله فى أمره؟أ هو كما يقول أو فريه يفتريها على اللّه؟. 


و قوله: وَ مَنْ عِنْدَه عِلمُ اكاب أى و كفى بمن عنده علم الكداب شهيدا بينى و يينكمءو قد ذكر بعضهم أن المراد بالكتتاب 
اللوح المحفوظ و يتعين على هذا أن يكون المراد بالموصول هو الله سبحانه فكأنه قيل:كفى بالله الذى عنده علم الكتاب 
شهيد|«الخ». 

و فيه أولا- أنه خلاف ظاهر العطف.و ثانيا أنه من عطف الذات مع صفته الى نفس الذات و هو قبيح غير جائز فى الفصيح و 
لتذلكة ورئ :ل متشرع الما نكل فى الكفاف هنذا القرل عم الحيم قورلدو عن الجينة :ولاه و اللدما ين إلا اللدوقال دهاز 


المعنى كفى بالذى يستحق العباده و بالذى لا يعلم علم ما فى اللوح إلا هو شهيدا بينى و بينكم.انتهى.فاحتال الى تصحيحه 
بتبديل لفظه الجلال«اللّه) من «الذى يستحق العباده)و تبديل«من»)من«الذى») 


ص لاع 


ليعود المعطوف و المعطوف عليه وصفين فيكون فى معنى عطف أحد وصفى الذات على الآخر و إناطه الحكم بالذات بما له 
من الوصفين كدخالتهما فيه فافهم ذلكك. 


لكن من المعلوم أن تبديل لفظ من لفظ يستقيم إفادته لمعنى لا يوجب استقامه ذلكك فى اللفظ الأول و إلا لبطلت أحكام 
الألفاظ. 


على أن التأمل فيما تقدم فى معنى هذه الشهاده و أن المراد به تصديق القرآن لرساله النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يعطى أن 
وضع لفظه الجلاله فى هذا الموضع لا للتلميح الى معناه الوصفى بل لإسناده الشهادم الى الذات المقدسه المستجمعه لجميع 
صفات الكمال لأن شهادته أكير الشهادات قال سبحانه ١‏ 015 0 شي أكيد تبات كل لله مهد يتى و يتك . 


و ذكر آخرون:أن المراد بالكتاب التوراه و الإنجيل أو خصوص التوراه و المعنى و كفى بعلماء الكتاب شهداء بينى و بينكم 
لأنهم يعلمون بما بشر الله به الأنبياء في و يقرءون نعتى فى الكتاب. 


وفيه أن الذى أخذ فى الآيه هو الشهاده دون مجرد العلمءو السوره مكيه و لم يؤمن أحد من علماء أهل الكتاب يومئذ كما قيل و 
لا شهد للرساله بشىء فلا معنى للاحتجاج بالاستناد الى شهاده لم يقم بها أحد بعد. 


و قيل:المراد القوم الذين أسلموا من علماء أهل الكتاب كعبد الله بن سلام و تميم الدارى و الجارود و سلمان الفارسىءو قيل هو 
عبد الله بن سلامءو رد بأن السوره مكيه و هؤلاء إنما أسلموا بالمدينه. 


واللقائليك ننه شن الله بن سلام جهد بليغ فى الدفاع عنه فقال بعضهم:إن مكيه السوره لا تنافى كون بعض 1 اياته مدنيه فلم لا 
يجوز أن تكون هذه الآيه مدنيه مع كون السوره مكيه 


و فيه أولا:أن مجرد الجواز لا ينبت ذلك ما لم يكن هناكك نقل صحيح قابل للتعويل عليه. 
على أن الجمهور نصوا على أنها مكيه كما نقل عن البحر. 


ص :561 


و ثانيا:أن ذلك إنما هو فى بعض الآيات الموضوعه فى خلال آيات السور النازله و أما فى مثل هذه الآيه التى هى ختام ناظره 
الى ما افتتحت به السوره فلا إذ لا معنى لإرجاء بعض الكلام المرتبط الأجزاء الى أمد غير محدود. 


و قال بعضهم:إن كون الآيه مكيه لا ينافى أن يكون الكلام إخبارا عما سيشهد به. 


وفيه أن ذلك يوجب رداءه الحجه و سقوطها فأى معنى لأن يحتج على قوم يقولون «لَّسْتٌ مُوْسَلا» فيقال:صدقوا به اليوم لأن 
بعض علماء أهل الكتاب سوف يشهدون به. 

و قال بعضهم:إن هذه الشهاده شهاده تحمّل لا يستلزم إيمان الشهيد حين الشهاده فيجوز أن تكون الآيه مكيه و المراد بها عبد 
الله بن سلام أو غيره من علماء اليهود و النصارى و إن لم يؤمنوا حين نزول الآيه. 

وفيه أن المعنى حينئذ يعود الى الاحتجاج بعلم علماء أهل الكتاب و إن لم يعترفوا به و لم يؤمنواءو لو كان كذلكك لكان 
المتعين أن يستشهد بعلم الذين كفروا أنفسهم فإن الحجه كانت قد تمت تمت عليهم بكون القرآن كلام الله ولا بكوة ذلك الاعن 


علمهم به فما الموجب للعدول عنهم الى غيرهم و هم مشتركون فى الكفر بالرساله و نفيها.على أنه تقدم أن الشهاده فى الآيه 
ا شهاده أداء دون التحمل. 


و قال بعضهم:-و هو ابن تيميه و قد أغرب-إن الآيه مدنيه بالاتفاق.و هو كما ترى. 


ا ل ل ل و ا ل ا 
ل مختتم السوره الى مفتتحها من قوله: يك اللناث الاب و الَذِى أل ليك مِنْ كك 
الكو نأ اس اموه و نطف آخرها على أولهاو على ما أواسطها من قول: أ بع أ أل يكن 
رَبك الْحَقّ كمن هُوَ أغمل ا يتَذّكرُ أُونُوا اللاب» . 


و هذا فى الحقيقه انتصار و تأييد منه تعالى لكتابه قبال ما أزرى به و استهانه الذين كفروا 


ص اع 


ا و ا ا 
مره و لم يتعرض لأعر القرآن و لم يذكر أنه أعظم آيه للرساله و كان من الواجب ذلكك فقوله: اقل كفل بالله هيدا بتنى وَ 
تنكم وَ مَنْ عِدْدَهُ عِلُْ الكتٌاب» استيفاء لهذا الغرض الواجب الذى لا يتم البيان دونه و هذا من أحسن الشواهد على ما تقدم أن 
الآيه كسائر السوره مكيه 


و بهذا يتأيد ما ذكره جمع و وردت به الروايات من طرق أثئمه أهل البيت عليهم السّرلام أن الآيه نزلت فى على عليه السّ.لام فلو 
انطبق قوله: ١و‏ مَنْ عِنْدَهُ عم الْتّابٍ» على أحد ممن آمن بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلم يومئذ لكان هو فقد كان أعلم الامه 
بكتاب الله و تكاثرت الروايات الصحيحه على ذلكك و لو لم يرد فيه إلا قوله صلَّى الله عليه و آله و سلم فى ححديث (١)الثقلين‏ 
المتواتر من طرق الفريقين:«لن يفترقا حتى يردا على الحوض الكان فيه كفايه. 


ص ادع 


١ -١‏ .و هو الحديث المعروف الذى رواه الفريقان عن جم غفير من الصحابه عن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم«انى تاركك 
فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى أهل بيتى لن يفترقا حتى يردا على الحوض ما ان تمسكتم بهما لن تضلوا بعدى أبدا».الحديث. 


سوره إبراهيم مكيه و هى اثنتان و خمسون آيه 


اشاره 
[سوره إبراهيم (1): الآبات ١‏ الى ه] 


اشاره 
0 
م لله لوجم أن ألوّجيم :1/0 ا زالر 1 رك إلَيك فُخرج قاس مِنَ الات 8 ألنُور بإِذْنِ رَ يد الل لاط لْعَرِيز 
0 


سا 0 0 0 اله لديا عَلَى 

لآخِرَهِ وََيَصُدُونَ عَنْ سَبِيلٍ الل و يول وجا أو فى سلا بد 1300 رع من شرل إلا يان قلتي لمعتل 
لال لا ل 

لعن با يديى من ين وخ اع انعكيع 00و ل أرما موس ,98 أذ أخرع تك ين الات إلى الى لنور و 


عوُ بأيام لل إن فى ذلك آلبات لكل حبار َكُورٍ (ه) 


ص 6*1 


بيان: 


السوره الكريمه تصف القرآن النازل على النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من حيث إنه آيه رسالته يخرج به الناس من الظلمات 
إلى النور و يهديهم إلى صراط الله سبحانه الذى هو عزيز حميد أى غالب غير مغلوب و غنى غير محتاج إلى الناس و جميل فى 
فعله منعم عليهمءو إذا كان المنعم غالبا غنيا حميد الأفعال كان على المنعم عليهم أن يجيبوا دعوته و يلبوا نداءه حتى يسعدوا بما 
أفاض عليهم من النعمءو أن يخافوا سخطه و شديد عذابه فإنه قوى غير محتاج إلى أحديله أن يستغنى عنهم فيذهب بهم و يأتى 
بآخرين كما فعل بالذين كفروا بنعمته من الامم الماضين فإن آيات السماوات و الأرض ناطقه بأن النعمه كلها له و هو رب العزه 
وولى الحمد لاارب سواه. 


لا ل]ء لا 2 00 ف مد مم ا 
و بهذا تختنم السوره إذ يقول عرّ من قائل: للذا باح لِنَاس و لِيدَرُوا بد وَِيَعمُوا ألا هو له جد وَليذكو ونوا الب . 


5 
و لعل ما ذكرنا هو مراد من قال:إن السوره مفتتحه ببيان الغرض من الرساله و الكتاب يشير إلى قوله تعالى: لِتَحْرِجٍ النَاسَ مِنّ 


الات إِلَى الور بإذْنِ رَبهمْ . 


و لا و ا ا د ا ا لل ا 
من المشركيق: أ له 7 تر إِلَى الَّذِينَ بَدلُوا ذة شفك الله كثرا و أعلرا توف تيه لكاو الثار عو بضاونا وبشق القلاذ و ساق أن الآبنيخ 
غير صريحتين و لا ظاهرتين فى ذلك. 


53 0 إن لا 2 - ه 5 
قوله تعالى: الر يناب براه َك بتَخْرِج النامس مِنَ الطَُاتٍ إِلَى الور باذ رَبْهمْ أى هذا كتاب أنزلناه إليكك.فهو خبر لمبتد! 
محذوف على ما يعطيه السياق و قيل غير ذلكك. 


وه لا 2 أ و 
و قوله: لِمَخْرِجَ انام مِنَّ الظَلَطاتٍ إِلَى التو ظاهر السياق عموم الناس لا 


ص 5 


خصوص قومه صلَى الله عليه و آله و سلم و لا خصوص المؤمنين منهم إذ لا دليل على التقييد من جهه اللفظء و كلامه تعالى 
صريح فى عموم الرساله كقوله: ليكون لِنْعَالمِينَ نَذِيراً (الفرقان١/)و‏ قوله: 

39 2 4 ع واه لا 5 لا ل و ل ب لب 2# ع 525 
أنْذِرَكم به وَ مَنْ بَلَعَ (الأنعام19/)ءو قوله: قمل :] أَيّهَا النَاسٌ إِنى رَسُول الله إِلتِكم جَمِيعا (الأعراف28١/).و‏ الآيات الصريحه فى 


دعوه اليهود و عامّه أهل الكتاب, و عمله صلَى الله عليه و آله و سلم فى دعوتهم و قبول إيمان من آمن منهم كعبد الله بن سلام 
و سلمان و بلال و صهيب و غيرهم تؤيد ذلك. 


ع لا لاء لا دوا - 2 ع 2 
على أن آخر السوره قدا بلا لئاس وَلِيدَرُوا به الآبه؛و قد قوبل به أولها يؤيّد أن المراد بالناس أعمٌ من المؤمنين الذين خرجوا 


فى اعبات إلن النون القع 


وقد نسب الإ-خراج من الظلمات إلى النور إلى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم لكون أحد الأسباب الظاهريه لذلكك و إليه 

ع ل نا ََ د هه 4 ل 
ينتهى إيمان المؤمنين بدعوته بلا واسطه أو بواسطهمو لا ينافيه قوله: إِنك لا تَهْدِى مَنْ أَخبَبتٌ وَ لكنّ الله يَهِْدِى مَنْ يَشَاءٌ 
(القصص 08)»فإن الآ-يه إنما تنفى أصالته صلَّى الله عليه و آله و سلم فى الهدايه و استقلاله فيها من غير أن تنفى عنه مطلق 
الهدايه حتى ما يكون على نحو الوساطه و بإذن من اللّه تعالىءو الدليل عليه قوله تعالى: وَ إنَك لَتَوْدِى إلل] لاط مُث مَقِيم 
(الشورى ؟27)/).ءو لذلكك قيد سبحانه قوله: الْتَخْرجَ) بقوله: «بإِذْن رَّهُهَا : 


والمراد بالظلمات و النور و الضلال و الهدىءو قد تكرر فى كلامه تعالى اعتبار الهدى نورا وعد الضلال ظلمه و جمع الظلمات 
ذون اولان الهدى من الحق و الحق واحد لا تغاير بين أجزائه و مصاديقه و لا كثره يخللاف الضلال فإنه من اتباع الهوى و 
3 3 َه لا 2 
الأ.هواء مختلفه متغاير بعضها مع بعض لا وحده بينها و لا اتحاد لأبعاضها و مصاديقها قال تعالى: وَ أن - صَلاطى مش تَقيما 


2 لا ع 
فَاتَبعُوةٌ وَ لا تَتِعُوا الشّبّل فتَفرّق بكم عَنْ سَبِيلِهِ (الآنعام .)/١85‏ 


0 
و اللا-م فى قوله: لْتَحْرج النَاسَ الخؤلام الغرض بناء على عموم الناس كما هو ظاهر الآيهءو ليس بلام المعاقبه إذ لو كان كذلكك 


لكان الناس كلهم مؤمنين»و المعلوم خلافه. 


55١: ص‎ 


و أما ما اعترض عليه بعضهم أن التربيه الإلهيه بإخراج الناس من الظلمات إلى النور و إيصالهم إلى السعاده و الكمال مشروطه 
بالتهيؤ و الاستعداد مع كون الفيض عاما فالمقدار الممكن من هذه العاقبه على تقدير عمومه هو هذا المقدار. 


ل 
ففيه أنه اعتراف بأن كون اللام للعاقبه خلاف ظاهر الآيهءفإن الذى ذكره لا يتم إلا بتقييد «الْنّْاسَ) بالمستعدّينءلكن الذى يجب 


أن يعلم أن هذا الغرض غرض تشريعى معناه أن للحكم غايه مقصوده و هى المصلحه التى يستعقبهاءفإن الله سبحانه يدعو الناس 
ليغفر لهم و يهديهم الى الإيمان و العمل الصالح ليسعدهم بذلكك و يدخلهم الجنهءو يرسل الرسل و ينزّل عليهم الكتاب ليخرجوا 
الناس من الظلمات الى النور بإذن ربهمءو يريد بما يوجهه اليهم من الأمر و النهى أن يطهّرهم و يذهب عنهم رجز الشيطان»و 
الآنات الذاله عل :ذلك كرة لآ مرتحي لابرادقاا و كذ الروزانات'ؤ لعلها ترهو الالو 


00 ش 
قله تبان للا ل العرين الحميقه الله الزى 2 كارو قلطناف 1 فى الْأرْضِ العزه تقابل الذلهءقال الراغب:العزه حاله مانعه 
للإنسان من أن يغلب من قولهم:أرض عزاز أى صلبهقال تعالى: أ يَتتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعِرَّه قن الْعِرَّه لله جميعاً و تعرّز اللحم اشتدٌ و 


عرٌّ كأنه حصل فى عزاز يصعب الوصول إليه»انتهى موضع الحاجه. 

فعزه العزيز هى كونه بحيث يصعب نيله و الوصول إليه و منه عزيز القوم و هو الذى يقهر و لا يقهر لأنه ذو مقام لا يصل إليه من 
قصده دون أن يمنع قبل الوصول إليه و يقهرءو منه العزيز لما قل وجوده لصعوبه نيله»و منه العزيز بمعنى الشاق لأن الذى يشقّ 
على الإنسان يصعب حصولهءقال تعالى: عَزيرٌ عَلَيهِ كا عَتّمْ (التوبه178/)ءو منه قوله: وَ عَزَّنى فى الْخطاب (ص 77/)»أى غلبنى على 


ما فسر به. 


و الله سبحانه هري لأنه الذات الذي لآ قهرم قي من حهد وهو يقير كل شو دمن كل جهة و لذلكك اتحصترت العزه فيه تعالى 
فلا توجد عند غيره إلا باكتساب منه و بإذنه قال تعالى: 


ص كع 


أ يتتَُونَ عِنْدَهُمُ الْعِرَّه فَِنَّ لزه لِلَّهِ جميعاً (النساء 179/)ءو قال: مَنْ كان يُرِيدُ الْعزَّه لله ارم جميعاً (فاطر .)٠١‏ 


والعود ل نعل لحمو أي الحكفيار هو | ماد علي الوجميل الاكتا ريو د كان كل تعحاله كدري هادان كان ديع 
اللعمنة لها كت قال الحكند لوزت العالميق (ننووة الحمد نارم غزيب الول ماعن الإناء الرارق على ما اسعقله أن الحميد 


معناه العالم الغنى. 


و قوله: للم لاط الْعَزيز الْحَمِيدٍ بدل من قوله: (إِلَى الْنُورِ) يبن به ما يوصل إليه الكتاب الذى أنزله على نبيه صلَى الله عليه و 
آله و سلم بيانا بعد بيان فتبه أولا بأنه نور يميز الحق من الباطل و الخير من الشر و السعاده من الشقاوهءو ثانيا بأنه طريق واضح 
بجمع سالكيه فى متنه و ينتهى بهم جميعا إلى اللّه العزيز الحميد. 


و الوجه فى ذكر الصفتين الكريمتين:العزيز الحميد أنهما مبدءان لما سيورد فى السوره من الكلام الموجه إليهم فإن عمده الكلام 
فى السوره هى تذكيرهم أن الله أنعم عليهم بربوبيته كل نعمه عظيمه.ثم عزم عليهم من طريق رسله أن يشكروه ولا يكفروه و 
وعد رسله أنهم إن آمنوا أدخلهم الجنهءو إن كفروا انتقم منهم و أوردهم مورد الشقاء و العذاب.فليخافوا ربهم و ليحذروا مخالفه 
أمره و كفران نعمته لأن له كل العزه لا نمنع عن حلول سخطه بهم و نزول عذابه عليهم شىءءحميد لا يذم فى إثابته المؤمنين»و 
لا فى تعذيب الكافرين»كما لا يذم فيما بسط عليهم من نعمه التى لا تحصى. 


فجل الكلام فى هذه السوره فيما يقتضيه الصفات الثلاث:توخده تعالى بالربوبيه و عزته و كونه حميدا فى أفعاله فليخف من عزته 


المطلقه»و ليشكر و ليوثق بما وعد و ليتذكر من آيات ربوبيته. 


0 7 
وما قؤله: الله الذى فى العطانات ولاق الأذض فيان للعزية 


ص .0 


الحميذةؤ المزاد يمآ فن السماوات و الأرين كل مافى'الكوة فيشمل :نفس السسماوات :و الأرزضن كما يمل .ها فيهماء فهو تفالق 
يملك كل شىء من كل جهه بحقيقه معنى الملكك. 


و فيه إشاره الى الحجه فى كونه تعالى عزيزا حميداءفإنه تعالى و إن كان هو الذى يحق الحق بكلماته و هو الذى ينجح كل حجه 
فى دلالتهاءلكنه جارى عباده فى كلامه على ما فطرهم عليهءو ذلكك أنه تعالى لما ملكك كل خلق و أمر بحقيقه معنى الملكك فهو 
المالك لكل قهر و غلبه فلا قهر إلا منه و لا غلبه إلا له»فهو تعالى عزيز و له أن يتصرف فى ما يشاء بما يشاء و لا يكون تصدّفه 
إلا محمودا غير مذموم لأن التصرف إنما يكون مذموما إذا كان المتصرف لا يملكه إما عقلا أو شرعا أو عرفاءو أى تصرف نسبه 
اليه تعالى عقل أو شرع أو عرف فإنه يملكه.فهو تعالى حميد محمود الأفعال. 


قوله تعالى: و وبل لايق من عاب مَدِيد بيان لما تقتضيه صفه العزه من القهر لمن يرد دعوته و يكفر بنعمته. 
' 1 0 

قوله تعالى: أَلَّذِينَ يَشَِجُونَ الْلياة الدَّلا عَلَى الْآخِره وَ يَص دُونَ عَنْ سبيل الله وَ يَِقُوئهًا عوَجاً الخ؛قال الراغب فى المفردات:و 
قوله عر و جل: (إِنِ اشْحَحَمُوا ادها الإبلطان» أى إن آثروه عليه»و حقيقه الاستحباب أن يتحرّى الإنسان فى الشىء أن يحبه»و 
اقتضى تعديته بعلى معنى الإيثارءو على هذا قوله تعالى: وأا مود فَهدَيَِاهُْ فَاسْتحبوا القملا على الود والتوى. 

و معنى استحباب الدنيا على الآخره اختيار الدنيا و تركك الآخره رأساءو يقابله اختيار الآخره على الدنيا بمعنى أخذ الآخره غايه 
للسعى و جعل الدنيا مقدّمه لها يتوسل بها إليهاء و أما اختيار الآخره و تركك الدنيا من أصلها فإنه مضاف الى عدم إمكانه بحقيقه 
معنى الكلمه يوجب اختلال أمر الآخرهءو ينجرٌ الى تركها بالآخرهءفالحياه الدنيا حياه منقطعه و الحياه الآخره حياه دائمه يتوسل 
الى سعادتها من طريق الدنيا بالاكتساب.فمن اختار الآخره و أثبتها 


١ ص‎ 


لزمه إثبات الدنيا لمكان مقدّميّتهاءو من اختار الدنيا و جعلها غايه لزمه نفى الآخره من أصلها لأنها لو ثبتت ثبتت غايه و إذ لم 
يجعل غايه انتغت»فليس بين يدى الإنسان إلا خصلتان: 


اختيار الآدخره على الدنيا بجعل الآخره غايه و إثبات الدنيا معها للمقدّميهءو اختيار الدنيا على الآخره بجعل الدنيا غايه و نفى 
الآخره من أصلها. 

0 
و قوله: وَ يَض دُّونَ عَنْ سَبيل اللَهِ وَ يعوا عِوَجا مفاده أنهم يكفون أنفسهم عن الاستنان بسنه اللّه و التدين بدينه أو يصدون و 
يصرفون الناس عن الإيمان باللّه و اليوم الآخر و التشرّع بشريعته عنادا منهم للحقءو كادي اوضرع يسرم بالاستنان 
بغيرها من سنه اجتماعيه أيا ما كانت ثم سجل عليهم الضلال بقوله سبحانه: 500" 


5 . 
وان 0 ف ول إلا لكان قَوْمِهِ لوَميّنَ لَهُْ إلى آخر الآبه.اللسان هو اللغهءقال تعالى: يان عَرَينٌّ مين 


.)/١98 (الشعراء‎ 


و الضمير فى اقَوْمِهِا عائد إلى «رَسُولِ) و فى الها إلى اقَوْمِهِ؛ و المحصّل ما أرسلنا من رسول إلا بلسان قوم ذلكك الرسول ليبين 
لقومهءو من الخطأ إرجاع ضمير قومه إلى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم ليفيد أن اللّه سبحانه كان يوحى إلى جميع الرسل 
بالعريته لفساد المعنى بذلكك لرجوع ضمير ١لَهُمْ)‏ إلى اقَوْمِهِا فيفيد أنّ الله أنزل التوراه لموسى مثلا بالعربيه لييين للعرب كما فى 
الكشاف. 


و المراد بإرسال الرسول بلسان قومه إرساله بلسان القوم الذين كان يعيش فيهم و يخالطهم و يعاشرهم و ليس المراد به الإرسال 
بلسان القوم الذين هو منهم نسبا لأنه سبحانه حرو و م ب كاد رح بارا لسار لو لمر اتير 
حوارتت ربا اوور مارو 1 ارا ويا وير بلالا الاي انك له لوط ذا لي 
مجر إلا ر بّى (العنكبوت729/)و فى مواضع من كلامه تعالى اقؤم 


ص حرفم 


أوط» . 


و أما من أرسل إلى أزيد من أمّه وهم أولو العزم من الرسل فمن الدليل على أنهم كانوا يدعون أقواما من غير أهل لسانهم ما 
حكاه الله من دعوه إبراهيم عليه السّ.لام عرب الحجاز إلى الحج» و دعوه موسى عليه السّ.لام فرعون و قومه إلى الإيمان و عموم 
دعوه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و قد اشتمل القرآن على دعوه اليهود و النصارى و غيرهم و قبول إيمان من آمن منهم 
بالنين صلى الله عليه و آله و سلم و كذا ما يستفاد من عموم دعوه نوح عليه الت.لام.و على هذا فالمراد بقوله: « 2 َس لنا مِنْ 
رَشُولٍ إلآ يمان قَوْمِهِ لين لَه سو الله أعلم-أن الله لم يبين إرسال الرسل و الدعوه الدينيه على أساس معجز خارق للعاده 
التعار يه ولا عرض إلى رسته م الأم شيا بن ا وليه بالاسانةالعادك الندى: كانوا تكالموك مهم و ينعا روولهة به لضت ليت 
مقاصد الوحى فليس لهم إلا البيانءو أما ما وراء ذلكك من الهدايه و الإضلال فإلى الله سبحانه لا يشاركه فى ذلكك رسول و لا 
غيره. 


0 5-8 00 0 لا 2 2 2 9 
فتعود الآديه كالبيان و الإيضاح لقوله تعالى قبل: ساب أنه لَك لمُخْرِجٍ الناس مِنّ الات إلى الثُورِ بإذْنٍ ربه؛ و أن معنى 


إخراجكك النناس من الظلمات إلى النور أن تبين لهم ما أنزل الله لا أزيد من ذلكك فيكون فى معنى قوله: و أَرلا ليك لذ 
لين لِلنّاس لكا نزّلَ لع (التحل 6). 

ع -ه 3 ل لا لا ع ع ع ع 2 
و أما قوله: قيضل الله مَنْ يَشاءٌ وَ يَهُدِى مَنْ يَشَاءٌ فإشاره إلى ما أومأنا اليه أن أمر الهدى و الضلال إلى الله لا يتحقق شىء منهما 


إلا عن مشيه منه تعالى غير أنه سبحانه أخبرنا أن هذه المشيّه منه ليست جزافيه غير منتظمه بل لها نظم ثابت فمن اتّبع الحق و لم 
بعانده هذاه اللهعو من جاحده و بع هواه أضله الله فهو إضلال مجازاه غير الإضلال الابتدائى المذموم. 


لا 
- 2 رو لا لا 4 ع ع 
و قد قدم سبحانه الإضلال على الهدايه إذ قال: «قَيِضل الله مَنْ يَشَاءُ وَ يَهْدِى مَنْ يَسْاءً) لأن ذلكك أحوج إلى البيان بالنظر إلى أن 


الكلام مبنى على عزته المطلقه فكان من الواجب أن 


ص ها 


ندة اق فبادل من فل عا لسبيا كهدى من اهتدى إليها إنما هو بمشيه منه تعالى و لم يغلب فى إرادته و لم يزاحم فى ملكه 
حتى لا يختّلى الى كل مغفل من الناس أن الله يصف نفسه بالعزه المطلقه و أنه غالب غير مغلوب و قاهر غير مقهور ثم يدعو 


الناس فلا يستجيبون دعوته و يأمرهم و ينهاهم فيعصون و لا يطيعون و هل هذا الا غلبه منهم و قهر و هو مغلوب مقهور؟ 


فكأنه تعالى أجاب عن ذلك بأن معنى دعوته أن يرسل رسولا بلسان قومه فيبين لهم ما يسعدهم مما يشقيهمءو أمَا ضلال من 
ضل من الناس كهدى من اهتدى منهم فبمشيّه من الله و إذنه.و حاشاه أن يقهر فى سلطانه أو يتصرّف فى ملكه أحد بغير إذنه. 


فضلال من ضل منهم دليل عزته فضلا أن يكون ناقضا لها كما أن هدى من اهتدى كذلكك, و لذلكك ذيّل الكلام بقوله: اوَهُوَ 
الْعَزِيرٌ الْحَكيمُ) فهو سبحانه عزيز لا يغلبه و لا يضرّه ضلال من ضل منهمءو لا ينفعه هدى من اهتدى حكيم لا يشاء من شاء جزافا 


و عبثا بل عن نظام متقن دائمى. 


قوله تعالى: وَ لَقَدُ أَوْسَ ا مُوسلِا 0 أن أخرخ قَؤْمك مِنَ الطُللَات إِلَى النُور إلى آخر الآبه؛إذ كان الكلام فى السوره مبنيا 
على الإنذار و التذكير بعزه الله سبحانه ناسب أن يذكر إرسال موسى بالآيات لهدايه قومه فإن قصه رسالته من أوضح مصاديق 
ظهور الوم الالضة من لين الرسس )3 قد قال تعالى فيه: وَ لَمَدَ ا موسلا ا و رطان مُبين (المؤمن717/)ءو قال حاكيا عنه 
عليه الشلام: وَ أَنْ لا تَعْلُوا عَلَى الله إنّى آتِيكم بمُلْطانٍ مين (الدخان15: : 


خم + 0 م ا 0 07 1-0 1 
فوزات الآدبه أعنى قوله: وو مد أوه يا توا 1د أن أخرخ قؤك من الطلطات إلى الور »من قوله: يلات أَثرلئاة إليكك 
2 ل | 0 0 52 . 2 ع 2 0 ع 0 عم 
حرا سين لسكب ري الْلُورِ بِإذْنِ رَبّهمْ) وزان التنظير بداعى التأيبد و تطييب النفس كما فى قوله: نا أَوْعتِنا تيك كلكا 
أوْحَبْنا للم وح وَ النيينَ مِنْ بَعْدِهِ (النساء .)١88#‏ 


1١ ص‎ 


وقوله: وَذَكرْهُمْ بأ :أم اللِّ لا-شكك أن المراد بها أيام خاصهءو نسبه أيام خاصه إلى الله سبحانه مع كون - جميع الأيام و كل 
الأشياء له تعالى ليست إلا لظهور أمره تعالى فيها ظهورا لا يبقى معه لغيره ظهورءفهى الأزمنه و الظروف التى ظهرت أو سيظهر 
فيها أمره تعالى و آيات وحدانيته و سلطنته كيوم الموت الذى يظهر فيه سلطان الآخره و تسقط فيه الأسباب الدنيويه عن التأثير»و 
يوم القيامه الذى لا يملكك فيه نفس لنفس شيئا و الأمر يومئذ لله و كالأيام التى أهلكك الله فيها قوم نوح و عاد و ثمود فإن هذه 
و أمثالها أيام ظهر فيها الغلبه و القهر و الإلهيان و أن العزه للّه جميعا. 


و يمكن أن يكون منها أيام ظهرت فيها النعم الإلهيه ظهورا ليس فيه لغيره تعالى صنع كيوم خروج نوح عليه السّلام و أصحابه 
من السفينه بسلام من الله و بركات و يوم إنجاء إبراهيم من النار و غيرهما فإنها أيضا كسوابقها لا نسبه لها فى الحقيقه إلى غيره 
تعالى فهى أيام الله منسوبه إليه كما ينسب الأيام إلى الا-مم و الأقوام و منه أيام العرب كيوم ذى قار و يوم فجار و يوم بغاث و 
غير ذلكك. 


وبي ا اذ حجر ]بويج رتسم الى اتمترويي كزين ابا الي 01 
عن الوجه بعد ما كان الكلام جاريا فى السوره على ما تقتضيه عرّّته تعالى»و من مقتضى صفه عزته الإنعام على العباد و الأخذ 
الشديد إن كفروا بنعمته. 


3 ل - 2 رلاء. عد 8 
ثم تمم الكلام بقوله: إنَّ فى ذلك الات لكل صَبَار شكور أى كثير الصبر عند الضرّاء و كثير الشكر على النعماء. 


[سوره إبراهيم (1): الآيات ع الى 1/6] 


اشاره 
: 0 0 ' 
كل سل قوم زو عة آل كم إذ اكع من ل وزعزة بعرغر تكو موه لذب و ابغرة ادك و. وَ يش تَحْيُونَ 
كع و فى ذلك بلا من و م عَظِيم (©) وَإِذْ اَن ربع لَدِنْ كع لَِيدنكعْ وَلَِنْ كَمَرُْمْ إن عَذَابى لََدِيدٌ 00 و لَ 
سإ ته أنهو مز لأس سل لق حية وه نبأ لاد موق وقد وَتمُودٌ وَ 
ين من تؤيجة لا يلمهع إلا كله مقع فعله ا اس فى أَمْاِهمْ وَ كَانُوا إِنَا كدَنا بي سَِلْتُمْ به وَ إِنا فى 
انو رتيل الو الل اللو ان لات و رض يذغ تحن خف لكم ون دتووكم و 
رع إل أجر بع كلو إن أ إل بد من شرع آذ قصثرن علا كن بصد ا 6] عا نيب ين (:[) ثالث له 
لقع إن نحن إلأبدز منلكم ون ال بهن من شاه ين طناده وَ 1 ا أذ تأيكم بلطن ذه اللو الله 
و لزن 01:0 تون افد ولا يل تين ل 1 مونو و علي ِكل لكلو 
0 و كال اين كوا وشلهة لنخجئكُم من أ أوضي أؤ لتَعودنَ فى ملل َو هم رتو بهم لَتَْلِكنّ آَلظَالِمِينَ (*1) ولفكلم 
ل 


و ااوضييي 01 تجزم و لاد يكا3 بيتيقة أت العؤث بن كل تكان 7الحو , 5 دن ريع تارك لامكال 


ل ف نافد 
ين فوا يرهم أَظائُّ لاد ضدّث به الزيخ فى ؤم لاصف لا بفدرُوت نا تكتربوا عل 5 و انه 


08) 


2 و 


لا 
ّدض مِنْ بَعْدِهِمْ ل من لعاف تتايى و لاق وَعيد )١5(‏ و اث 


ص 016 


ص رن 


بيان: 

لدم ا م ىم لا أ 
قوله تعالى: و إذ قال موسلا لِقَوْمِهِ اذكرُوا نِعْمَهَ الله عَلتِكُمْ إلى آخر الآ-يه؛السوم على ما ذكره الراغب بمعنى الذهاب فى ابتغاء 
الشىء فهو لفظ لمعنى يتركب من الذهاب و الابتغاء فكأنه فى الآيه بمعنى إذاقه العذاب.و الاستحياء استبقاء الحياه. 


و المعنى و اذكر أيها الرسول لزياده التثنت فى أن الله عزيز حميد إذ قال موسى لقومه و هم بنو إسرائيل:اذكروا نعمه الله عليكم 
يوم أنجاكم من آل فرعون و خاصه من القبط و الحال أنهم مستمرون على إذاقتكم سوء العذاب و يكثرون ذبح الذكور من 
أولادكم و على استبقاء حياه نسائكم للاسترقاقءو فى ذلكم بلاء و محنه من ربكم عظيم. 


قوله تعالى: وَ إِذْ تَأَدْنَ وَبُكمْ لَيِنْ شَكوْتم لأزِيدنُكم وَ لَيِنْ كَفَوْتَمْ إِنَّ 


ص حورا 


عَذَابى سيد قال ذ فى المجمع :التأذن الإعلام يقال :آذن و َأَذْنْ و مثله أوعد و توغد. 


انتتهى. 


000 1 
وقوله: وَ إِذ تأذنَ رَبْكمْ الخ؛معطوف على قوله: ١‏ وَإذ إل توت لعو اا موقم الأبه اتانيه كال ول إل ابو هلما 
كموقع قوله: ل ام مُوسلِا» الخ؛من قوله: كد)بٌ أَترلاة ليك شخرج اناس من الات إلى ثور فافهم ذلك فهو 

الأسف ساق لذن تعالى. 


ومن لطيف كرمه تعالى اللائح من الآيه-كما ذكره بعضهم-اشتمالها على التصريح بالوعد و التعريض فى الوعيد حيث قال: 
الَأَزِيدَنَكن» وقال: إن عَذَابَى لَشَدِيدٌ) و لم يقل: 


لاعذبنكم وذلك من دأب الكرام فى وعدهم و وعيدهم غالبا. 


والآيه مطلقه لا دليل على اختصاص ما فيها من الوعد و الوعيد بالدنيا و لا بالآخره و تأثير الإيمان و الكفر و التقوى و الفسق فى 
شئون الحياه الدنيا و الآخره معا معلوم من القرآن. 


وقد استدل بالآيه على وجوب شكر المنعمءو الحق أن الآيه لا تدل على أزيد من أن الكافر على خطر من كفره فإن الله سبحانه 
0 


لم يصرّح بفعليه العذاب على كل كفر إذ قال: «وَ لَيْنْ كمَْتُمْ إِنَّ عَذَايى لَشَّدِيدً؛ و لم يقل :لاعذبنكم. 
لا 


59 لاد ل كو مر 900 م 0200 1 ع 8 قن 
ل و ل ا ا 0 
باد جا لكر المداير على كاري 01 تقتضيه العزه المطلقه ذكر فى تأييده من كلام موسى عليه السّلام ما يجرى 


مجرى التنظير فقال: ل ترفو الكلى حار متدوة) ايسا لل تمام عشر آيات. 


و أما أن الله غنى و إن كفر من فى الأرض جميعا فإنه غنى بالذات عن كل شىء فلا ينتفع بشكر و لا يتضرر بكفرءو إنما يعود 
النفع و الضرر الى الإنسان فيما أتى بهءو أما أنه حميد فلأ.ن الحمد هو إظهار الحامد بلسانه ما لفعل المحمود من الجمال و 


ص :57 


من كل جهه فهو جميل ظاهر الجمال يمتنع خفاؤه و إخفاؤه.فهو تعالى محمود سواء حمده حامد باللسان أو لم يحمد. 
ا 
على أن كل شىء يحمده بتمام وجوده حتى الكافر بنعمته كما قال تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَيْءٍ إلا يس بح بحم ده (الإسراء ؟5/)»فهو 


تعالى محمود سواء حمده الناس بألسنتهم أو لم يحمدوه, و له كل الحمد سواء قصد به هو أو قصد به غيره. 


506 اي دس سما سودق سو قو لق ل الل 2 ١‏ 0 

قوله تعالى: أ لم يَأتَكم نَبَوَا الذِينَ مِنْ قيلكم قؤم نوح وَ عاد وَ تمُودَ إلى آخر الايه؛من كلام موسى عليه السّ.لام يذكر قومه من 
أيام الله فى الا-مم الماضين ممن فنيت أشخاصهم و خمدت أنفاسهم وعفت آثارهم و انقطعت أخبارهم فلا يعلمهم بحقيقه 
حالهم تفصيلا إلا اللّه كقوم نوح و عاد و ثمود و الذين من بعدهم. 


7 هلا 1007م 
وقوله ا م بالبَيّناتٍ فْرَدُوا أَيْدِيَهُمْ فى أفاجية الظافن أن'الثتراد'بها أن وله عاد وى يجح ينه 3 تبين الحق و تجليه 
من غير أى إبهام و ريب فمنعوهم أن يتفوّهوا بالحق و سدّوا عليهم طريق التكلم. 


فالضميران فى (أَيْدِيَهُع) و ١أَمْاهِهمْ)‏ للرسلءو رد أيديهم فى أفواههم كنايه عن إجبارهم على أن شيكتوا و نكا 0 
ل ل ل ل 
انوا إن عقب بك ا أَسُع به و إلى حك نا هوب ِل ثريب» فإن دعوى الشكك و الريب قبال الحجه البينه و الحق الصريح 
الذى لا- يبقى مجالا للشكك لا ب تتحقق إلا من جاحد مكابر متحكم مجازف لا يستطيع أن يسمع كلمه الحق فيجبر قائلها على 
السكوت و الصمت. 


و أما قوله: ونوا إن عقب عا يتك به و إلى عَكك بلا تذشو ب إل ريب فهو نحو بيان لقوله: : اهَرَدُوا أَبدِيهُمْ فى أَماههم) 
0 
و الجمله الاولى أعنى قولهم: إن كك لل أ ريق رن فكار ريع الالوي الى بهو مقن الاسالاو البجملة لقال على زلي: 


رن ماع 


١و‏ إن لَفِى شَك) الخ؛إنكار لما جاءوا به من الحجج و البئنات و إظهار ريب فيما كانوا يدعون اليه و هو توحيد الربوبيه. 


ا" »بن 
2 5 له 00 05 - للك لآ 5 5 ع + ا م 2000100 00 و - 
قوله تعالى: قالت رس م أفِى اللّهِ َك فاطر السَلطاواتٍ وَ الأزض د دُحُوكخ لِيغْفِرَ كم مِنْ ذَنُوبِكم وَ يُوَخَرَكَمْ إلل] أجل مس مّى 
أصل الفطر على ما ذكره الراغب الشقّ طولا يقال:فطرت الشىء فطرا أى شققته طولاءو أفطر الشىء فطورا و انفطر انفطارا أى قبل 
الفطرءو استعمل فى القرآن فيما انتسب إليه تعالى بمعنى الإيجاد بنوع من العنايه كأنه تعالى شق العدم شقا فأظهر من بطنه الأشياء 
فهى ظاهره ما أمسكك هو تعالى على شقى العدم موجوده ما كان ممسكا لها و لو تركك الإمساكك لانعدمت و زالت كما قال 
م 4 12 دير د الال ماع ١ت‏ 7 
تعالى: إِنَّ الله يسك العلطاراتٍ وَ الَْدْض نزولا وكين رالا إن أمسكيكا وق أخن ون بغده (فاطر/ ١ع).‏ 


وكلى ذ تير لقع بلاق الاك ادر جنيع الاجراء وثالا حاف كما رع الى بع لمارا ريو عل اما ميق روني حك 
أن الفطر لو كان بمعنى الخلق لكان البرهان الذى أشير إليه بقوله: «فاطر السَلطارات وَ الْأدْض» مسوقا لإثبات وجود الخالق فكان 
أجنبيا عن المقام لأن الوثنيه لا تنكر وجود خالق للعالم و أنه هو اللّه عرّ اسمه لا غير»و إنما ينكرون توحيد الربوبيه و العباده و هو 
أن يكون الله سبحانه هو الربٌ المعبود لا غيرءو البرهان على كونه تعالى خالقا للسماوات و الأرض لا ينفع فيه شيئا. 


لا يي 
لاه و 1 و 
و كيف كان فقوله: قالث رُسُلهُمْ أ فى الله شكك الخ؛كلام قوبل به قولهم: 


لل لدع ل ورم م لاع ع ىر.., لا : ّ 
وَ قَأَلُوا إذا كفَود] بللا أرْبدَلمْ به وَإِنا لَفِى شسّك مما تَدْعُونَنا لَه مُريب و قد عرفت أن قولهم هذا يتضمن إنكارين:إنكارهم 
للرساله و تشككهم فى توحيد الربوبيه فكلام الرسل المورد جوابا منهم عن قولهم بالمقابله متضمن لجزءين. 
2 لا 5 7 لا لا 5 
فقولهم: أ فِى الله سّك فاطر السَطاوَات وَ الْأرْض برهان على توحيد 


ص حفرور 


الربوبيه إذ لو سيق لمجرد الإنكار على الكفار من غير إشاره إلى برهان لم يكن حاجه إلى ذكر الوصف «ذاطر السَلطاوَاتِ و 
ال قفني دعر العمل ارين كل فكه و وين قن ال 


و ذلكك أنا نرى فى أول ما نعقل أن لهذا العالم المشهود الذى هو مؤلف من أشياء كثيره كل واحد منها محدود فى نفسه متميز 
من غيره وجوداءو ليس وجوده و لا وجود شىء من أجزائه من نفسه و قائما بذاته و إلا لم يتغير و لم ينعدم فوجوده و وجود 
أجزائه و كذا كل ما يرجع إلى الوجود من الصفات و الآثار من غيرها و لغيرها و هذا الغير هو الذى نسمّيه«اللهاعز اسمه. 


فهو تعالى الذى يوجد العالم و كل جزء من أجزائه و يحده و يميزه من غيره فهو فى نفسه موجود غير محدود و إلا لاحتاج إلى 
آخر يخدده فهو تعالى :وانحد لا يقبل الكثره لأن ما لا تحد بحد لا يقبل الكثزه. 


وهو بوحدته يدبّر كل أمر كما أنه يوجده لأنه هو المالكك لوجودها و الكل أمر يرجع إلى وجودهاءو لا يشاركه غيره فى شىء 
لأنرشيينا من" السجردات عيرة لا يملكك لنفسه و لاالقيرك فهو تعالى رك كن تت والانرت غير كما أنه موحد كل ور لا مود 


غيره. 


و هذا برهان تام سهل التناول حتى للأفهام البسيطه يناله الإنسان الذى يذعن بفطرته أن للعالم المشهود حقيقه و واقعيه من غير 
أن يكون وهما مجردا كما يبديه السفسطه و الشككء و يثبت به توحد الالوهيه و الربوبيه»و لذلكك تمسكك به فى هذا المقام الذى 


و قوله: وَ يُوَّحْرَكمْ إِللِم أجل مُسِمّى أى لا يعاجلكم بالعقوبه و الهلاك و يؤخركم الى الأجل الذى لا يؤخر و قد سمّماه لكم و لا 
يبدل القول لديه»و قد تقدم فى تفسير أول سوره الأنعام أن الأجل أجلان:أجل موقوف معلقءو أجل مسمى لا يؤخر. 


و من الدليل على هذا الذى ذكرناه قول نوح لقومه فى هذا المقام على ما حكاه اللّه سبحانه: 


ص :517 


2 


0 إلا أَجَلٍ م مُسَمّى إِنَّ أَجَلَ اللو إذا لاه لا يوَحَوُ (نوح 08). 


1 ناف امم 39 اله م ره 4 لا ل ام ل ل لان وي اي ايا . ١‏ 
قوله تعالى: قالوا إن انتم إلا يَشْمٌ مثل: تريدون أن تصدونا عَمَا كان يَعْبَد أباؤنا فآتونا بس لمطانٍ مُبين قد تقدم فى مباحث النبؤّه فى 


الجزء الثانى من الكتاب أن الآيه المعجزه حجه عامه على نبوه النبى لا حجه عاميه و خاصه الوحى و النبوه التى هى نوع اتصال 
بالغيب أمر خارق للعاده الجاريه ؛ بين أفراد الإنسان لا يجدونها من أنفسهم فعلى من يدّعيها الإثبات.و لا طريق الى إثباتها إلا 
بالإتيان بخارق عاده آخر دل عن عت با الاتصال الغيبى لأن حكم الأمثال واحد.و إذا جاز أن تخترق العاده بشىء جاز أن 
تخترق بما يماثله. 


(المعرطي لفت دز حي على كار اندو في القزو لماز كر لوم ايا و كز رويك لكر رو ارك از 0 

اورم «إِنَ نتم ! إل 
1 

لد جشعر ناكار تدمن الدلا راقو الات الم ه بقولهم: تأ بشلطانٍ ميين 


سن 


فالمعنى سلمنا أن من مقتضى العنايه الإلهيه أن يدعونا الى المغفره و الرحمهءلكنًا لا نسلم لكم أن هذه الدعوه قائمه بكم كما 
تدّعون فإنكم بشر مثلنا لا تزيدون علينا بشىءءو لو كان مجرد البشريه يوجب ذلكك لكا وجدناه من أنفسنا و نحن بشرءفإن كنتم 
صادقين فى دعواكم هذه فأتونا بسلطان مبين أى ببرهان قاطع يتسلط على عقولنا و يضطرّنا الى الإذعان بنبوّتكم و هو آيه معجزه 
غيبه تخرق العاده كما أن ما تدّعونه خارق مثلها. 

لا 
وبهذا البيان يظهر أولا أن كلامهم هذا من قبيل منع الدعوىءو قولهم: ١إِنْ‏ َع إلا بَكَوٌ ماه سند المنعءو قولهم: دنأ 
مُبين» تصريح بطلب الدليل. 


لا طلا 
فاتونا يسلطَانٍ 


14 2000 و ءى 2و 2, 4 [] لا لا , ر, ء ميلا 8 7 5 ع 
وثانيا أن قولهم: «تريدون أن تص دونا عَمَا كان يعد أباؤنا؛ من قبيل الاعتراض الواقع بين المنع و سنده و معناه أنكم لما كنتم 
بشرا مثلنا لا فضل لكم علينا بشىء فلا وجه لأن نقبل 


ص :ع6 


منكم ما لا نجده من أنفسنا و لا تعهده من أمثالناءو الذى نعهده من أمثال هذه الامور أنها إنما تظهر عن أغراض و مطامع دنيويه 
ماديه فليس إلا أنكم تريدون أن تصرفونا عن سنّتنا القوميه و طريقتنا المثلى. 


لاء. 2 0 01 لا 5 و 5 7 ل و لا تِّ 2 5 
قوله تعالى: الث لَهُمْ رُسْلْهُمْ إِنْ نَخنٌ إلا بََرٌ متْلكم وَ لكنَّ الله يَمْنَ عَللِْ مَنْ يَسْاءُ إلى آخر الآيه جواب الرسل عنما أوردوه على 
رسالتهم بأنكم بشر مثلنا فلستم ذوى هويه ملكوتيه حتى تتصلوا بالغيب فإن كنتم صادقين فى دعواكم هذه القدره الغيبيه فأتونا 


و محصل الجواب أن كوننا بشرا مثلكم مسلم لكنه يوجب خلاف ما استوجبتموه أما قولكم إن كونكم بشرا مثلنا يوجب أن لا 
تختصموا بخصيصه لا نجدها من أنفسنا و هى الوحى الرساله فجوابه:أن المماثله فى البشريه لا توجب المماثله فى جميع 
الكمالات الصوريه و المعنويه الإنسانيه كما أن اعتدال الخلقه و جمال الهيئه و كذا رزانه العقل و إصابه الرأى و الفهم و الذكاء 
كمالاءت صوريه و معنويه توجد فى بعض أفراد الإنسان دون بعضءفمن الجائز أن ينعم الله بالوحى و الرساله على بعض عباده 


دون بعض فإِنَ الله يمن على من يشاء منهم. 


اسوك ل را ند ارقن لاعس رن توك علطت وكوف تار عو شاه لبا افر ا ا 
القن إلا بكر كه يوحن نإلئة لالهو لمي لق ارق الأمر اق نوق ا كان لدأ رأنى اند من يله إلة أ نكيفة: اكد خلكك اران 
قول: إث نحن إلا ْمك تسليم من الرسل لقولهم: إن أقع ارم لاستتاج خلاف ما استتجوه نهو قول: 3 جين 
الله يَمْنُّ عَللِْ مَنْ يَشاء) إشاره إلى مقدمه بانضمامها يستنتج المطلوب»و قوله: دو للم كان ل أَنْ تَأتيكمْ بش لطانٍ إلا بِإذْنِ الله 
جواب منهم استنتجوه من كونهم بشرا مثلهم. 

و تذييل هذا الكلام بقولهم: وَ عَلى الله فلن كل الْمَؤْمِنُونَ للإشاره الى ما 


ص خكرورا 


يجرى مجرى حجه ثانيه على إرجاع الأكرا كلفدق متف ]من الادنه المعجزه-الى اللدتين جيجه امه بالمؤمنين»و ملخصها أن 
الإيمان بالله سبحانه يقتضى منهم أن يذعنوا بأن الإتيان بالآيه إنما هو الى اللّه لأن الحول و القوه له خاصه لا يملكك غيره من 
ذلكك شيئا إلا بإذنه. 


و ذلك لأنه هو الله عز شأنه.فهو الذى يبدأ منه و ينتهى اليه و يقوم به كل شىء فهو رب كل شىء المالكك لتدبير أمره لا يملكك 
شىء أمرا إلا بإذنه فهو وكيل كل شىء القائم بما يرجع اليه من الأمر.فعلى المؤمن ان يتخذ ربه وكيلا فى جميع ما يرجع اليه 
حى قن أغماله الى دسي الفءلما 1ن القره كلها لمسحاله و على الرتول: أن متفي أن القن نله الاعان ذا هعجر الانادن الل 


و الآيه ظاهره فى أن الرسل عليهم المّدلام لم يدّعوا امتناع إتيانهم بالآيه المعجزه المسماه سلطانا مبيناءو إنما ادّعوا امتناع أن 
يستقلوا تسيا إذن الله سبحانه»و احتجوا على ذلكك أولاءو ثانيا. 


1 01 مهنا وَ لَنَضْبرَنٌَ ع !! 1 كنت و على ال يكل المتوتُوت ما استفهاميه و 
0 :كد مَل يلاه حال من الضمير فى اله و سبل الأنبياء و الرسل الشرائع التى كانوا يدعون إليهاءقال 
تعالى: قل ذه سبيى أَدْعُوا إِلَى الله علا بَصِيرهِ (يوسف/ ٠‏ والمعنى ما الذى تملكه من العذر فى أن لا نتوكل على اللّه و 
الحال أنه تعالى هدانا سبلنا و لم يكن لنا صنع فى هذه النعمه و السعاده التى من بها علينا فإذا كان سبحانه فعل بنا هذا الفعل 


الذى هو كل الخيرءفمن الواجب أن نتوكل عليه فى سائر الامور. 


وهذافى الحقيقه حجه ثانيه على وجوب التوكل عليه و إلقاء الزمام إليه سلكك فيها من طريق الآثار الداله على وجوب التوكل 
عليه كما أن الحجه السابقه سلكك فيها من النظر فى نفس المؤثرءو تقرير الحجه أن هدايته تعالى إيانا إلى سبلنا دليل على وجوب 
التوكل عليه لأنه لا يخون عباده ولا يريد بهم إلا الخير و مع وجود الدليل على التوكل لا معنى لوجود دليل على 


ص جارف 


عدم التوكل يكون عذرا لنا فيه فلا سبيل لنا إلى عدم التوكل عليه تعالى. 
2 لا ااه 1 ل 2 1 7 لآلا 
فقوله تعالى: وَ عَلى الله فَليَتَوَ كل الْمُؤْمِنونَ يجرى مجرى اللعءو قوله: :وا ليا ألا تتَوَكلَ عَلَى الله وَكَدُ كردانا لا الا 


فتدبر فى هذا البيان العذب و الاحتجاج السهل الممتنع الذى قدمه القرآن الكريم إلى متدبريه فى أوجز لفظ. 


لولس تلن م 113 يقر بق قرير الفنوو عقي جا قن وق وجوت فرك طن أ نا متي الزصيي الال كل فلار 
نحن مؤمنون به و قد هدانا سبلنا فلنصبرن على إيذائكم لنا فى سبيل الدعوه إليه متوكلين عليه حتى يحكم بما يريد و يفعل ما 
يشاء من غير أن نأوى فى ذلكك إلى ما عندنا من ظاهر الحول و القوه. 

٠ 3: 50‏ 5 
و قوله: وَعَلى الله فينو كلٍ المُتَوَكلون كلا-م مبنى على الترقى أى كل من تلبس بالتوكل فعليه أن يتوكل على الله سواء كان 
مؤمنا أو غير مؤمن إذ لا دليل غيره غير أن المتوكل بحقيقه التوكل لا يكون إلا مؤمنا فإنه مذعن أن الأمر كله للّه فلا يسعه إلا أن 
يطيعه فيما يأمر و ينتهى عما ينهى و يرضى بما يرضى به و يسخط عما سخط عنه و هذا هو الإيمان. 
1 لاء هم ره عرف او عر الللع در ميم 12 .*. : 5 
قوله تعالى: و قال الَذِينَ كفْرُوا لِرْسْيِهِمْ لنخرجنْكم مِنْ أزْضدنا أؤ لتَعُودّنْ فى مِلتنا هذا تهديد منهم بعد ما عجزوا فى مناظرتهم و 
خسرواقى محاجتهمي و الخطاب فى قولهم: ولكش رتك الت اللرسشل :و الذين آمنوا نهم فنا كانوا لبقيو أن بعوه الرسل ف 
ملتهم و يبقى أتباعهم على دين التوحيد.على أن الله مده ره لك ل تسد عفرلاو فين از للد 


د ا 5 عر و و اي اتاد 3 م لاا م 027 لا ع 
امكو م فيه ارك ا جيف و الاي آمَنوا مَعكك مِنْ قزيّتنا أَؤْ لَتَعُودّنْ فى ملتنا (الأعراف508). 


ل 1 5 
و قوله: أو لَتَعُودّنٌ فى ملتنا «عاد؛من الأفعال الناقصه بمعنى الصيروره و هى الحيلوله من حال إلى حال سواء كان عليها سابقا أولا 


ص م6 خرور 


تقيند معدى الامتقاءو لاد معتى لذن يقال :إلا أن تغودوا واللش فى مناء إلا أن عودهم لما كان بإجبار من الكفار كان فى معنى 
الإعاده و عاد قوله: 


ل لنخرجنكم من أرضنا أو نعيدنكم فى ملتنا. 


قوله تعالى: فَأَوْحلا لهم شع لفكي الاين و تكد كتفع الأدض ين بَعْدِهِمْ إلى آخر الآآيه؛ضمير الجميع الأول و الثانى 
للربجل وتات ددن قروا ااال الكيات ور التعبار تيلم باكدالين الوداره الور يقيية اللجي الغاد قل يرن عرق الحم 
بالوصف مشعر بالعلتّه كما أن قوله: ل اي ل ةر للاسكان. 

و قوله: انق مصدر ميمى أريد به قيامه تعالى على الأمر كله أو اسم مكان أريد به مرتبه قيمومته تعالى للأمر كلهءو المراد من 
وعيده تعالى ما أوعد به المخالفين عن أمره من العذاب. 


فالمراد بالخوف من مقامه تعالى تقواه بما أنه الله القائم بأمر عباده و المراد بالخوف من وعيده تقواه بما أنه الله الذى حدر عباده 
ب حالف أمره بلسان أنبيائه و رسله فيعود على أى حال إلى التقوى و ينطبق على قول موسى لقومه: إسْبَعِينُوا باللَهِ وَ اضْيرُوا إِنَّ 


0 7 5 لا 1-00 7 ع 
لدم لله ث ركنا ىَ؟ تقاء م؟ طناده و الْطاقمةٌ للْمتّقبت (الأء. اف78١/)كما‏ أشار الله ف الكشاف. 
رصن لكك و2 من من حما د 3ق كنة ا للمعه عر ر إليه وى 


والمعنى فأوحى رب الرسل إليهم-و قد أخذت صفه الربوبيه الخاصه بهم لمكان توكلهم الجالب للرحمه و العنايه-و أقسم 
لنهلكن هؤلاء المهددين لكم بظلمهم و لنسكننكم هذه الأرض التى هددوكم بالإخراج منها و نورثكم إياها لصفه مخافتكم منى 


و من وعيدى و كذلك نفعل فنورث الأرض عبادنا المتقين. 


ص رونا 


قوله تعالى: وَ اسمَفْتحُوا وَ حاب كل جار عَنِِدٍ الاستفتاح طلب الفتح و النصر.و الخيبه انقطاع الرجاء و الخسران و الهلاك؛و 


و الضمير فى وَ انْ تَفْتحُوا للرسل أى طلبوا النصر من الله لما انقطعت بهم الأسباب من كل جانب و بلغ بهم ظلم الظالمين و 
تكذيب المعاندين كقول نوح فيما حكاه الله: أنّى مَقْلُوبٌ فَائتصدَوْ (القمر ١٠):و‏ يمكن رجوع الضمير إلى الرسل و الكفار جميعا 
فإن الكفار أيضا كانوا يصرون على أن يأتيهم الرسل بما يقضى بينهم كقولهم: متلا ذا الْمَنْحَ (الم السجده8؟/ متكا دا الْوَعْدُ 
(يس 58/)ءو على هذا التقدير يكون المعنى: 


و استفتح الرسل و الكفار جميعاءو كانت الخيبه للجبارين و هو عذاب الاستئصال. 


قوله تعالى: بن ونه ملع و يندفل و ايموي إلى ار اده وا العا ار واعارة لمكم 
أسغته أنا كذا فى المجمع و الباقى ظاهر. 


قوله تعالى: مَقَلٌ الَّذِينَ كَفَوُوا به أخ لالم كراد امد به اويح فى يم عَاصِفٍ إلى آخر الآيه.يوم عاصف شديد الريح 
تبك لأعمال الكنا تمن سيق عرسي شاتجياضرها وردان اتتاحط باطله الا اثر لباه مععيه اللنعاة انه وله تداك 


دكا | 8 عمُِوا مِنْ عَمَلٍ َجعلا ِاءَ مَْتُوراً (الفرقان"77؟)فأعمالهم كذرات من الرماد اشتدت به الريح فى يوم شديد الريح 
ا 90 


ومن هنا يظهر أن لا حاجه إلى تقدير شىء فى الكلام و إرجاعه إلى مثل قولنا:مثل أعمال الذين كفروا الخ؛و الظاهر أن الآيه 


ص :وم 


كلامه المنقول .)١(‏ 


[سوره إبراهيم (1): الآيات 14 الى ©"] 
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كفر و أَحلوا ته كار لجار 000 
نم يض لاوش 10 و ُو ل اد يلوا عن عن سيل كل تمتقوا إن معد ركم إلى اناي . قل للادى الّذِينَ 
3 اه و لا 2 أ 2 مك هارع 

آَم نوا يقيمُوا آلصّلا وَ ينوا ما رام 7 ولاه ين قل أَن ين يم لا يم فيه و ل خلال (0) الله اذى عَمَقَ قلات 


ذه 


2000 َم لا ار 5 00 5-0-6 ِ 2 5 

وَألْأَوْض و أَْرلَ مِنَ الَلطَاءِ كاه قأخرج به مِنَ الْتْملاتِ رزقاً لَكَم وَ م حَرَ لَكمْ لك لَِجِرى فى آلبخر بأخره و سحو كم ال 
26 2 ل ا 18 لا 5 7 03 5 2م 2 5 

صخ لحم الس ولقر لاي وتيخ م لل وار مم و لاع من حل ا اوه و إن تعدُوا يفعت أل ل 

حضولا إنَّ آْإئيان لََلُومْ كفَارٌ (6") 


)١ -١‏ .ابراهيم ع-18:بحث روائى فى الشكر و زياده النعمه. 


0ن 


بيان: 


7 ألم 03500 بالْحَقَ المراد بالرؤيه هو العلم القاطع.فإنه لصالح لأن يتعلق بكيفيه خلق 
السشارات و الأرضن دون الرؤيه البصريه. 


ثم الفعل الحق و يقابله الباطل هو الذى يكون لفاعله فيه غايه مطلوبه يسلكك إليه بذاته فمن المشهود أن كل واحد من الأنواع 
من أول تكونه متوجه إلى غايه مؤجله لا بغيه له دون أن يصل إليها ثم البعض منها غايه للبعض ينتفع به فى طريق كينونته و 
ل ا ا ل 


لا لا 


و حَلَفْنَا الكلطايات و الْأدَض ١‏ لا لا ! شام لك ل في ولي أمترقع (أ يتوت (السحان 4).و قال: و حلا 
0 
الصَلاءَ وَ الْأَدْضَ و لا بَيَنَوْلا بأطل ذلك طن الَّذِينَ كَمَدُوا (ص77). 


فلا تزال الخلقه تقع مرحله بعد مرحله و تنال غايه بعد غايه حتى تتوقف فى غايه ل-غايه بعدهاءو ذلكك رجوعها إلى الله 
سبحانه»قال تعالى: و أَنَّ إل رَبك الْمتتَه] (النجم/ 67). 

و بالجمله الفعل إنما يكون فعلا حقا إذا كان له أمر يقصده الفاعل بفعله و غايه يسلكك بالفعل إليهاءو أما إذا كان فعلا لا يقصد 
به إلا نفسه من غير أن يكون هناكك غرض مطلوب فهو الفعل الباطلءو إذا كان الفعل الباطل ذا نظام و ترتيب فهو الذى يسمى 
لعبا كما يلعب الصبيان بإتيان حركات منظمه مرتبه لا غايه لهم وراءها و لا أن لهم هما إلا إيجاد ما تخيلوه من صوره الفعل 
لشوق نفسانى منهم إلى ذلكك. 


ص عع 


و فعله تعالى ملازم للحق مصاحب له فخلق السماوات و الارض يخلف عالما باقيا بعد زواله»و لو لم يكن كذلك كان باطلا لا 
أثر له و لا خلف يخلفه.و كان العالم المشهود بما فيه من النظام البديع لعبا منه سبحانه اتخذه لحاجه منه إليه كالتنفس من كرب 
و سأمه و التفرج من هم أو التخلص من وحشه وحده و نحو ذلكك وهو سبحانه العزيز الحميد لا تمسّه حاجه و لا يذله فقرو 
فاقه. 


و بما مد يظهر أن الباء فى قوله: «بالّحَقّ» للمصاحبه و أن قول بعضهم :أن الباء للسببه أو الآله و أن المعنى كيف خلقها بقوله الحق 
أو للغرض الحق ليس على ما ينبغى 


ل 
قوله تعالى: إن نَأ بكم وَعأ كل يروو كول ال مز أ ينان تقوو الاب اانه قدو بل انين 
مل 
على هط آله ومات رجلا ليع بطار لذ جلك ساح بتر حا له فى زلا اَلَمْ تر «وَا ذيك» . 


لا 
قوله تعالى: وَ بَرَزُوا لله جمِيعاً الى آخر الآيه؛البروز هو الخروج الى البراز بفتح الباء و هو الفضاءءيقال:برز اليه إذا خرج اليه بحث 


لا يحجبه عنه حاجب.و منه المبارزه و البراز كخروج المقاتل من الصف الى كفؤه من العدو. 


و التبع بفتحتين جمع تابع كخدم و خادمءو قيل:اسم جمعءو قيل:مصدر جىء به للمبالغه و الإغناء الإفاده و ضمّن معنى الدفع و 
لذا عدّى بعن كما قيلءو الجزع و الصبر متقابلان» و المحيص اسم مكان من حاص يحيص حيصا و حيوصا إذا زال عن المكروه 
كما فى المجمع فالمحيص هو المكان الذى يزول اليه الإنسان عن المكروه و الشده. 

ا ٌ 
و قوله: وَ بَرَزوا لله جَمِيعا أى ظهروا له تعالى ظهورا لا يحجبهم عنه حاجب و هذا بالنسبه الى أنفسهم حيث كانوا يتوهمون فى 
الدنيا أن ربهم فى غيبه عنهم و هم غائبون عنهءفإذا كان م ع لك سن أن لا حاجب هناك يحجبهم 
عنهءو أما هو تعالى فلا ساتر يستر عنه فى دنيا و لا آخره.قال تعالى: إن لله لأء بَحَفْلِا عَلَيْهِ شَيْءٌ فى 


من 6 


ارق كن علطنو العم 80 


فتك اناتكية الله 15 دويحو سام لحساب الأعمال و تعلق المشيئه الإلهيه بانقطاع الأعمال و إنجاز الجزاء الموعود 
كما قال: سَتَفْوْعْ لكم أيه الَقَلانِ (الرحمن/ .)١‏ 


لاء 22 لا عم 2 5 
وقوله: فقال الصعَفاءٌ للذينَ اش تَكيَرُوا -إلى قوله- مِنْ شىْءٍ تخاصم بين الكفار يوم القيامه-على ما يعطيه السياق-فالضعفاء هم 
المقلدون المطيعون لأوليائهم من الكفارءو المستكبرون هم أولياؤهم المتبوعون أولو الطول و القوه المستنكفون عن الإيمان بالله 


و آياته. 


و المعنى فقال الضعفاء المقلدون للذين استكبروا منهم إنا كنا فى الدنيا لكم تابعين مطيعين من غير أن نسألكم حجه على ما 
تأمروننا به فهل أنتم مفيدون لنا اليوم تدفعون عنا شيئا من عذاب الله الذى قضى علينا. 


82 
وعلى هذا فلفظه «مِنْ) فى قوله: «مِنْ عَذاب الله للبيان»و فى قوله: «مِنْ شَّيْءِ) زائده للتأكيد كما فى قولنا:ما جاءنى من أحدءو 


النفى و الاستفهام متقاربان حكما و لا دليل على امتناع تقدم البيان على المبين و خاصه مع اتصالهما و عدم الفصل بينهما. 

ل 
0 لاه 7 لاع 7م ع لماه 5 .ا اك. 1 ٠‏ 0 : 
و قوله: قالوا لؤ هدانًا الله لهَدَيْناكم ظاهر السياق أن المراد بالهدايه هنا الهدايه الى طريق التخلص من العذاب و يمكن أن يكون 


المراد بها الهدايه الى الدين الحق فى الدنياء و المآل .واححد لما بع الدنيا و الآخره من التطابقهو لا ييرز فى الاخرى إلاما كان 
لا 
د تعالى حكايه عن أهل الجنه: ونوا الك د د ذا و 4 كنا لنَهْمَدىَ 00 اللْهُ لَمَدُ 


لاءث وُملٌ را بالْحَقّ (الأعراف 67/)»مزجوا الهدايتين بعضا ببعض كما هو ظاهر. 


ءلاء 7 لا 
وقول وتلاة عل أ عويا 82 0 رامو سود امسا 


ص 0 


و التتاوى ولعيو وتام رو لنتكن اعدو 1 التخملة لاض يام نظ للك و ور 01 لا مِنْ متحيص» بيان آخر للتساوى.و 
المعنى الأمران متساويان علينا و بالنسبه الينا و هما الجزع و الصبر لا مهرب لنا عن العذاب اللازم. 


للء ص لك و لال عو م - 2 
قوله تعالى: و َالَ الشَتِط انُ لما قضدى الْأمْرُ الى آخر الآبه فى المجمع الإصراخ الإغاثه بإجابه الصارخ و يقال:استصرخنى فلان 


فأصرخته أى استغاث بى فأغثته.انتهى. 


و هذا كلام جامع يلقيه الشيطان يوم القيامه الى الظالمين يبِيّن فيه موقعه منهم و يتبئ أهل الجمع منهم بوجه الحق فى الرابطه التى 
كانت بينه و بينهم فى الدنيا و قد وعد الله سبحانه أنه سينبئهم يوم القيامه بما كانوا فيه يختلفونءو أن الحق سيظهر يوم القيامه عن 
قبل كل من كان له من قبله خفاء أو التباسءفالملائكه يتبرّءون من شركهم و الجن و القرناء من الشياطين يطردونهمءو الأصنام و 
الآدلهه التى اتخذوها أربابا من دون الله يكفرون بشركهمءو كبراؤهم و أثمه الضلال لا يستجيبون لهمءو المجرمون أنفسهم 
يعترفون بضلالهم و جرمهم.كل ذلك واقعه فى آيات كثيره غير خفبيّه على المتتنع المتدبر فيها. 


واللتتظان وناك مسق الع اورف لوطل الله قطان لي كل لنزيورمو العو و قسن الور د ا كل 
نبي عَدُوًا سَلاطِينَ الْإِنْس وَ الْجنّ (الأنعام 1١17‏ لكن المراد به فى الآيه الشيطان الذى هو مصدر كل غوايه و ضلال فى بنى آدم 
و هو إبليس فإن ظاهر السياق أنه يخاطب بكلامه هذا عامه الظالمين من أهل الجمع و يعترف أنه كان يدعوهم الى الشرككءو قد 
نصٌ القرآن على أن الذى له هذا الشأن هو إبليس و قد اتعى هو ذلكك و لم يرة الله ذلكك عليه كما فى قوله: آل فيورك 
أَعْوِيتهُ أَجْمَعِينَ إلا عاد ك مِنْهُمْ الْمُخْلَصِينَ -إلى أن قال- لمكن جَهَنّم مك و مِمَّنْ بعك مِنْهُغ أَجْمَعِينَ (ص 010). 


و أما ذريته و قبيله الذين يذكرهم القرآن بقوله: إِنّهُ باكم هُوَ وَ قَبيلهُ مِنْ حَدِث لا تَرَوْتَهُمْ إذ جَعَلَنًا السَللاطِينَ أؤللاء لِلذِينَ لا 


يُؤّمَنُونَ (الأعرا ف !71/)ءو قوله: أ فَتَتَحْذُوئَهُ وَ ذْرَيْتَهُ 


ص خكرورا 


أَوْلءَ (الكهف ٠١2/)فولايه‏ الواحد منهم إما لبعض الناس دون بعض أو فى بعض الأعمال دون بعضءو إما ولايه على نحو العونيه 
فهو العونءو الأصل الذى ينتهى اليه أمر الإضلال و الإغواء هو إبليس. 

ا 7 
فها أقائل د اللسوعة ون وعد الجر ال اهو | ين وريد يكلامه رد اللوم على تعل المعاضي البقم والترى رين شر كهم فقوله: 
إن الله وَعَدَكم وَعْْدَ الْحَقّ وَ وَعَِدْتُكمْ فَأْخْلَفتَكة» أى وعدكم الله وعدا حققه الوقوع و صدّقته المشاهده من البعث و الجمع و 
الحساب و فصل القضاء و الجنه و النارءو وعدتكم أنا أن لا بعث و لا حساب و لا جنه و لا نار و لم أف بما وعدت حيث ظهر 
لوق ها وفيت كنا د كر المفسزونة: 


وعلى هذا فالموعود جميع ما يرجع الى المعاد إثباتا و نفيا أثبته الله سبحانه و نفاه إبليسء و إخلاف الوعد كنايه عن ظهور 
الكذب وعدم الوقوع من إطلاق الملزوم و إراده اللازم. 


و من الممكن-بل هو الوجه-أن يشمل الوعد ما يترتب على الإيمان و الشركك فى الدنيا و الآخره جميعا لأنهما متطابقئان فقد 
وعد الله أهل الإيمان حياه طيبه و عيشه سعيدهءو أهل الشرك المعرضين عن ذكره معيشه ضنكا و تحرّجا فى صدورهم و عذابا 
فى قلوبهم فى الدنياء و وعد الجميع بعثا و حسابا و جنه و نارا فى الآخره. 


و وعد إبليس أولياءه بالأهواء اللذيذه و الآمال الطويله و أنساهم الموت و صرفهم عن البعث و الحساب و خوّفهم الففوكو اللو 
ملا-مه الناسءو كان مفتاحه فى جميع ذلك إغفالهم عن مقام ربهم و تزيين ما بين أيديهم من الأسباب مستقله بالتأثير خالقه 
لآثارها و تصوير نفوسهم لهم فى صوره الاستقلال مهيمنه على سائر الأسباب تدبرها كيف شاءت فتغريهم على الاعتماد بأنفسهم 
ذوة الك اسع الأسيات ف شولن الامان و الآماته 


و بالجمله وعدهم الله فيما يرجع الى الدنيا و الآخره بما و فى لهم فيهءو دعاهم إبليس من طريق الإغفال و التزيين الى الأوهام و 
الأمانى و هى بين ما لا يناله الإنسان قطعا و ما إذا ناله 


ص يا 


وجده غير ما كان يظنهءفيتركه الى ما يظنه كما يريد هذا فى الدنيا و أما الآخره فينسيه شئونها كما تقدّم. 

. 2 0 لا 
و قوله: وا كانَ لِى عَليِكُمْ مِنْ سلْطانٍ إلا أنْ دَعَوْتُكمْ فَاسِتَجيُمْ ِى السلطان-كما ذكره الراغب-هو السلاطه و هو التمكن من 
القهرءو تسمى الحجه أيضا سلطانا لما فيها من التمكن من قهر العقول على ما لها من النتائج»و كثيرا ما يطلق و يراد به ذو السلطان 
كالملكك و غيره. 


و الظاهر أن المراد ما هو أعم من السلطه الصوريه و المعنويه فالمعنى و ما كان فى الدنيا لى عليكم من تسلط لا من جهه 
أشخاصكم و أعيانكم فاجبركم على معصيه الله بسلب اختياركم و تحميل إرادتى عليكمءو لا من جهه عقولكم فاقيم لكم 
الحجه على الشركك كيفما شئت فتضطر عقولكم لقبوله و تطيعها نفوسكم فيما تأمرها به. 
3 , 

و الظاهر أيضا أن يكون الاستثناء فى قوله: «إلا أنْ دَعَوْتَكمْ) منقطعا و المعنى لكن دعوتكم من غير أى سلطان فاستجبتم لى»و 
دعوته الناس إلى الشرك و المعصيه و إن كانت باذن الله لكنهما لم تكن تسليطا فإن الدعوه إلى فعل ليست تسلطا من الداعى 
على فعل المدعو و إن كان و جل دن شي الحو موص ادل عليه كولة تعالى فيما يأذن له: وَ ام تَفْزِزْ مَن اسمَطعْتٌ مِنْهُمْ 
بِصَؤْيكك -إلى أن قال- وَ ع دُهُمْ وَل يَمَدُهُمْ الَّيِطانٌ إلأ عْوُوراً إنَّ لبلادى لهس لسك عَلَيِهِمْ س_لَطانٌ وَ كفل برك وكيلا 
(الإسراء 2150). 


.- لا 3 واه دج دلا كم ىاه --01 5 2 : 2 7 ا 2 3 
و قوله: م] أنَا بِمَض رخكم وَما أَنْتغ بِمْض رخِيّ أى ما أنا بمغيئكم و منجيكم و ما أنتم بمغيثى و منجئ فلا أنا شافع لكم و لا أنتم 
شافعون لى اليوم. 


و قوله: إِنّى كَفَوتُ ليلا أَشْرَكَيمَونِ مِنْ فول أى انى تبرأت من اشراككم إياى فى الدنياءو المراد بالاشراكك فى الطاعه دون 
١‏ 1 0 9 ع 0م د َّ . لار و لا سس ا 
الاشراكك فى العباده كما يظهر من قوله تعالى خطابا لأهل الجمع: أ لَعْ أَعْهَد إِلَيكغ يا بَنى آَدَمَ أنْ لا تَعْبَدُوا السْيِطانَ إِنه لكم عَدوٌ 


مُبِينٌ و أن 


ص 066 


اعتدوى و 1 
2 ا 
و قوله: إِنْ الظالِمِينَ لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ من تمام كلام إبليس على ما يعطيه السياق يستجل عليهم العذاب الأليم لأنهم ظالمون ظلما لا 


وكلاهر الباق انكر لد نا نا امه ركم و1 أ مط ري كثايه عن انتفاء الربطه بنه و بن تابعيه كما يشير تعالى اليه فى 
0 لا 
ضع اخرى بمثل قوله: َقَد تمَطع بَيَكُمْ و صَلَّ نك لا ا كتتم تَرْعُمُونَ (الأنعام ؟9/)ءو قوله: ربلا يتمع وَكالَ شُرَكاؤْمَع كم 


إنانا تَعْبَدُونَ (يونس258). 


وفى الآيه دلاله واضحه على أن للانسان سلطانا على عمله هو الذى يوجب ارتباط الجزاء به و يسلبه عن غيره»و هو الذى يعيد 
اللائمه اليه لا الى غيرهءو أما كونه مستقلا بهذا السلطان فلا دلاله فيها على ذلكك البته»و قد تكلمنا فى ذلكك فى الجزء الأول من 
الكتاب فى ذيل قوله: 


2 1 
لامشل نالا العاسقوة (البقودة 0 


5 0 
وال الحو اخرارم نوا الات عَنّاتٍ الخ؛بيان ما ينتهى اليه حال السعداء من المؤمنينءو فى قوله: ١تَحِيهُمْ‏ 


فللا 12م مقابله حالهم من انعكاس السلام و التحيه المباركه من بعضهم الى بعض مع حال غيرهم المذكورين فى الآيتين 
السابقتين من الخصام و تجبيه بعضهم بعضا بالكفر و التبرّى و الإياس. 

ا ' 
قوله تعالى: ألم ير كَئِتَ غَدوَب الله كلا َلِمََ طئمة تجو به أَضليا ابت 2 وَ موعلا فى اللطاء مو تى أَكُلْيًا كل جين بإِذْنِ بي 
ذكروا أن ١كلِمَه)‏ بدل اشتمال من ١مَكَلا‏ و «كنَجَرَوا صفه بعد صفه لقوله: «كلمةٌ) أو خبر مبتدأ محذوف و التقدير هى كشجرهءو 
قيل:إن ١كلِمَه؛‏ مفعول أول متأخر لضرب و مَل مفعوله الثانى قدَّم لدفع محذور الفصل بين «كلِمَهً) و صفتها و هى ١كَشَّجَرَوا‏ و 
التقدير ضرب الله كلمه طيبه كشجره طيبه الخ...مثلا. 


ص عع 


و قبل ١ضَرَبَ؛‏ متعدّ لواحد و اكلِمَهٌ» منصوب بفعل مقدّر كجعل و اتخذ و التقدير ضرب الله يثلا جعل كلمه طيبه كشجره طيبه 
الخ؛و أظن أن هذا أحسن الوجوه لو وه بكون «كلمَهٌ طَيَْه الخ؛عطف بيان لقوله: «ضَرَبَ اللَهُ مَتَلاه من بيان الجمله للجمله»و 
يتعين حينئذ نصب ١كلِمَه)‏ بمقدّر هو جعل أو اتخذ لأن المدلول أنه مثّل الكلمه بالشجره و شبهها بها و هو معنى قولنا:اتخذ كلمه 
طيبه كشجره الخ. 


حي ل لا اده ا 2000-6 

و قوله: أَصْلها ثابث أى مرتكز فى الآأرض ضارب بعروقه فيهاءو قوله: 

500 دلا 3 7 7 3 3 5 1 4 3 0 

وَ فَوعُهًا فى السَلَاءٍ أى ما يتفرع على ذلكك الأصل من أغصانها فى جهه العلو فكل ما علا و أظلّ سماءء 

و قوله: يُوْتَى أكليًا كلّ جين باِذْنٍ رَبَّا أى تثمر ثمرها المأكول كل زمان بإذن الله هذا نهايه ما تفيده شجره من البركات. 


والذى يعطيه التدبر فى الآيات الطراه الكلوة | لكيه لك اتحوك» الجر ا اط كي لازي 1157 غ الا ينض لله 
فإنه تعالى يقول بعد و هو كالنتيجه المأخوذه من التمثيل (” ات بيت اله اين آمثوا اقول الثابت فى امقاء الدلا لا وَ فى الآخره) الآبه 
و القول هى الكلمه و لا كل كلمه بما هى لفظ بل بما هى معتمده على اعتقاد و عزم يستقيم عليه الإنسان و لا يزيغ عنه عملا. 


0 - 5 لا لاء لا 2 27 7 
ثم ختم الله سبحانه الايه بقوله: «وَ يَصِربُ الله الأمُثال لِلنّاس لعَلْهُمْ يَتَذكرُونَ» ليتذكر به المتذكر أن لا محيص لمريد السعاده عن 


التحقق بكلمه التوحيد و الاستقامه عليها. 


قؤله تعالى: و عَكَلٌ كلمه حَبيئه كش جره خَئه اجْيدّتْ مِن قوق الْأوضر للم لل مِنْ قار الاجتناث الاقتلاعءيقال:جئته و اجتثته أى 
قلعته و اقتلعته.و الجث بالضم ما ارتفع فق الآرين #الأكنهةواحته الف وشتخصه النانيء كذااف المفردات: 


و الكلمه الخبيثه ما يقابل الكلمه الطيبه و لذا اختلفوا فيها فقال كل قوم فيها ما يقابل ما قاله فى الكلمه الطيبه و كذا اختلفوا فى 
المراد بالشجره الخبيثه فقيل:هى الحنظلهءو قيل: 


ص :9ع 


الكشوث و هو نبت بلتفٌ على الشوكك و الشجر لا أصل له فى الأرض و لا ورق عليهءو فيل: 
شجره الثوم»و قيل:شجره الشوكك.و قيل:ا لطحلبءو قيل:الكمأه»و قيل: كل شجره لا تطيب لها ثمره. 


وقد عرفت حال هذه الاختلافات فى الآيه السابقه.و عرفت أيضا ما يعطيه التدبر فى معنى الكلمه الطيبه و ما مثلت به و يجرى ما 
تقابلة اق الكليه الخينه وما هه حرفا يحرف فإنما هن كلمة الشركة شلة بعميره تعزقة مفروضة فتلت من فرق الاررض 
ليس لها أصل ثابت و ما لها من قرارءو إذ كانت خبيثه فلا أثر لها إلا الضرٌ و الشرٌ. 


لا لاو 
قوله تعالى: د كك كت الله انكو اموا بمالْقَولٍ الات إلى آخر الآ-يه؛الظاهر أن ِالْقَوْلِ) متعلق بقوله: يكبت لابقوله: «آمَنُوا) عو الباء 


للآله ا فى العلا الدّلا لا وَفى الآخرهة متعلق أيضا بقوله: «يكدتٌ) لا بقوله: 05 


فيعود المعنى إلى أن الذين آمنوا إذا ثبتوا على إيمانهم و استقاموا ل بيت تعالى لهم لم 

عي باح لصحي مكار لم قيار حامر براق وليه اقعاتى برع الام التاترلة تكالي 70 كيت الله الّذِينَ آمَيُوا 
لا لاه 

بالْمَْلٍ التَابتِ» »و فى باب الهدايه يوازن قوله: قَلْمَا زاغوا 1 الله فلْوبَهُمْ (الصف )»فى باب الإضلال. 


غير أن بين البابين فرقا و هو أن الهدى يبتدئ من الله سبحانه ا ا العبد» و الضلال يبتدئ من العبد بسوء اختياره 
فيجَارَيه الله الفلا عق الال كبا قال و بقل به له التارتفية:(اليقره 62و قد عكائرت الآيات القراتنه أن الهداية "من 
الله سبحانه ليس لغيره فيها صنع. 

و توضيح المقام أن الله سبحانه خلق الإنسان على فطره سليمه ركز فيها معرفه ربوبيته و ألهمها فجورها و تقواهاءو هذه هدايه 


فطريه أولِه ثم أيدها بالدعوه الدينيه التى قام بها أنبياؤه و رسله. 


ص هرا 


ثم إن الإنسان لو جرى على سلامه فطرته و اشتقاق إلى المعرفه و العمل الصالح هده الله فاهتدى العبد للاتمان عن هدابتة 
تعالىءو أما جريه على سلامه الفطره فلو سمّى اهتداء فإنما هو اهتداء متفرّع على السلامه الفطريه لو سمّيت هدايه. 


5 
35 


و لو انحرف الإنسان عن صراط الفطره بسوء اختياره و جهل مقام ربه و أخلد إلى الأرض و اتّبع الهوى و عاند الحق فهو ضلال 
منه غير مسبوق بإضلال من اللّهو حاشاه سبحانه- لكنه يستعقب إضلاله عن الطريق مجازاه و تثبيته على ما هو عليه بقطع الرحمه 
منه و سلب التوفيق عنه و هذا إضلال مسبوق بضلاله من نفسه بسوء اختياره و إزاغه له عن زيغ منه. 


لا 
إن و و لا ع 
وقوله: وَ يَف الله يا يشَاءٌ أى يجرى تثبيت هؤلاء و إضلال اواء لك على ما تقتذ تعتصيه مشته لا مانع له و لا دافع فلا حائل بين مشيته 


و يظهر من ذلكك أن الله تعالى قد شاء تثبيت هؤلاء و إضلال اولئكك و هو فاعلهما لا محاله فمن القضاء المحتوم سعاده المؤمن 
و شقاء الكافر و قد وردت به الروايه. 


ووقوع لفظ الجلاله فى قوله: «وَ 17 ل و قوله: «وَ يَفُعل 3 من وقوع الظاهر موقع المضمر و يدل على فخامه الأمر و مهابه 
ارق كا 

7 لا 0 
قوله تعالى: أ لَمْ نر إِلَى الّذِينَ وَدَّلُوا نعمت الله كفْراً وَ أحلوا قَوْمَهُعْ إر الِْار قال فى المجمع:الإحلال وضع الشىء فى محل إما 
بمجاوره إن كان من قبيل الأجسام أو بمداخله إن كان من قبيل الأعراضءو البوار الهلاكك يقال:بار الشىء يبور بورا إذا هلكك و 
رجل بور أى هالكك و قوم بور أيضا.انتهى. 


وقال الراغب:البوار فرط الكساد و لما كان فرط الكساد يؤدى الى الفساد كما قيل: كسد حتى فسادءعبر بالبوار عن الهلاكك 


يقال:بار الشىء يبور بورا و بؤرا قال عر و جل: تجارَةٌ لن تور انتهى. 
و الآيه تذكر حال أثمه الكفر و رؤساء الضلال فى ظلمهم و كفرانهم نعمه الله سبحانه التى 


50١: ص‎ 


أحاطت بهم من كل جهه بدل أن يشكروها و يؤمنوا بربهمءو قد ذكر قبل كيفيه خلقه تعالى السماوات و الأرض على غنى منه و 
هى نعمهءثم ذكر كلمه الحق التى يدعو إليها و ما لها من الآثار الثابته الطيبه و هى نعمه. 


لا 
0000000 شل : ل ل سر اس ا ل ل 
للطواغيت من الامم و ما صنعوا بأقوامهم. 


لا 
فقوله: أَلَمْ , ر إِلَى الِّينَبَدلُوا نغ اك رظان كرررويا حار اح فير يز صر الال 


على اختصاصه بهم قوله: ١و‏ أَلُوا فَوْمَهُ نر انار المشعر بكونهم نافذى الكلمه مطاعين فى قومهم فهم الأثمه و الرؤساء. 


و المراد بتبديلهم نعمه الله كفرا تبديلهم شكر نعمته الواجب عليهم كفرا ففى الجمله مضاف محذوف و التقدير:بدّلوا شكر نعمه 
اللّه كفراءو يمكن أن يراد تبديل نفس النعمه كفرا بنوع من التجوّزءو نظير الآ-يه فى هذه العنايه قوله تعالى: وَ تَجْعَلُونَ رزْفَكم 
أَنَكمْ تُكَذَّبُونَ (الواقعه 87). 


وذكر 0 دان البوار 1 إحلال 0 أئمه الضلال ضَلُوا ثم أضلُوا و التبعه تبعه الضلالءو نظير الآيه 


صجوىداة شد ةس 


و المعنى أ لم تنظر الى الأثمه و الرؤساء من الامم السابقه و من أمتكك الذين بدّلوا شكر نعمه الله كفرا و اتبعتهم قومهم فحلوا و 
أحلوا قومهم دار الهلاكك و هو الشقاء و النار. 


كول هال اخ عو راوس الَََْارُ بيان لدار البوارءو احتمال بعضهم أن يكون اجَهَنّم) منصوبا بالاشتغالءو التقدير يصلون 
لجنا رح لوح ١‏ اميا سور 0 


ص :67 


و من هنا يظهر فساد قول من قال إن الآيات مدنيهءو المراد بالذين كفروا هم عظماء مكه و صناديد قريش الذين جمعوا الجموع 
على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و حاربوه ببدر فقتلوا و أحلّوا قومهم دار البوار. 


وذلك أنكك عرفت من معنى الآ-يه أنها مطلقه و لا-موجب لتخصيصها بقتلى بدر من الكفار أصلاءبل الآيه تشمل كل إمام 
ضلالل أحل قومه دار البوار ممن تقدّم و تأخرءو المراد بإحلال دار البوار إقرارهم فى شقاء النار و إن لم يقتلوا و لا ماتوا و لا 
دخلوا النار بعد 


5 5-5 و لعن 2 7 لا 
على أن ظاهر الآبه التاليه «و حجعلَوا لِلْهِ ادا لِضلوا عَنْ سبيله قُلْ تمَتعُوا من مَصِي ركم إِلَى الْثاره أن ضمير الجمع راجع الى الذين 


كفروا المذكورين فى هذه اليه و لازمه كون خطاب ة تمتعوا خطابا للباقين منهم و هم الذين أسلموا يوم الفتح و هو إيعاد 


و لمر 2 و - لا ع ب 
قوله تعالى: وَ جَعَلوا لِلِْ أنداداً لبضةلموا عَنْ سَبِيلِهِ قل تَمَنعُو اكَإِنَ مص ِيرَكمْ إِلَى الثَارِ الأنداد جمع ند و هو المثل و هم الآلهه الذين 


اتخذوهم آلهه من دون اللّه من الملائكه و الجن و الإنس. 

و إنما جعلوها أندادا مع اعترافهم بأنهم مخلوقون لله سبحانه من جهه أنهم سموهم آلهه و أربايا و نسبوا اليهم تدبير أمر العالم ثم 
عبدوهم خوفا و طمعا مع أن الأمر و الخلق كله لله وقد اعترفت بذلكك فطرتهم و أَبَِد الله ذلكك بما ألهمه أنبياءه و رسله من 
الآآيات و الحجج الدالّه على وحدانيته. 

فهم كانوا على بصيره من أمر التوحيد لم يتخذوا الأنداد عن غفله أو خطأ بل عمدوا الى ذلكك ابتغاء عرض الحياه الدنيا و 
ليستعبدوا الناس و يستدرٌوهم بإضلالهم عن سبيل الله و لذلكك علل اتخاذهم الأنداد بقوله: الأو نْ سَببلها ثم أمر النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلم أن يوعدهم بالنار التى إليها مرجعهم لا مرجع لهم سواهاءفقال: «قَلْ تَمتّعو اَن مصِيرَحمْ إلى التاره. 


ص ورددورا 


و كان من طبع الكلام أن يقال لهم:اتخذوا الأنداد أو أضلُوا عن سبيل الله فإن مصي ركم الى النارءلكن بدَّل من قوله: ١تَمتّعُواا‏ 
ليصرّح بغرضكم الفاسد الذى كانوا يخفونه ليكون أبلغ فى فضاحتهم. 


وه 2 6 لا ربا لا لا لاع 
قوله تعالى: قل لاد الذِينَ آمَنُوا ب يقيموا اللاة و تفقوا يا واه وا و علا من قل أَنْ أن يم يع فيه وَلآلوْنٌ لها 
توعدهم على لسان رسوله بعذاب يوم القيامه لإضلالهم الناس عن سبيل الله أمره أن يأمر عباده الذين آمنوا بالتزام سبيله من قبل 


اناف لد قدا د مالك بجي د اللمطده اق عون اجات نا رع رقف لاك ررقن داك أحد 
شيثين:إما المعارضه بإعطاء شىء و أخذ ما يعادله و هو البيع بالمعنى الأعمّءو إما الغلة :و( الحو لاا ف بن نه الأسباب فى 
يوم محض للحساب و الجزاء فإن ذلكك شأن يوم القيامه لا شأن له دون ذلك. 


وعن هنا يظهر أن قوله: 7 فوا لقا يد اتوران نظ لعن :الله وال فق كرونة و رسكني انناو موا تفل فاون 
الشرعيه مما يصلح حياه الإنسان الدنيويه فيما بينه و بين ربه و ما بينه و بين سائر أفراد نوعه. 


وقوله: بم يَقِيموا الصا وَيَتْفمُوا الخ ؛مجزومان لوقوعهما فى جواب لمرو فقول القول محذوف لدلاله الفعلين عليه»و 
ا الصلاه و أنفقوا«الخ)يقيموا الصلاه و ينفقوا«الخ». 


0 1 
قوله تعالى: آله الى حَلَقَ الات وَ الْأَوْض الخ؛لما ذكر سبحانه جعلهم لله أندادا لإضلال الناس عن سبيل الله و أوعد عليه 
أورد فى هذه الآيه إلى تمام ثلاث آيات الحجه على اختصاص الربوبيه بنفسه تعالى و تقدس من طريق اختصاص التدبير العام به 
من نظم الخلقه و إنزال الماء و إخراج الرزق و تسخير البحار-الفلكك-و الأنهار و الشمس و القمر و الليل و النهار. 


ص ددرا 


وأشارافن آخثر الأآرات إلى انوا وما تحصن من غرها فم همه تماق للؤساق :لآن الساو فى هذه البوزءت كما نندت الأشاره 


إليه-يجرى فى ضوء الاسمين:العزيز الحميد. 
راو دوه 
فقوله: آللهُ الذى حَلقَ الخ؛فى معنى قولنا:فهو الربٌ وحده دون الذين جعلتموهم أندادا له. 


و قوله: وَ أَنْرّلَ مِنَ الصَلطاءِ اء فَأَخْرَجَ به الخ؛المراد بالسماء جهه العلو و هو معناها اللغوى.و الماء النازل منها هو المطر النازل منها 


فإلة دين الباء ف الأرضن اللاى تعن بنتذوات: الحياه من الثنات ودالحوان: 


قوله تعالى: وَ سَخْرَ لكمٌ الفلسك لتَجَرىَ فِى البخر يمره وَ سخرٌَ لكمٌ الأنْهارَ تسخير الفلك للناس هو جعلها بحيث تنفعهم فى 


و أما قول بعضهم:تسخيرها لهم هو إقدارهم على صنعتها و استعمالها بإلهامهم طريق ذلكك بعيدءفإن الظاهر من تسخير شىء 
للانسان هو التصرف فيه بجعله موافقا لما يقصده من منافع نفسه دون التصرف فى الانسان نفسه بإلهام و نحوه. 

و كان من طبع الكلام أن يقال:و سخر لكم البحر لتجرى فيه الفلكك بأمره و سخر لكم الأنهار غير أنه عكسءو قيل:و سخر لكم 
الفلك لتجرى فى البحر بأمره لكون الفلكك من أوضح النعم البحريه و إن لم تنحصر فيها نعمه و لعل ذلكك هو السبب فى 
العكس.لأن المقام مقام عدّ النعمه و النعمه فى الفلكك أوضح و إن كانت فى البحر أعظم. 


و إسناد جريها فى البحر إلى أمره تعالى مع كونه مستندا إلى الأسباب الطبيعيه العامله كالريح و البخار و سائر الأسباب.لكونه 
تعالى هو السبب المحيط الذى إليه ينتهى كل سبب. 


و قوله: وَ سحْرَ لَكمٌ الأارَ و هى المياه الجاريه فى مختلف أقطار الأرض و تسخيرها هو تدليلها بحيث ينتفع بها الإنسان بالشرب 
و الغسل و إزاله الأوساخ و غير ذلكك 


ص لخاهارا 


عقن .بها الجيواة: و الثنات المسخراة له 


قوله تعالى: وَ سَرِخْرَ لَكمٌ الشَّمْسَ وَ الْعَمرَ اين وَسَخْرَ لكمُ الل فلار قال الراغيةالذاب إذانة السيودات فى السين د ابابقان 
تعالى: او سَخرَ لَكمُ القن و التغر تاضد هو الندداات العاكه السكمره دافكا على خثالة قال تسال: 2 دأت ال فيطو ة)» أ 
كعادتهم التى يستمرون عليها.انتهىءو معنى الآيه واضح. 


لاء و 2 _ و لا لا و رلا 
قوله تغالى: و أتاكة من كل ا مَأَكُمَوهُ وَإِنْ تَعَدُوا نعمت الله لا تُخض وكا إِنَّ الْإئلطانَ لظلومٌ كفارٌ السؤال هو الطلب و يفارقه أن 


السؤال إنما يكون ممن يعقل و الطلب أعمّ و إنما تت الإنسان للسؤال من جهه الحاجه الداعيه اليه فأظهر له أن يرفع ما حلت به 
من حاجه و كانت الوسيله العاديه اليه هى اللفظ فتوسل به اليه و ربما توسل اليه بإشاره أو كتابه و سمى سؤالا حقيقه من غير 


4. 


تجوّز. 


فبالجمله معنى الآيه أن اللّه تعالى أعطى النوع الإنسانى ما سأله فما من حاجه من حوائجه إلا رفع كلها أو بعضها حسب ما تقتضيه 
حكمته البالغه. 


2 :. لا و ع 
ونون لتقف لوال تشم لا فانازتاهب الأسو اه الكسيل اعد كان فييك دادو فين لننة الما 


استعمال ذلك فيه من حيث إنهم كانوا يعتمدونه بالعدّ كاعتمادنا فيه على الأصابع.انتهى. 


و فى الجمله إشاره إلى خروج النعم عن طوق الإحصاء و لا-زمه كون حوائج الإنسان التى رفعها الله بنعمه غير مقدور للانسان 
إخصاؤها: 


و كيف يمكن إحصاء نعمه تعالى و عالم الوجود بجميع أجزائه و ما يلحق بها من الأوصاف و الأ-حوال مرتبطه منتظمه نافع 
بعضها فى بعض متوقف بعضها على بعضءفالجميع نعمه بالنسبه الى الجميع و هذا أمر لا يحيط به إحصاء. 

0 
و لعل ذلك هو السر فى إفراد النعمه فى قوله: «نِعْمَهَ الله فإن الحق أن ليس هناك إلا النعمه 


ص 6 


فلا حاجه الى تفخيمها بالجمع ليدلٌ على الكثره.و المراد بالنعمه جنس المنعم فيفيد ما يفيده الجمع. 

0 
و قوله: إنَّ الْإِنْلَانَ لَظَلُومٌ كفَارٌ أى كثير الكفران يظلم نفسه فلا يشكر نعمه الله و يكفر بها فيؤدّيه ذلكك الى البوار و الخسرانءأو 
كثير الظلم لنعم الله لا- يشكرها و يكفر بهاء الجمله استئناف بيانى يؤكد بها ما يستفاد من البيان السابق»فإن الواقف على ما مرّ 
بيانه من حال نعمه تعالى و ما آتى الإنسان من كل ما سأله منها لا يرتاب فى أن الإنسان و هو غافل عنها طبعا ظالم لنفسه كافر 
بنعمه ربه .)١(‏ 


[سوره إبراهيم :)١15(‏ الآبات 0 الى 61] 
اشاره 


ذل قاع زب عل خذ لد باو أجنيى وى أن ند اأسلام «د» رب نه أضلك حبرا من اناس عن تعبى له 
وهال قل عدي بلكسترز ريم (كا امت م الى ور قن لوطل يه لتر َب يتئوا لله 
لي ع ا بن ترات لله يَشْكرُونَ /0) ل ا 
على أله ين شنء فى أت ولف ,0 انعد لهأب وهب ل على كر إطقابيل و إطاق وى لمع 201, 
(09) رَبٌ إجعلنى مُقِيع الصّلاهِ و ين ذُريتى رو مَعِنْ اءٍ (60) رَبَنا فو لى و لالِدَىّ و لِلْمؤْمنِينَ يوم يقُومْ لحلاب (61) 


ص :ا 


)١ -١‏ .ابراهيم 6-84" :بحث روائى فى كلمه طيبه و شجره طيبه و كلمه خبيثه و شجره خبيثه. 


بيان: 


قوله تعالى: وإ قَالَ إلاهِيمُ رَبٌ اجعل هذا الب آنا 00 


ب لخر بأل و من عفر تم قي ؛ ضع علاب 
ارا شان الْمَصِيدُ (البقره/ 172). 


ومن الممكن أن يستفاد من اختلاف المحكيين فى التعبير أعنى قوله: 0 بدأ آمنا» و قوله: «المجعل هَذَا الْبَلَدَ آمِنا» أنهما 
يدا اد ا كله العواام يوقااني زناجى يتفي وله يعاء انا شك شكال وامه ري دكا ورج الي ارس السكين قم 
عاد النهنا وجا مق إقال جرهم إلى مجاورقهنا مكانا ناسو بذلكة دعا ميد ذلك مقيرا إلى مكانهم َرَت اخل هذا بلدا ينا 
فسأل ربه أن يجعل المكان بلدا و لم يكن به و أن يرزق أهله المؤمنين من الثمراتءثم لما عاد اليهم بعد ذلكك بزمان وجد 
المكان بلدا فسأل ربه أن يجعل البلد آمنا. 


و مما يود كونهما دعاءين ما فيهما من الاختلاف من غير هذه الجهه ففى آيه البقره الدعاء لأهل البلد بالرزق من الثمراث و فى 
الآيات المبحوث عنها الدعاء بذلكك لذريته خاصه مع امور اخرى دعا بها لهم. 


وعلى هذا يكون هذا الدعاء المحكى عن إبراهيم عليه السّ.لام فى هذه الآيات آخر ما أورده الله تعالى فى كتابه من كلام 
إبراهيم عليه السّلام و دعائهءو قد دعا به بعد ما أسكن إسماعيل و أمه بها 


ص “ادير 


و جاورتهما قبيله جرهم و بنى البيت الحرام و بنيت بلده مكه بأيدى القاطنين هناكك كما تدل عليه فقرات الآيات. 


وعلى تقدير أن يكون المحكيات دعاء واحدا يكون قوله: «رَبٌ الجعل» الخ؛تقديره:ربٌ اجعل هذا البلد بلدا آمنا و قد حذف فى 
إحدى الآيتين المشار اليه و فى الاخرى الموصوف اختصارا. 


و المراد بالأمن الذى سأله عليه السّ.لام الأمن التشريعى دون التكوينى-كما تقدم فى تفسير آيه البقره-فهو يسأل ربه أن يشرع 
لأرض مكه حكم الحرمه و الأمنءو هو-على خلاف ما ربما يتوهم-من أعظم النعم التى أنعم الله بها على عباده فإنا لو تأملنا هذا 
الحكم الإلهى الذى شرعه إبراهيم عليه السّ.لام بإذن ربه أعنى حكم الحرمه و الأمن و أمعنا فيما يعتقده الناس من تقديس هذا 
البيت العتيق و ما أحاط به من حرم الله الآمن و قد ركز ذلك فى نفوسهم منذ أربعه آلاف سنه حتى اليوم وجدنا ما لا يحصى 
من الخيرات و البركات الدينيه و الدنيويه عائده إلى أهلها و إلى سائر أهل الحق ممن يحن إليهم و يتعلق قلبه بهم؛و قد ضبط 
التاريخ من ذلكك شيئا كثيرا و ما لم يضبط أكثر فجعله تعالى مكه بلدا آمنا من النعم العظيمه التى أنعم الله بها على عباده. 


و 00 لأا ا د لور هر يضار +2 لاك عو 
قوله تعالى: وَ اجنينى و يَنِيَ أَنْ تعر الْأصِْماة» رَبٌّ نه أَضْكَأْنَ كثيراً من ال.اس -إلى قوله- غَفُورٌ رَحِيمْ يقال:جنبه و أجنبه أى 
أبعدهءو سؤاله عليه السّرلام أن يجنبه الله و يعبده و بنيه من عباده الأصنام لواذ و التجاء إليه تعالى من الإضلال الذى نسبه إليهن 


فى قوله: «رَبٌ ل أصَللنَ) الخ. 


و من المعلوم أن هذا الإبعاد و الإجناب منه تعالى كيفما كان و أيا ما كان تصرف ما و تأثير منه تعالى فى عبده بنحوءغير أنه 
ليس بنحو يؤدى إلى الإلجاء و الاضطرار و لا ينجر إلى القهر و الإجبار بسلب صفه الاختيار منه إذ لا مزيه لمثل هذا الابتعاد حتى 
يسأل ذلك مثل إبراهيم خليل الله. 


ص «الذارا 


فرجع بالحقيقه إلى ما تقدم فى قوله تعالى: يَكيْتٌ الله الّذِينَ آمنُوا بالْقَْلٍ الَابتٍ الآيه؛ أن كل خير من فعل أو تركك فإنه منسوب 
اليه تعالى أولاءثم إلى العبد ثانيا بخلاف الشر من فعل أو تركك فإنه منسوب إلى العبد ابتداء و لو نسب إليه تعالى فإنما ينسب إذا 
كان على سبيل المجازاه»و قد أوضحنا ذلكك. 


فالاجتناب من عباده الأصنام إنما يتحقق عن إجناب من الله رحمه منه لعبده و عنايه» و ليس فى الحقيقه إلا أمرا تلبس و اتصف 
العكد غير ألض نما 'ملكه ملك الله شعاد :فين النالكة له رذانةاى الحد يملكه اسن مثه إذن كما :أن العين انما موقد ع عد 
هذا قدت الصو لتو شتا كف للا عدي :امك لكيه معلر كف لله يتتحانه للاتدى العيك ]تدا لاك شيليكف ينه سينا تدرو تتفل كلمة 
فى هذا المعنى ما وقع فى أخبار آل العصمه أن الله يوفق عبده لفعل الخير و تركك الشر هذا. 


فتلخخص أن المراد بقوله عليه السّدلام: «وَ اجْنّيِنِى» سؤال ما لله سبحانه من الصنع فى تركك العبد عباده الأصنامءو بعباره أخرى هو 
يسأل ربه أن يحفظه و بنيه من عباده الأصنام و يهديهم إلى الحق إن هم عرضوا أنفسهم لذلكك و أن يفيض عليهم إن استفاضوا 
لا أن يحفظهم منها سواء عرضوا لذلكك أنفسهم أو لم يعرضوا و أن يفيض عليهم سواء استفاضوا أو امتنعوا فهذا معنى دعائه عليه 
السشلام. 


و منه يعلم أن نتيجه الدعاء لبعض المدعوين لهم و إن كان بلفظ يستوعب الجميعءو هذا البعض هم المستعدون لذلكك دون 
المعاندين و المستكبرين منهم و سنزيده بيانا. 


7 عي ع لا 
ثم هو عليه السّد.لام يدعو بهذا الدعاء لنفسه و بنيه «وَ الجنينى وَ بَنِىَ أن نغبّد الاصّ نامَ» و بنوه جميع من جاء من نسله بعده و هم بنو 
إسماعيل و بنو إسحاق فإن الابن كما يطلق على الولد من غير واسطه كذلك يطلق على غيره»و يصدق ذلك القرآن الكريم قال 
تعالى: مِلَهَ أبيكم إِلْاهِيم (الحج78/)و قد تكرر إطلاق بنى إسرائيل على اليهود فى نيف و أربعين موضعا من كلامه 


ص ::2؟ 


ال 


فهو عليه السّلام يسأل البعد عن عباده الأصنام لنفسه و لجميع من بعده من بنيه بالمعنى الذى تقدمءاللهم إلا أن يقال:إن قرائن 
الحال و المقال تدل على اختصاص الدعاه بآل إسماعيل القاطنين بالحجاز فلا يعم بنى إسحاق. 


3 2 - 0 لسار 95 2ويه ولا 
ثم عقب عليه السَلام دعاءه «وَ اجنينى و بَنِىَ أن نعبَد الأصَنام» 


كوي >2 ها 2ه 3 2 لا 
بقوله: «رَبٌ إِنْهُنَ أضللنَ كثيرا مِنَ الناس» و هو فى مقام التعليل لدعائه»و قد أعاد النداء «رَبّ) إثاره للرحمه الإلهيه»أى إنى إنما 


أسألكك أن تبعدنى و بنى عن عبادتهن لأنهن أضللن كثيرا من الناس و نسبه الاضلال إلى الأصنام لمكان الربط الذى بين الضلال 
و بينهن و إن لم يكن ارتباطا شعوريا و ليس من اللازم فى نسبه أى فعل أو أثر إلى شىء أن يقوم به قياما شعوريا و هو ظاهر. 
ثم قوله عليه الئد.لام: فَمَنْ تَبعنى نه مِنّى و من عَطدَانى فنك غَفُورٌ رَحِيِمٌ تفريع على ما تقدم من كلامه أى إذا كان كثير من 
الناس أضلتهم الأصنام بعبادتهن و استعذت بكك و عرضت نفسى و بنيٌ عليكك أن تجنبنا من عبادتهن افترقنا نحن و الناس 
طائفتين:الضالون عن طريق توحيدك و العارضون لأنفسهم على حفظك و إجنابك فمن تبعنى الخ. 


و قد عبر عليه التّ.لام فى تفريعه بقوله: فَمَنْ تَبِعَنِى و الاتباع إنما يكون فى طريق-و قد لوّح إلى الطريق أيضا بقوله: «أصُلَلَنَ» لأن 
الضلال إنما يكون عن الطريق-فمراده باتباعه التدين بدينه و السير بسيرته لا مجرد الاعتقاد بوحدانيته تعالى بل سل وكك طريقته 
المبنيه على توحيد الله سبحانه ليكون فى ذلكك عرض النفس على رحمته تعالى و إجنابه من عباده الأصنام. 


ا ال 
ولم يقل:و من كفر بكك أو عصاك أو فسق عن الحق و نحو ذلكك كما لم يقل:فمن آمن بكك أو أطاعكك أو اتقاكك وما 


اشبهه. 


62١: ص‎ 


فمراده باتباعه سلوكك طريقه و التدين بجميع ما أتى به من الاعتقاد و العمل و بعصيانه تركك سيرته و ما أتى به من الشريعه 
اعتقادا و عملا كأنه عليه السّ.لام يقول:من تبعنى و عمل بشريعتى و سار بسيرتى فانه ملحق بى و من أبنائى تنزيلا أسألك أن 
تجنبنى و إياه أن نعبد الأصنام»و من عصانى بتركك طريقتى كلها أو بعضها سواء كان من بنى أو غيرهم فلا ألحقه بنفسى و لا 
أسألك إجنابه و إبعاده بل أخلى بينه و بين مغفرتكك و رحمتكك (1). 


قوله تعالى: بدا إِنَى أَدِكَنْتُ من ذرئتى باد غير ذى رع عند يك الْمَوّم - إلى آخر الآ-يه 5 تأويل مفعول 
331 رسا ستو روزياف امسق ور دمعي لاا ريطي دارع كد سناد وبي برا لوي الارااعورة 
إسماعيل وحده بدليل قوله بعد: 7 يقِيمُوا الصاو . 


والمراد بغير ذى زرع غير المزروع و هو آكد و أبلغ لأنه يدل-كما قيل-على عدم صلاحيته لأن يزرع لكونه أرضا حجريه رمليه 
خاليه عن المواد الصالحه للزرع و هذا كقوله:«قرانا غير ذى عوج). 


و نسبه البيت إلى الله سبحانه لأمنه مبنى لغرض لا يصلح إلا له تعالى و هو عبادته»و كونه محرّما هو ما جعل الله له من الحرمه 
تشريعاءو الظرف أعتق قوله: عِنْدَ بتتكك الْمَحَوّم) متعلق بقوله: «أشكئْت . 


وهذه الجمله من دعائه عليه الس لام أغنى قوله: 27 ا شك كنْتٌ -إلى قوله- الْمُحَوِّ من الشاهد على ما قدّمناه من أنه عليه 
ل 0 أن من الشاهد عليه أيضا 
قؤله: والحمد لله الدق وت لى على الكثر ملعيل :و إشلطاق», 


صن :لاع 


5 ف 0 لا 
)-١‏ .أبراهيم :51١-6‏ بحث فى قول ابراهيم عليه السَّلام «مَ اخنينى و بَنِىَ أن نعبد الاصّنام) ؛الشركث الخفى. 


و بذلكك يندفع ما ربما يستشكل فيقال:كيف سمه بيتا و قال:أسكنت من ذريتى عنده و لم يبنه بعد؟كأن السائل يقدّر أنه إنما 


دعا به يوم أتى بإسماعيل و أمه إلى أرض مكه و كانت أرضا قفراء لا أنيس بها و لا نبت. 


ولا حاجه إلى دفعه بأنه كان يعلم بما علمه الله أنه سيبنى هناكك بيتا للّه أو بأن البيت كان قبل ذلكك و إنما خرّبه بعض الطوائف 
أو رفعه الله إلى السماء فى الطوفان و ليت شعرى إذا اندفع بهما هذا الإشكال فكيف يندفع بهما ما يتوجه من الإشكال على هذا 


الشدين إلى اعرف تددرت اسدا جهن للد امات اه فرلكه وو مول عل الك سوام سكا 


ل رد ليقُِوا اللا ببان لغرضه من إسكانهم هناكك بو هو بانضمام ما تقندم من قوله: واد غثْرِ ذِى زَّْع) و ما يعقّبه من 
ول اجن د ين انس تَهْوى إِلَبهمْ وَ ارْرْفهُمْ مِنَ التملََاتِ» يفيد أنه عليه التّ.لام إنما اختار واديا غير ذى زوع ل 
أمتعه الحياه من ماء عذب و نبات ذى خضره و شجر ذى بهجه و هواء معتدل خاليا من السكنه ليتمحضوا فى عباده اللّه من غير 
أن يشغلهم شواغل الدنيا. 


فون اع الهو انارت لقو نون لون الجر دما امعط اق جز سنن روم لمك مقي وان زان 
البيت فيأنسوا بهمءو ارزقهم من الثمرات.بالنقل اليهم تجاره لعلهم يشكرون. 

0 ' 1 
فونه تان 2 556 َلك ُغِْنُ إلى آخر الآيه معناه ظاهر» و قوله: «وَ لما يَف عَلَى الل مِنْ شََئْءٍ فى الَْرْض و لا 
فى السَنطَاءِ» من تمام كلام إبراهيم عليه التّ.لام أو من كلامه تعالىءو على الأول ففى قوله: على الل التفات وجهه الإشاره إلى 
عله الحكم كأنه قيل:إنكك تعلم ما نخفى و ما نعلن لأنكك الله الذى ما يخفى عليه شىء فى الأرض و لا فى السماءءو لا يبعد أن 
يستفاد من هذا التعليل أن المراد بالسماء ما هو خفى علينا غائب عن حسّنا و الأرض خلافه فافهم ذلكك. 


ص رفير 


قوله تعالى: ألْحَمِدُ لل الى وَهَبَ لِى عَلَى الكبر إِس لطاعِيلَ وَ إِسِلاقَ إِنَّ رَبّى لس مِيعٌ الدّعَاءٍ كالجمله المعترضه بين فقرات دعائه 
دعاه إلى إيراده لل الا ا 00 صالحين مثلهما بعد ما انقطع عنه 
الأننبات العاديه المووانه إلى ليون التسل وو أئه إثما وشتهما له بانتعحانه ذعانه للولك تعمد الله عل ما وهيهسا و“أثتن علية على 
استجابه دعائه فى ذلكك. 


5 9 3 لا لي تم .8 5 
قوله تعالى: رَبّ اجْعَلنِى مُقِيمَ الصَّلاهِ وَ مِنْ ذَرَيتَى 57 وَ تفل ا الكلام فى استناد إقامته الصلاه إلى الله سبحانه نظير الكلام 
فى استناد إجنابه أن يعبد الأصنام فإن لإقامه الصلاه نسبه اليه تعالى بالإذن و المشيه كما أن لها نسبه إلى العبد بالتصدى و العمل 
و قد مرٌ الكلام فيه. 


و هذه الفقره ثانى دعاء يشتركك فيه هو عليه السّلام و ذريته و يعقّب فى الحقيقه قوله أولا: 

7 لا ااه كاه 
«وَ اجْنَينى وَ بَنِىَ أَنْ تَعْبْدَ الأَصْنام؛ كما يلحق به دعاؤه الثالث المشترك فيه «رَينَا اغْفرْ ل وَ لبالِدَىٌ وَ لِلْمَؤْمِنِينَ . 

ع 8 و 9 إن لا 0 ع 000 
وقد أفرد نفسه فى جميع الفقرات الثلادث عن غيره إذ قال: وَ اجنينى رَبْ اجْعَلنِى مُقِيمَ الصَلاهِ افر إلى لان مطلوبه لحوق ذريته 
ل ل ل 


ا ل هِ 
إجاهيم رَنَه ْهُ بكللاتٍ قات تَمَهُنَّ قال إنّى لجاعلَك لاس اما قال وَ مِنْ ذْرُئَتَى (البقره؟؟١١).‏ 


و أماقوله فى الفقره الا-ولى: «وَ امتّينى وَ يَنِىَ) و هاهنا «اجعلنى م للع لق حوزية ا للتوو سر ا لخر م و 
جميعهم فتتطابق الفقرتان. 


و من تطابق الفقرتين أنه أكد دعاءه فى هذه الفقره بقوله: «رَ َي وَ تين دُطَاء) فإن سؤال تقبل الدعاء إلحاح و إصرار و تأكيد كما 
أن الست تق لفقو إلار ند قله ورت 12 ا مللة 


ص ع 


كثيراً من النّاس» تأكيد فى الحقيقه لما فيها من الدعاءءبقوله: «وَ اجتيِى) الخ. 


قوله تعالى: رَبَنا اغْفِرْ ِى و لوَالِدَىٌ وَ لِلْمَؤْمِنِينَ يوم يَقُومُ الْحِللَابُ ختم عليه السّ.لام دعاءهو هو آخر ما ذكر من دعائه فى القرآن 
و ا لمعه سين يم الكامسريفيه الخيما دمايه نوي رط العلا .ا كرفي الترانا زد ادر بي ر 
لنذ و قر كه 4 ع افيا و للق فيك و الف باك (نوح 718). 


وراد ريطاي امع ات ادر ران وله 7 زر الماك كلصي زر الالح اليا زعي بوااا رار لكر واعد عي 
الكبر وفى آخر عهده«و قد تبرأ من آزر فى أوائل عب دده اسل لدع بسع و ا 1 عَلام علي 
سَأسْتففذ لكك رَيى (مريم //)ءو قال: 


لا لا 
مام ورلار 2 لا إلا دس 5 رن لا علا رمد 
وَ اعفن لِأبِى إِنّهُ كاق مق الضالية (الشم ادعو قا د كان اس بَغْفارٌ إلاهِيم لأبيه إلا عق كوعة وين إِيَاهُ لما تين لَهُ أنه 


عَدُوٌلِلهِ تبَأْ مِنْهُ (التوبه١١/)و‏ قد تقدم تفصيل القول فى قصصه عليه السّلام فى سوره الأنعام فى الجزء السابع من الكتاب. 


ومن لطيف ما فى دعاثه عليه الس لام اختلااف النداء المكرر الذى فيه بلفظ «رَبّ) و «رَبَنَاه و العنايه فيما أضيف إلى نفسه بما 


يختص بنفسه من السبقه و الامامههو فيما أضيف إلى نفسه و غيره إلى المشتركات: 


[سوره إبراهيم (1): الآيات 57 الى 017] 


اشاره 


لا لا 
لا لا لو 
ولا تمد نآلل غافلاً-عَم] يَغمل اَلظَالمُونَ ِتنا ا نخس ف أبن 5١(‏ مين مفييى زؤيتهع اانه لي 


طرمهع و دهم عقاة 600 و أَنْذِر اناس بؤم بأتيهم العا ؛ 6 ني للعو رن انر رن أعل تريب الوب لانو تلبوق 
صل أو لم تكو أت ثم من بل ف كم من زو 58و كشع فى ملاكن لدي خلهوا نفع و تعن لك حي قل 
بهم وََضَرَ لا لحم لمأن( و قذ كوو مخرهع و جذه أله توفع و إن ان مخوقع وق يثالبيا « كلا تعس سَبَنّ آللهَ 
مكلف وغنه شه ل اي ا ل 
ل ا ل ملي من ان د جرخق لو.ه لخرت لل عل تل ا حبرب 


ص :مع؟ 


بيان: 


5 5 
لارى دي جر لا ورلا روف على لج > عت 
قوله تعالى: و لا تَحْسَبَنَ الله غافلا عَمَا يَعْمَل الظَالِمُونَ الى آخر الآبتين؛ 


ص ا 


يقال:تشخص بصره أى سكن بحيث لا يطرف جفنهءو يقال:بعير مهطع إذا صوّب عنقه أى رفعه و هطع و أهطع بمعنىءو يقال:أقنع 
رأسه إذا رفعهءو قوله:لا يرتد اليهم طرفهم أى لا يقدرون على أن يطرفوا من هول ما يشاهدونهءو قوله:و أفئدتهم هواء أى قلوبهم 
خاليه عن التعقل و التدبير لشده الموقف أو أنها زائله. 


و المعنى:و لا تحسبِنٌ الله ولا تظتّنه غافلا عما يعمل هؤلاء الظالمون بما تشاهد من تمتعهم و إترافهم فى العيش و إفسادهم فى 
الأرض إما يمهلهم الله و يؤخر عقابهم الى يوم يسكن فيه أبصارهم فلا تطرف و الحال أنهم مادّون لأعناقهم رافعون لرءوسهم لا 
يقدرون على ردّ طرفهم و قلوبهم مدهوشه خاليه عن كل تحيّل و تدبير من شده هول يوم القيامه و فى الآيه إنذار للظالمين و 
تعزيه لغيرهم. 

لا ل ا 8 
قوله تعالى: وَ أَنْذِر اناس يَوْمَْ يَاتِيهُمْ العَذذابٌ الى آخر الايه؛فى الايه إنذار بعد إنذار و بين الإنذار فرق من جهتين: 
إحداهما:أن الإنذار فى الآيتين السابقتين إنذار بما أعدّ الله من أهوال يوم القيامه و أليم العذاب فيهءو أما الذى فى هذه الآيه و ما 


رم مام 72 َه لا اك 
يتلوها فهو إنذار بعذاب الاستئصال فى الدنيا و من الدليل عليه قوله: «فيقول الَذِينَ ظَلمُوا ا َخَوْنَا إللِم أجل قريب» الخ. 


و الثانية: أن الإنذار الأول إنذار بعذابٍ قطعى لا صارف له عن أمه ظالمه و لا فرد ظالم من أمه و أما الإنتزرالناي نهو إخذار 
بعذاب غير مصروف عن أمه ظالمه و أما الفرد فربما صرف عنهءو لذلكك ترى أنه تعالى يقول أولا «وَ أَنّذِرِ النّاسَ) ثم يقول 
«قيَقَولَ الَّذِينَ ظَلْمُواا الخ؛و لم يقل:فيقولون أى الناس لأسن عذاب الاستئصال لا يصيب المؤمنين قال تعالى: ثُمٌ تُنَجَى شاد 
ل له 
الذِينَ آمَنوا كذلك قا عَلئِنا ننج الْمُؤْمِنِينَ (يونس 7١297و‏ إنما يصيب الامه الظالمه بحلول أجلهم و هو طائفه من ظالمى الامه لا 
جميع أفرادها. 

لا و ولا 
و بالجمله فقوله: وَ أنذر النْاسّ يَوْمَ يَاتِيهمْ العَذابٌ إنذار للناس بعذاب 


.4 
مه 
- 


ص :لاقع 


الاستئصال الذى يقطع دابر الظالمين منهم»و قد تقدم فى تفسير سوره يونس و غيره أن ذلك مكتوب على الامم قضاء بينهم و 
بين رسولهم حتى هذه الامه المحمديه و قد تكرر هذا الوعيد منه تعالى فى عده مواضع من كلامه. 


و هذا هواليوم الذى يطهّر الله الأرض فيه من قذاره الشرك و الظلم ولا يعبد عليها يومئذ إلة الله يح ندكان الدهوة عاه و 
الألعدعى أجل اد رقن ززة لعي اللماصيم نقد ككلم يو يعون |5 المريكره وخر اين اه 01 ال ا 
الزّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذّكر أَنَّ الَوْضَ يريا ياد الصَالِحُونَ . 


5-6 العذاب 00 2 م 5 إلا أَجَلٍ قرِيب) الاستمهال بمده قصيره تضاف الى عمرهم 
فى الدنيا حتى يتداركوا فيه ما فوّتوه بظلمهم و الدليل عليه قولهم: نحت دَعْوَتَك و تع الإشل» . 


و التعبير بالرسل بلفظ الجمع فى قولهم: «وَ تع الرّسْلَ) مع أن الآيه تصف حال ظالمى هذه الامه ظاهرا و كان مقتضى ذلكك أن 
ليا مسرل مقر الور نهي اجرر لالد اح را ٠‏ اليد يا الصيا». ين سال ريو م وها مز عير الصا 
للم 
للك رتو دوو وول كه فين ركد و لكر اق ول وا له رَسُولهع فض يِه شط و هم لآ بطْلمُونَ (يونس /06. 
و قوله: أ وَ لَمْ تكوُوا َف ممم مِنْ قبل ليا لَكمْ مِنْ رَكالٍ الإقسام تعليق الحكم فى الكلام بأمر شريف من جهه شرافته ليدلٌ به على 
صدقه إذ لو كذب المتكلم و قد أقسم فى كلامه لأذهب بذلكك شرف المقسم به كقولنا:و الله إن كذا لكذا و لعمرى إن الأمر 


على كذاءو يعد القسم أقوى أسباب التأكيد.و لا يبعد أن يكون الإقسام فى الآيه كنايه عن إيراد 


ص اع 


الكلام فى صوره جازمه غير قابله للترديد. 


و الكلام على تقدير القولءو المعنى يقال لهم توبيخا و تبكيتا:أ لم تكونوا أقسمتم من قبل نزول العذاب ما لكم من زوال و أنكم 
بما عندكم من القوه و السطوه و وسائل الدفاع أمه خالده مسيطره على الحوادث فما لكم تستمهلون الى أجل قريب. 


قوله تعالى: وَ سر كنُمْ فى مَلطاكن الَّذِينَ طَلَمُوا أن جُمْ الى آخر الآديه؛ معطوف على محل قوله: أَقت مّمْ) فى الآديه السابقهءو 
المعنى:أ و لم تكونوا سكنتم فى مساكن الذين ظلموا أنفسهم من الامم السابقه»و ظهر لكم أن هذه الدعوه حقه و يتعقبها لو 
ردّت عذاب مستأصلءمن جهتين:جهه المشاهده حيث تبِيّن لكم كيف فعلنا باولئكك الظالمين الذين سكنتم فى مساكنهم؟وجهه 
البيان حيث ضربنا لكم الأمثال و أنذرناكم عذابا مستأصلا يتعقبه إنكار الحق و رد الدعوه النبويه و يقطع دابر الظالمين. 


ه رس ِ 2 ا ٍِ لكر 5 ا م 5 9 - 2 
قوله تعالى: وَ قد مَكرُوا مَكَرَهُمْ وَ عِْدَ الله مَكِرُهُمْ وَ إِنْ ك انَ مَكْرُمُمْ لتَرُولَ مِّهُ الال حال من الضمير فى «َعلما» فى الآديه 
السابقه أو من الضمير فى ١بِهمٌ)‏ فيها أو من الضميرين جميعا على ما قيلءو ضمائر الجمع راجعه الى «الَّذِينَ طَلَمُواا . 

و المراد بكون مكرهم عند اللّه إحاطته تعالى به بعلمه و قدرتهءو من المعلوم أن المكر إنما يكون مكرا إذا لم يحط به الممكور 


به و جهلهءو أما إذا كان الممكور به عالما بما هيأه الماكر من المكر و قادرا على دفعه لغى المكر أو عاد مكرا على نفس الماكر 
كما قال تعالى: وَ لا يَمْكرُونٌ إلا بأنْقْسِهْ وَل يَشْعَرُونَ (الأنعام 0177). 


0 لك 5 00 ار 2 7 س 0 
وقوله: وَإِنْ كان مَكَرُهُمْ (تَرول مِنْه الال إن وصلته-على ما قبل-و اللا-م فى«لتزول/متعلق بمقدّر يدل عليه لفظ المكر 
كقولنا:بقتضى أو يوجب وما أشبه ذلكك. و التقدير :الله محيط بمكرهم عالم به قادر على دفعه إن كان مكرهم دون هذه الشده 
و إن كان على هذه الشده. 


ص يونا 


و المعنى تبيّن لكم كيف فعلنا بهم و الحال أنهم مكروا ما فى وسعهم من المكر و الله محيط بمكرهم و إن كان مكرهم عظيما 
موجبا لزوال الجبال. 


و ربما قيل:إن (إِنْ) نافيه و اللام هى الداخله على المنفى بالجبال الآيات و المعجزات كنايه و المعنى و ما كان مكرهم لتبطل به 
آننات الله و كرام القى فى كالجتال الراتيات الف لتدرول عو مكاتياءو انان هذا البق بتراءه ابن كشعردرو ها كان 


مكرهماو هو معنى بعيك. 


و قرئ أيضا «لتَرُولَ) بفتح اللا-م الاولى و ضم اللا-م الثانيه»و على هذا تكون «إِن) مخففه من المشدده و المعنى و التحقيق أن 
مكرهم كان من العظمه بحيث تزول منه الجبال. 


لا لا 
لا 
قوله تعالى: ا د بن لله مُخلِتَ وَعدِهِ رُِلَهُ إنَّ اله عَِيٌ ذو انتقام تفريع على ما تقدم أن تركث مؤاخذه الظالمين بعملهم إنما 


دامع لحان أى إذا كان الأمر كذلك فلا تحسبِنٌ الله مخلفا لما وعد رسله من نصرهم و مؤاخذه المتخلفين عن 
دعوتهمءو كيف يخلف وعده و هو عزيز ذو انتقام شديد و لازم عزته المطلقه أن لا يخلف وعده فإن إخلاف الوعد إما لكون 
الواعد غير قادر على إنجاز ما وعده أو لتغير من الرأى بعروض حال ثانيه تقهره على خلا-ف ما بعثته اليه الحال الاولى التى 
أوجبت عليه الوعد و الله سبحانه عزيز على الإطلاق لا يتصف بعجز ولا تقهره حال و لا شىء آخر و هو الواحد القهار. 


و لازم اتصافه بالانتقام أن ينتقم للحق ممن استكبر عنه و استعلى عليه و ينتتصف للمظلوم من الظالم. 


و ذو انتقام من أمنبائه ققالق التحيت الك حسمن الله عاو عات تراك برك نار اراي وما ارك لز و0 
0 
الو و الله عَِيرٌ ذو لتقام (آل عمران8/). (المائده98/):و قال: أ لَهِسَ اللَهُ بعَزِيزِ ذى انتقام (الزمر/ا"/)ءو قال فى الآيه المبحوث 


ص :/617 


عنها: إنَّ الله عَزِيرٌ ذو انتقام من ذلكك يظهر أن (ذو انتقام؛ من فروع اسم«العزيز» (1). 


واي م وم ب اده 2 5 و لا ملك و لك 
قوله تعالى: يَوْمَ دل الأذف قي الأكضن و إسكابات وَبرَرُوا لَِهِ الْاحَدِ الْمَهَّارِ الظرف متعلق بقوله: «ذو انتهام» و تخصيص 
انتقامه تعالى بيوم القيامه مع عمومه لجميع الأوقات و الظروف إنما هو لكون اليوم أعلى مظاهر الانتقام لإلهى كما أن تخصيصي 
روم لا ار لك على برج روات لبا روزي 5ن تعالى ليوم القيامه كقوله: الأمد 00" 
(الانفطار9١/)ءو‏ قوله: ب كم من الله 4 من ن عَاصِم (المؤمن 27”7)»الى غير ذلكك و قد تقدمت الإشاره اليه كرارا. 


ذل هذه الأرض فر هذه الأزضيىى يدل هذه السماوات غبر هذه السماواتك, 


0 
و قوله: وَبَرَزُوا لله الأاحد امار معنى بروزهم و ظهورهم لله يومئل-مع كون الأشياء بارزه غير خفّه عليه دائما-سقوط جميع 
العلل و الأسباب التى كانت تحجبهم عنه تعالى ما داموا فى الدنيا فلا يبقى يومئذ-على ما يشاهدون-شىء من الأسباب يملكهم 
و يتولى أمرهم و يستقلٌ بالتأثير فيهم إلا الله سبحانه كما يدلّ عليه آيات كثيره فهم لا يلتفتون الى جانب و لا يتوجهون الى جهه 
فى ظاهرهم و باطنهم و حاضرهم و الماضى الغائب من أحوالهم و أعمالهم إلا وجدوه سبحانه شاهدا مهيمنا عليه محيطا به. 


والدليل على هذا الذى ذكرناه توصيفه تعالى بالواحد القهار المشعر بنوع من الغلبه فبروزهم لله يومئذ إنما هو ناشئ عن كونه 
تعالى هو الواحد الذى يقوم به وجود كل شىء و يقهر كل من دونه من مؤثر فلا يحول بينهم و بينه حائل فهم بارزون له بروزا 
مطلقا. 


57/١: ص‎ 


)١ -١‏ .ابراهيم 07-87:كلام فى معنى الانتقام و نسبته اليه تعالى. 


قوله تعالى: وَ تَرَى الْمُجْرِمِينَ يَوْمَيلِ مُقَرنِينَ فى الْأَضهِ نهادِ, سَلَابيلهُمْ من قطان وَ تفش وُجُوَهَهُمُ الَارُ المقرّنين من التقرين و هو 
جمع الشىء الى نظيره و الأصفاد جمع الصفد و هو الغلّ الذى يجمع اليد الى العنق أو هو مطلق السلسله يقرن بين المقتئِدين»و 
السرابيل جمع السربال و هو القميص و القطران شىء أسود منتن يطلى به الإبل فإنهم يطلون فيصير كالقميص عليهمءو الغشاوه 
بالفتح الستر و التغطيه يقال:غشى يغشى غشاوه أى ستره و غطاهءو معنى الآيتين واضح. 


1 1 
قوله تعالى: لْيَرىَ اللَّهُ كل نفس لا كسَيث إِنَّ الله ريع الْحللَاب معنى الآبه واضحءو هى بظاهرها تدلّ على أن الذى تجزى به 
كل نفس هو عين ما كسبته من حسنه أو سيئه و إن تبدّلت صورتهءفهى من الآيات الدالّه على أن الذى يلحق بهم يوم القيامه هو 


فالآيه تفسّدر أولا معنى الجزاء فى يوم الجزاءءو ثانيا معنى انتقامه تعالى يومئذ و أنه ليس من قبيل عقوبه المجرم العاصى تشفيا منه 
بل إلحاق ما يستدعيه عمل المجرم به و إن شئت فقل إيصال ما اكتسبه المجرم بعينه اليه. 


0 
وفى تعليل هذا الجزاء و هو فى يوم القيامه بقوله: «إنَّ الله سِرِيعٌ الحلطاب» إيماء الى أن الجزاء واقع من غير فصل و مهل إلا أن 


ظرف ظهوره هو ذلكك اليوم لا غير»أو أن الحكم بالجزاء و كتابته واقع عند العمل و تحققه يوم القيامه و مآل الوجهين واحد فى 
الحقيقه. 


0 8 كل 9 
قولة “ال ذا بلا لاس وَ لنْذَرُوا ب وَ لِيَلموا أ” ليبا مو اله 7 و وَلدِذَّكرَ أُونُوا الاب البلاغ بمعنى التبليغ على ما ذكره 


الراغب أو بمعنى الكفايه على ما ذكره غيره. 


اجيس 0 بهذا الى ما أورد فى السوره من البيان لا الى مجموع القرآن كما ذكره بعضصهم 
لا لا 
ولا الى ما ذكر من قوله تعالى: 00 47 نّ الله غافلا عَتمَا 


ص ور 


تغغل الطالقوة) الى آخن الور كماءة كه آخروق: 


و قوله: وَ لِْنْدّرُوا بهِ الخ؛اللام فيه للغايه و هو معطوف على محذوف إنما حذف لفخامه أمره و عظم شأنه لا بحيط به أفهام الناس 
لاشتماله من الأسرار الإلهيه على ما لا يطيقونه»و إنما تسع عقولهم ما ذكر من غاياته و هو الإنذار و العلم بوحدانيته تعالى و 
التذكرء فهم ينذرون بما ذكر فيها من مؤاخذته تعالى الظالمين عاجلا-و آجلا-و تتم عليهم الحجه بما ذكر فيها من آيات 
التوحيدءو يتذكر المؤمنون منهم خاصه بما فيها من المعارف الإلهيه. 


ويجنا ضار مص الور و معنا أغن زناف أرق اوري ولت 409 رليك ففرع تمي رن الات إلى اذو بان 
رَبهمْ إللم صَلاطٍ الْعَزيز الْحَمِيدِ) فقد تقدم أن مدلول الآيه أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بالدعوه و التبليغ الى صراط الله 
بما أنه تعالى ربهم العزيز الحميد ليخرج الناس من الظلمات الى النور بإذنه فإنهم إن استجابوا الدعوه و آمنوا خرجوا بذلك من 
ظلمات الكفر الى نور الإيمان بالفعل و إن لم يستجيبوا أنذروا و وقفوا على التوحيد الحق و خرجوا من الجهل الى العلم و هو 
نوع خروج من الظلمه الى النور و إن كان وبالا عليهم و خسارا ففى الدعوه-على أى حال-و إنذار للناس و إعلامهم أنما هو إله 
واحد و تذكر لاولى الألباب منهم خاصه و هم المؤمنون (1). 


ص زرم ورا 


)١ -١‏ .ابراهيم 07-8"7:بحث روائى فى يوم القيامه و تبديل الارض بغير الارضءو الجنّه و نعيمها. 


سوره الحجر مكيه و هى تسع و تسعون آيه 


اشاره 
[سوره الحجر (14): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 

1 
بشم ل الؤخائن الوجيم09ئازلر سك ب ث الكلان اه بين 0١‏ ا ول علو لو كنا دبين (1) ذخ 
ناكرا و قرا م اَهَل قَسَوْفٌ يَعْلَمَونَ (©) و للم أَملضلا وذ توه إلا وكا ات مدر © 8 تشيقٌ مِنْ أَمَه أجلي و 
1 حجر او الى ل عله يذ بلق تسعدة إل ين بيكرت بز امون 000 كذ 


0 م لا : 
المادبكة إلا بالْحَقّ و نوا إذا منظرين (0 إن من توق لذو ونا له لاون (ه) 


داه 


ص رفرا 


بيان: 


تشتمل السوره على الكلام حول استهزاء الكفار بالنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم و رميه بالجنون و رمى القرآن الكريم بأنه من 
أهذار المجانين ففيها تعزيه للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و أمره بالصبر و الثبات و الصفح عنهم و تطييب لنفسه الشريفه و 


إنذار و تبشير. 


0 لا 5 م هلا يك -ه 
وهى مكيه على ما تشهد به آياتهاءو نقل فى المجمع عن الحسن استثناء قوله: وَ لقَدٌ تاك توا العثانى الآهاو فوه: كا 
نر على المَِْينَالِنَ جكلُوا الآ ِضِينَ و سيأتى م فيه. 


و تشتمل السوره على قوله تعالى: فَاصْدَح با ُؤْمَرُ و أغرض عَن الْمَشْركِينَ الخ؛و الآيه تقبل الانطباق على ما ضبطه التاريخ أن 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلما تنم فى أول البعثه ثلاث سنين أو أربعا أو خمسا لا يعلن دعوته لاشتداد الأمر عليه فكان لا 


يدعو إلا آحادا ممن يرجو منهم الايمان يدعوهم خفيه و يسرٌ اليهم الدعوه حتى أذن له ربه فى ذلكك و أمره أن يعلن دعوته. 


ل ل سان ل اس ل ل ا ار من 
قبيا دعوت لعابه الثاين فى أل الله تعالى عليه : قاط ع بللا تومو و أغرض عَن الْمَشْرِكِين إِنَا كيك الْمسْعهزئِينَ فخرج الى 
الناس و أظهر الدعوهءو عليه فالسوره مكيه نازله فى أول الدعوه العلنيه. 


5 لا 0 لا 
وموعوادته الرائيه المعتحج اه على سشابق جمة قن انوع قله غلك :3 إذا وق شينيو لا نكا كلارئة الاو قولنه إن كفن 


ْنَا الذّكرَ وَ إِنَا لَه للافظون. 


قوله تعالى: الر تنك الات الكلاب و قُوآن بين الإشاره الى الآيات الكريمه القرآنيه فالمراد بالكتاب القرآنءو تنكير القرآن 
للدلاله على عظم شأنه و فخامه أمره كما أن التعبير بتلكك و هى للإشاره الى البعيد لذلكك. 


ص لخ ورا 


و المعنى هذه الآيات العاليه منزله الرفيعه درجه التى نتنزلها اليكك آيات الكتاب الإلهى و آيات قرآن عظيم الشأن فاصل بين 
الحق و الباطل على خلاف ما يرميها به الكفار بما يرمونكك بالجنّه مستهزءين بكلام اللّه. 


و من الممكن أن يراد بالكتاب اللوح المحفوظ فان القرآن منه و فيهءقال تعالى: إِنَهُ لَعَوَآنٌ كريع فى لاب مَكنّونٍ 
(الواقعه08/)ءو قال: بل مُوَقرَآنَ مَجِيدٌ فى لَؤْح مَحْفُوظٍ (البروج 71/)فيكون قوله: تلك الات الاب َقَوْآنٍ مُبين كالملخص 


5 الْمُبين إِنا عله ]نا عَريًا لَك ار نا لمات كه (الزخرف5). 


و ا عد ب لمن عو 3 د ل د 7 
قوله تعالى: ريطما يَوَدٌ الَّذِينَ كمَرُوا لَوْ ك انوا مُِيِمِينَ توطئه لما سيتعرض له من قولهم للنبى: لي أَيهَا الى برل عَلَيهِ الذَّكرُ إن 
لَمَجْنُونٌ يشير به الى أنهم سيندمون على ما هم عليه من الكفر و يتمنون الإسلام لله و الإيمان بكتابه يوم لا سبيل لهم الى تحصيل 
ذلك. 


2 2 لام 
فقوله: فطلا يَوَدٌ المزاديه ودادة التمتى لا مطلق الوفاده و اللخبهو الندليل عل ذلكك قوله فى يبان هذا العركة: لو كانوا كه لمك 
فإن لفظى «لَوْا و١5‏ انّوا» تدلان على أن ودادتهم وداده تمن و أنهم يتمنون الاسلام بالنسبه الى ماضى حالهم مما فاتهم و لن 


فالآيه تدلّ على أن الذين كفروا سيندمون على كفرهم و يتمنون أن لو كانوا مسلمين بعد انطواء بساط الحياه الدنيا. 


قله عاك ذَرْهُمْ 0 بَلْهِهمٌ الأَمَلَ فَسَوْفٌ يَعْلمُونَ الإلهاء الصرف و الاشتغال يقال:ألهاه كذا عن كذا أى شغله عنه 
و نا ذكره. 
و قوله: ذرْهُمْ بأكلوا وَ يَتَمَنَعُوا وَ يُلِههمٌ الأمّل أمر برفع اليد عنهم و تركهم و ما هم فيه من الباطلءو هو كنايه عن النهى عن 


ص 6 


هذه الحقيقه وهى أنهم سوف يودّون الاسلام و يتمنونه ولا سبيل لهم الى تحصيله و تدارك ما فات منهءو قوله: «فَسَؤْفَ 
يَعْلْمُونَ فى موضع التعليل للأأمر أى ذرهم ولا تجادلهم ولا تحاجهم فلا حاجه الى ذلك لأنهم سوف يعلمون ذلكك فإن الحق 
ظاهر لا محاله. 


و فى الآبه تعريض لهم أنهم لاغايه لهم فى حياتهم إلا الأكل و التمتع بلذات الماده و التلهَى بالآمال و الأمانى فلا منطق لهم إلا 
منطق الأنعام و الحيوان العجم فمن الحرىٌ أن يتركوا و ما هم فيهءو لا يلقى اليهم الحجج الحقه المبنيه على أساس العقل السليم و 
السنطق الانستاني: 


قوله تعالى: و9 خط بن قري لو اب مَعْلُومٌ الى آخر الآشين؛ تثيبت و توكبد لقوله فى الآيه السابقه: «فسَوف يَغلمون» 
على ما يعطيه السياق و المعنى دعهم فإنهم لا يسلمون فى هذه الحياه الدنيا و إنما يودّون الإسلام بعد حلول أجلهم و نزول 
الهلاكك بهمءو الناس ليسوا بذوى خيره فى ذلكك بل لكل أمه كتاب معلوم عند الله مكتوب فيه أجلهم لا يقدرون أن يستقدموه 
ولا يستأخروه ساعه. 


وفى الآيتين دلاله على أن الامه من الإنسان لها كتاب كما أن للفرد منه كتاباءقال تعالى: 
لا 6 1 وءع 0 و لا سا طا ير" ير 
وَ كل إنسَانٍ الرَّمْناه طائرَه فى عَنْقَهِ وَ نخرج له يَوْمَ القَيامَهِ كتابا يَلقَاهٌ مَنشورا (الإسراء/ .)١7‏ 


لاء 6 53 ون 2 ره ره ل و فى 03 3 
قوله تقال و قالو لا نيا الَذِى نزُل عَليِهِ الذكرٌُ إنْك لمَجنُونَ كلام خارج مخرج الاستهزاءءو لذلكك خاطبوه صلى الله عليه و آله 
و سلم لا باسمه بل بوصف نزول الذكر عليه كما كان يدّعيهءو جاءوا بالفعل المجهول للدلاله على أن منزله غير معلوم عندهم و 
لا اعتماد ولا وثوق لهم بما يدّعيه هو أن اللّه تعالى هو الذى أنزله»و توصيفه بالذى نرّل عليه الذكر و كذا تسميه النازل عليه 


ذكرا كل ذلكك من الاستهزاء كما أن قولهم: «إنّك لَمَجنُون؛ رمى و تكذيب. 
> 8 : لا ٠‏ لا اث ص لا 7 1 
قوله تعالى: لؤْ ما تَأتِينا بالملائكه إِنْ كنْتَ مِنَ الصَادِقِينَ لو ما مثل هلا 


ص 106 


التخضيضن أىئ عاذ تأتينا بالمافتكة إن كن صادقافى فغرى الدوه لتسهدوا ع مندق دعواكة :و دروا معكناءفهو قريب 
97 ب لام 5 اا م قل 8 0 75 
المعنى من قولهم على ما حكاه الله: لؤ لا أنزل إِلثِهِ ملك فيكونٌ مَعَهَ نَذِيرا (الفرقان7). 


و وجه اقتراحهم على الأنبياء أن يأتوا بالملائكه و يظهروهم لهم اعتقادهم أن البشريه كينونه ماديه مغموره فى قذاره الشهوه و 
الغضب لا نسبه بينها و بين العالم السماوى الذى هو محض النورانيه و الطهاره فمن ادّعى نوعا من الاتصال بذاك العالم 


الروحانى فعليه أن يأتى ببعض أهله من الملائكه الكرام ليصدّقوه فى دعواه و يعينوه فى دعوته. 


على أن الملائكه عند الوثنيين آلهه دون الله سبحانه فدعوتهم الى التوحيد معناه أن هؤلاء الآلهه فى معزل من الشفاعه و العباده 
بأمر من اللّه سبحانه و هو إله الآلهه و لا دليل على ذلكك كاعترافهم به فلينزلوا و ليعترفوا و يصدّقواءالنبوه. 


وان يم ه لاء ل ها لام 2 - س 53 5 
قوله تعالى: ما تترّلَ الملائكة إلا بالْحَقّ وأا كانُوا إذاً مُنْظَرينَ جواب عما اقترحوا على النبى صلّى الله عليه و آله و سلم أن ياتيهم 
بالملاككه حتى يصدقوه و محص لى الجواب أن السنه الإ-لهيه جاريه على ستر ملائكته عنهم تحت أستار الغيب فلو أنزلهم و 
أظهرهم لهم عن اقتراحهم ذلكك كان ذلكك آيه سماويه خارقه للعاده نازله عن اقتراحهمءو من شأن الآيه المعجزه النازله عن 
اقتراح الناس ان يعقبها عذاب الاستئصال و الهلاكك القطعى إن لم يؤمنوا بهاءو هؤلا-ء الكفار المعاندون ليسوا بمؤمنين فهو 
الهلاك. 


و بالجمله لو أنزل الله الملا.ئكه و الحال هذا الحال-هم يقترحون آيه فاصله تظهر الحق و تميط الباطل-لأنزلهم بالحق الفاصل 
المميز و ما كانوا إذا منظرين بل يهلكون و يقطع دابرهم» هذا محصّل ما ذكره بعضهم. 


ويمكن أن يقرّر معنى الآيه باستمداد من التدبئر فى آيات أخر أن ظرف الحياه الماديه أعنى هذه النشأه الدنيويه ظرف يختلط فيه 
الحق و الباطل من غير ان يتمتحض الحق فى الظهور 


ص ذا 


بجميع خواصه و آثاره كما يشير اليه قوله تعالى: ك لِك يض رِبٌ اللَهُ الْحَقَّ وَ الِاطِلَ (الرعد10).و قد تقدم تفصيل القول فى 
ذلكك فما يظهر فيه شىء من الحق إلا و هو يحتمل شيئا من اللبس و الشكك كما يصدقه استقراء الموارد التى صادفناها مدى 
أعمارناءو من الشاهد عليه قوله تعالى: وَ لَوْ جَعَلاة ملكا لجَعَللاة رجلاو كديا لع | يَِْسَونَ (الأنعام/ 4):و الظرف ظرف 
الامتحان و الاختيار و لا اختيار إلا مع إمكان التباس الحق بالباطل و اختلاط الخير و الشر بنحو حتى يقف الإنسان على ملتقى 
الطريقين و منشعب النجدين فيستدلٌ على الخير و الشر بآ ثارهما و أماراتهما ثم يختار ما يستحقه من السعاده و الشقاوه. 


لا م ك2 ه 0 و 
وول انين نع اننا اند كنف 0 نلك لمحو مقا لان سيو وق الخد اش الحات: ان عقون افك الما كرايك 


ردهم القرآن بأنه من أهذار الجنون و أنه صلى الله عليه و آله و سلم مجنون لا عبره بما صنع و لا حجر و من اقتراحهم أن يأتيهم 
بالملائكه ليصدقوه فى دعوته و أن القرآن كتاب سماوى حق. 


و المعنى-على هذا و الله أعلم-أن هذا الذكر لم تأت به أنت من عندكك حتى يعجزوكك و يبطلوه بعنادهم و شده بطشهم و 
تتكلف لحفظه ثم لا تقدرءو ليس نازلا من عند الملائكه حتى يفتقر الى نزولهم و تصديقهم إياه بل نحن أنزلنا هذا الذكر إنزالا 
تدريجيا و إنا له لحافظون بما له من صفه الذكر بما لنا من العنايه الكامله به. 


فهو ذكر حى خالد مصون من أن يموت و ينسى من أصله.مصون من الزياده عليه بما يبطل به كونه ذكراءمصون من النقص 
كذلكك؛مصون من التغيير فى صورته و سياقه بحيث يتغير به صفه كونه ذكرا لله مبينا لحقائق معارفه. 


ص اذا 


[سوره الحجر (10): الآيات ٠١‏ الى ]١0‏ 


اشاره 
ل لامر باد وو 
ولك اطق بن يدك فى بتي وين ٠١ ١‏ للم أي مذ ول ل كوا مدتفيؤة 0٠١‏ مكلك نشلكة فى قوب 


.0 هو م لاء 5 
لْمُجرِمِينَ (07 لا يُؤْنُونَ به وَ قَدْ حَلَتْ , 1 لأَولِينَ 08 و لو تتيطيا علَيِهم بأباً مِنَ أ لعَلَاءِ فَطَلُوا فيه يَعْدَجُونَ (1) لقانُوا كب 
سَكْوثُ 2 بل نحن قَوْمٌ مَسْحُورُونَ (10) 


بيان: 


مي م 
بيان أن البشر الأولين كالآخرين جرت عادتهم على أن لا يحترموا الرساله الإلهيه و يستهزءوا بمن أتى بها و يمضوا على إجرامهم 
لتكون فى ذلك تعزيه للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم فلا يضيق صدره بما قابلوه به من الإنكار و الاستهزاء كما سيعود اليه فى 
آخر السوره بقوله: وَ لَقَد نَعلَمَ أنَك يَضِيقٌ صَدْرَك بللا يَقُولُونَ الخ؛الآيه 41 من السوره. 


5/8٠: ص‎ 


)١-١‏ .الحجر ١-4:كلام‏ فى ان القرآن مصون عن التحريف فى فصول. 


الانسانيه أقسم لقد أرسلنا من ق, قبلكك فى فرق الأولين و شيعهم و حالهم هذه الحال ما يأتيهم من رسول إلا كانوا به يستهزءون 


قوله تعالى اذيك ننلكة ف الأرب النعروة نَ الى آختر الآبتية ؛السلوكق: 


النفاذ و الإنفاذ يقال:سلكك الطريق أى نفذ فيه و سلكك الخيط فى الإبره أى أنفذه فيها و أدخله و ذكروا أن سلكك و أسلكك 


والفميزاة فى تشلكة و به للذكر المتقدم ذكره وهو القرآن الكريم :وا المعتى فال وسالتكك و .وصرتكك بالدكر المتؤق اليك 
تشبه حال الرساله من قبلك فكما أرسلنا من قبلكك فقابلوها بالرد و الاستهزاء كذلكك ندخل هذا الذكر و ننفذه فى قلوب هؤلاء 
المجرمينءو تبأ به: 


لا يؤمنون بالذكر وقد مضت طريقه الأولين و سنتهم فى أنهم يستهزءون بالحق و لا يتبعونه فالآيتان قريبتا المعنى من قوله: 
كا كاثوا َيؤْيِنُوا بللا كَذَبُوا يه مِنْ قبل . 


00 2 7 0:2 لا 
قوله تعالى: و لو كنا عَأبهه ل ياب ِنَ الشلطاء مََلُوا فيه بغر جوء لقانُوا إن كربخ عيث لان اتوي فى الجماة الصسرة البهاءق 
التسكير الغشاوه. 


والمراد بفتح باب من السماء عليهم إيجاد طريق يتيترر لهم به الدخول فى العالم العلوى الذى هو مأوى الملائكه و ليس كما 
يق تفج مايا اله ياف :فى معي أعيع لقتو يقلن وو قل قال كمالك واقلتد ارت لمكي لاتير (القفر 011 


- 


فالمعنى:و لو فتحنا عليهم بابا من السماء و يسّدرنا لهم الدخول فى عالمها فداموا يعرجون فيه عروجا بعد عروج حتى يتكرر لهم 
مشاهده ما فيه من أسرار الغيب و ملكوت الأشياء لقالوا إنما غشيت أبصارنا فشاهدت امورا لا حقيقه لها بل نحن قوم مسحورون. 


[سوره الحجر (10): الآيات 18 الى ذه؟] 


اشاره 

لان لا ,5 
وَلَقَدُ مجعلا فى الشطاء بروج و ريه لاطي (1 و عطاك مِنْ كل ميان رجِيم 10 إلا من ! يي 
ين 00و الأض ملق و هاا لات أب ارين عل قى. مؤثري 0*١‏ و جلا نك م يها مايش وَ من لدجم 1 
انق 3 ا يي واه ولا لله إلأء بقَدَرِ تلم 2690 اوفك الام لايع ارلا من العلل لاه 
اد مَلاكُمُوٌ وإ ١‏ ار ل ا د 


ار ل ييه 


5/١: ص‎ 


بيان: 


7 ر لاح لا 
قوله تعالى: وَ لقَدَ جلا فى العَلطاء وجا وَ ريدلا لِلناظرينَ الى آخر الآيات الثلاث»البروج جمع برج وهو القصر سميّت بها 
منازل الشمس و القمر من السماء بحسب الحسٌ تشبيها لها بالقصور التى ينزلها الملوكك. 


لا 
5 نا وهلا 5-000 _. علالا 5 1 5 1 1 
و العبايى ل لهو ل نت كباس قولب و عو لابو ونين للنالارين غى با تشاغاده فى يها ون التبس و الجبال اللا 
يولّه الألباب بنجومها الزاهره و كواكبها اللامعه على اختلاف أقدارها و تنوّع لمعاتها و قد كرّر سبحانه ذكر هذا التزيين الكاشف 
عوسريه ساي كترلهب !102ل مظايك حلفا انس السجدة: 


- 


ص :امع 


١1)ءو‏ قوله: إا رَيَنَا المَلطاءَ اللا ينه الكاكب وَحِفْظاً مِنْ كل شَيِطانٍ ارد لا يه سَمَعُونَ إِلَى الْمَلَ لْأَغللِا وَ يُفدَفُونَ مِنْ كل 
0 . 
و ا ع ا 


و استرق السمع أخذ الخبر المسموع فى خفيه كمن يصغى خفيه الى حديث قوم يسرونه فيما بينهم»و استراق السمع من الشياطين 
هو محاولتهم أن يطلعوا على بعض ما يحدّث به الملائكه فيما بينهم كما يدل عليه ما تقدم آنفا من آيات سوره الصافات. 


و الشهاب هو الشعله الخارجه من النار و يطلق على ما يشاهد فى الجو من أجرام مضيئه كأن الواحد منها كوكب ينقضٌ دفعه من 
جانب الى آخر فيسير سيرا سريعا ثم لا يلبث دون أن ينطفئ. 


فظاهر معنى الآيات:و لقد جعلنا فى السماء-و هى جهه العلو-بروجا و قصورا هى منازل الشمس و القمر و زيناها أى السماء 
للناظرين بزينه النجوم و الكواكب و حفظناها أى السماء ء من كل شيطان رجيم أن ينفذ فيها فيطلع على ما 7 تحتويه من الملكوت 
إلا من استراق السمع من الشياطين بالاقتراب منه ليسمع ما يحدّث به الملائكه من أحاديث الغيب المتعلقه بمستقبل الحوادث و 
غيرها فإنه يتبعه شهاب مبين. 
و سنتكلم إن شاء الله فى الشهب و معنى رمى الشياطين فيما سيأتى من تفسير سوره الصافات. 

لال 
قوله تعالى: وَالأقض فذكاكا و القن ييا بلامتى و انلا لابن كلّ قوء مَؤْزُونِ مدّ الارض بسطها طولا و عرضا و بذلكك 
صلحت للزرع و السكنى و لو اغشيت جبالا شاهقه مضرّسه لفقدت كمال حياه الحيوان عليها. 


و الرواسى صفه محذوفه الموصوف و التقدير و ألقينا فيها جبالاا رواسى و هو جمع راسيه بمعنى الثابته إشاره الى ما وقع فى غير 
هذا الموضع أنها تمنع الأرض من الميدان كما قال: وَ ألقلإ 


ص فر 


0 أنْ تَمِيدَ بكم (النحل0١).‏ 


و الموزون من الوزن وهو تقدير الأجسام من جهه ثقلها ثم عمم لكل تقدير لكل ما يمككن أن يتقدر بوجه كتقدير الطول بالشبر 
و الذراع و نحو ذلكك و تقدير الحجم و تقدير الحراره و النور و القدره و غيرهاءو فى كلامه تعالى: وَ نَضَعٌ الْمَوازِينَ الِْسْط لِيَوْم 
الْْيِامَهِ (الأنبياء /ا6/)ءو هو توزين الأعمال و لا يتصف بثقل و خفه من نوع ما للأجسام الارضيه منهما. 


و أفعاله موزونه أى مستحسنه متناسبه الأجزاء لا تزيد ولا تنقص مما يقتضيه الطبع أو الحكمه. 

و بالنظر الى اختلاف اعتباراته المذكوره ذكر بعضهم أن المراد به إخراج كل ما يوزن من المعدنيات كالذهب و الفضه و سائر 
الفلرّاتءو قال بعضهم:إنه إنبات النباتات على ما لكل نوع منها من النظام البديع الموزون.و قيل:إنه خلق كل أمر مقدّر معلوم. 

و الذى يجب التنبه له التعبير بقوله: «مِنْ كل شَيَءٍ مَوْزُونِ؛ دون أن يقال:من كل نبات موزون فهو يشمل غير النبات مما يظهر و 
كموق الأرض كما أنه يشمل النبات لمكات قولة: 

وََ ا فووف يفال مرحنا أو عله واقداتك رمم واطاهرها عيض #فالميزاف صر الله أعلم-إنبات كل أمر موزون ذف تقل 
مادى يمكن ان يزيد و ينقص من الأجسام النباتيه و الأرضيهءو لا مانع على هذا من أخذ الموزون بكل من معنييه الحقيقى و 


الكنائى. 


و المعنى:و الأرض بسطناها و طرحنا فيها جبالا ثابته لتسكنها من الميد و أنبتنا فيها من كل شىء موزون-ثقيل واقع تحت الجاذبه 


أو متناسسب-مقدارا تقتضيه الحكمه. 


المأكول و المشروب و غيرهما و يأتى مصدرا 


ص را 


و قوله: وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ لازقِينَ معطوف على الضمير المجرور فى الَكمْ) على ما ذهب اليه من النحاه الكوفيون و يونس و الأخفش 
من جواز العطف على الضمير المجرور من غير إعاده الجارّءو أما على قول غيرهم فربما يعطف على معايش و التقدير و جعلنا 
لكم من لستم له برازقين كالعبيد و الحيوان الأهلىءو ربما جعل ١مَنْ)‏ مبتدأ محذوف الخبر و التقدير: 


و من لستم له برازقين جعلنا له فيها معايش و هذا كله تكلف ظاهر. 


و كيف كانءالمراد بمن العبيد و الدواب-على ما قيل-أتى بلفظه من و هى لاولى العقل تغليبا هذاءو ليس من البعيد أن يكون 
المراد به كل ما عدا الإنسان من الحيوان و النبات و غيرهما فإنها تسأل الرزق كما يسأله العقلاء و من دأبه سبحانه فى كلامه أن 
ل إذا أضيف إليها شىء من الآثار المختصه بهم كقوله تعالى فى الأصنام: فسْتَلوهَمْ إِنّْ 
ك انوا يَنْطقونٌ (الأنبباء 2/)غو قوله: فإِنْهُمْ عدر لى لمات ل من الآيات المتعرضه لحال 77 التى كانوا 
يعبدونها و لا يستقيم للمعبود إلا أن يكون عاقلاو كذا قوله يان لها و لأض اللي طَوْعاً أو كوه 7 أ تيا طائِعِينَ (حم 
السجده١١/)؛و‏ غير ذلكك. 


و المعنى:و جعلنا لكم معشر البشر فى الأرض أشياء حا 0 
1 
17 
قوله تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَئ ,لجآ بي ولا و در مغلم الخزائن جمع خزان و هى مكان خزن المال و حفظه و 
ادّخاره»و القدر بفتحتين أو فتح فسكون مبلغ الشىء و كميته المتعينه ((). 
ص :5/6 


لا 
0 ا 5 لا ير وو 
)١ -١‏ .الحجر 10-18:بحث فى معنى قوله: (وَ إِنْ مِنْ شَيْءٍ إلا عِنْدَنا ا ؛الشىء؛الخزائن 


والذى يعطيه التدبر فى الآيه و ما يناظرها من الآيات الكريمه أنها من غرر كلامه تعالى تبَيّن ما هو أدق مسلكا و أبعد غورا مما 
فسّروها به و هو ظهور الأشياء بالقدر و الأصل الذى لها قبل إحاطته بها و اشتماله عليها. 


و ذلكك أن ظاهر قوله: «وَ إِنْ مِنْ شَىْءِ) على ما به من العموم بسبب وقوعه فى سياق النفى مع تأكيده بمن»كل ما يصدق عليه أنه 
شىء من دون أن يخرج منه إلا ما يخرجه نفس السياق و هو ما تدل عليه لفظه«نا»و«عنداو«خزائن»و ما عدى ذلك ممايرى ولا 


يرى مشمول للعام. 


فشخص زيد مثلا- و هو فرد إنسانى و نوع من الإنسان أيضا الموجود فى الخارج بأفراده من الشىء و الآيه تثبت لذلكك خزائن 
عتد الله سبحانه فلتنظر ما معنى كون زيد مثلا له خزائن عند اللّه؟ 


واالئ مهل الأفرفيه أنه تعالى بعد هذا القى + الم لكو "نازلا من :عنده و التزول: يستدعئ غلوا وامفلا و .زقعه و عخلضة و شماء 
و أرضا مثلا و لم ينزل زيد المخلوق مثلا من مكان عال الى آخر سافل بشهاده العيان فليس المراد بإنزاله إلا خلقه لكنه ذو صفه 
يسدق عل التوول تتسيهاء ين القن فر تغالى؟ و نول لكؤايق الأقلاء قلايه ازياج (الزمرر عاو قرلةةو اللا السييد 
(الحديد18/). َّ ّ 


ل 
لم تالواط لله إإو عدر خاوع ترفو الول ويعو لكلعهر عادو كينا لواطتي ياشكا ول لمكاو الحتبار ولاه ما للعريية 
أو الآله أو المصاحبه و المآل واحد فكينونه زيد و ظهوره بالوجود إنما هو بماله من القدر المعلوم فوجوده محدود لا 
محالهءكيف؟ و هو تعالى بقول: نه بكلّ شَيْءِ مُحِيط (حم السجده85/),و لو لم يكن محدودا لم يكن محاطا له تعالى فمن 
المحال أن بحاط بما لا حدٌ له ولا نهايه. 
و هذا القدر هو الذى بسببه يتعين الشىء و يتميز من غيره ففى زيد مثلا شىء به يتميز من 


ص ١ن‏ 


عمرو و غيرة من أفزاد الانسان .و نتميز من الفرسن. و" البقر و الأرض و الشماء و تجوز لنا به أن تقول :ليس هو يعمرو ولا بالفرسن و 
البقر و الأرض و السماء و لو لا هذا الحد لكان هو هى و ارتفع التميز. 


و كذلكك ماعنده من القوى و الآثار و الأعمال محدوده مقدّره فليس إبصاره مثلا إبصارا مطلقا فى كل حال و فى كل زمان و 
فى كل مكان و لكل شىء و بكل عضو مثلا بل إبصار فى حال و زمان و مكان خاص و لشىء خاص و بعضو خاص و على 
شرائط خاصهءو لو كان إبصارا مطلقا لأحاط بكل إبصار خاص و كان الجميع له و نظيره الكلا-م فى سائر ما يعود اليه من 


خصائص وجوده و توابعه فافهم ذلكك. 


و ا 11نس عون عه الك حو كني عافن كرد موقن لماي للا در 
0 (الأعلى ).و قوله: اذى أغطل كل شَئْءٍ حَلْقَه ثم نط8 اناك اليد الوق حرقيك الوكاية ويه البالاله عل قاع 
الوجود على خلق الشىء و تسويته و تقديرهءو الآيه الثانيه رتبتها على إعطائه ما يختصٌ به من الخلقءو لازم ذلكك-على ما يعطيه 
سياق الآيتين-كون قدر الشىء خصوصيه خلقه غير الخارجه عنه. 

1 
ثم إنه تعالى وصف قدر كل شىء بأنه معلوم إذ قال: ١‏ ره لا بقدَرِ مَْلُوم و يفيد بحسب سياق الكلام إجيقد القبر معلوم 


لفحيما كول القن ال بو لا اا ال 0 نء عِنْدَه 
قار (الرعد/ 8)»ءفإن ظاهر الآيه أن كل شىء بماله من المقدار عر ده معلوم له فقوله هناك: ا«عِنْدَهُ رات مع 
عه هاهنا: ابقَّدَرِ مَعلُوم؛ و نظير ذلكك قوله فى موضع آخر: قد جعَلَ اللهُ ِكل شََيْءٍ قَدْراً (الطلاق5)»أى لاا ةا 
غير مبهم معلوما غير مجهول و بالجمله للقدر تقدم على الشىء بحسب العلم و المشيه و إن كان مقارنا له غير منفكك عنه فى 


ص 0006 


وجوده. 


ع لا 2 وو و ع 
ثم إنه تعالى اثنت بقوله: «عندنا ا وا تله الخ؛للشىء عنده قبل نزوله الى هذه النشاه و استقراره فيها خزائن»و جعل القدر 


متأخرا عنها ملازما لنزوله فالشىء و هو فى هذه الخزائن غير مقدّر بقدر و لا محدود بحد و هو مع ذلك هو. 


وقد جمع فى تعريف هذه الخزائن بين كونها فوق القدر الذى يلحق الشىء و بين كونها خزائن فوق الواحده و الاثنتين»و من 
المعلوم أن العدد لا يلحق إلا الشىء المحدود و أن هذه الخزائن لو لم تكن محدوده متميزه بعضها من بعض كانت واحده البته. 


و من هنا يتبين أن هذه الخزائن بعضها فوق بعض و كل ما هو عال منها غير محدود بحد ما هو دان غير مقدّر بقدره و مجموعها 
غير محدود بالحدٌ الذى يلحق الشىء و هو فى هذه النشأه» و لا يبعد أن يكون التعبير بالتنزيل الدال على نوع من التدريج فى 
قوله: «وَ ا تَتَرّّهُ» إشاره الى كونه يطوى فى نزوله مرحله بعد مرحله و كلما ورد مرحله طرأه من القدر أمر جديد لم يكن قبل 
حتى إذا وقع فى الأسخيره أحاط به القدر من كل جانب قال تعالى: هَل أتلِإ عَلَى الْإِلطَانِ حِينٌ مِنَ الدَّهر لَمْ يكن شَّيِناً مَل كوراً 
(الدهر ١/)»فقد‏ كان الإنسان و لكنه لم يكن شيئا مذكورا. 
و هذه النخزائن جميعا فوق عالمنا المشهود لأنه تعالى وصفها بأتها عنده وقد أخيرنا بقوله: 

0000 1 
ا عِنْدَكَمْ يَنْقَدُ وَ!ا عِْدَ اللولأق» أن ما عنده ثابت لا يزول و لا يتغير عما هو عليه فهذه الخزائن كائنه ما كانت أمور ثابته غير 
زائله ولا متغيره»و الأكنياء ف هلاه النشأه المادئه المحسوسه متغخيّره فانيه لا ثابته ولا باقيه فهذه الخزائن الإلهيه فوق عالمنا 
المشهود. 
هذا ما يعطيه التدبر فى الآ-يه الكريمه و هو و إن كان لا يخلو من دقه و غموض يعضل على بادئ الفهم لكنكك لو أمعنت فى 
التدبر و بذلت فى ذلكك بعض جهدك استنار لكك و وجدته من واضحات كلامه إن شاء الله تعالى و على من لم يتيسر له قبوله 
أن يعتمد الوجه الثالث المتقدم 


ص اع 


فهو أحسن الوجوه الثلاثه المتقدمه و الله ولى الهدايه و سنرجع الى بحث القدر فى كلام مستقل يختص به إن شاء الله فى موضع 


يناسبه. 


أيه لد لشت ل اا جو له للد للف ل ل ع ل ل و 4 1 1 
قوله تعالى: و أَرسرِككا التلباح تاوخ تر ون الملطاء 2 كأ َكاكموة و !ا أَنم لَه بخازنِينَ اللواقح جمع لاقحه من اللقح بالففح 


فالسكون يقال:لقح النخل لقحا أى وضع اللقاح-بفتح اللام-و هو طلع الذكور من النخل على الإناث لتحمل بالتمر» و قد ثبت 
بالأبحاث الحديثه فى علم النبات أن حكم الزوجيه جار فى عامه النبات و أن فيه ذكوريّه و أنوثيه و أن الرياح فى مهبها تحمل 
الذرات من نطفه الذكور فتلقح بها الإناثءو هو قوله تعالى: «وَ أَرْسَلنَا اراح تاقح . 


87 دلاء 5 : 
وقوله: فاب بل 9 التلطحاء للج فات تنا كمّوة اشاره الل ا النازل م٠‏ السحابس و قدل: الابحاث العلميه الحدثثه أن الماء 
عو بر دافن 0 م اسبان رد من حدالت ١‏ 5 9 


الموجود فى الكره الأرضيه من الأمطار النازله عليها من السماء على خلاف ما كانت تعتقده القدماء أنه كره ناقصه محيطه بكره 


الأوضن إخاطه تافضه وهو ستصيرة الفناضن الأريعة: 


هده الكنه الى حت يشتطرها الأنول: و أزس كا البلطاع لواقيح) مسأله الزوجيه و اللقاح فى النبات»و بشطرها الثانى 587 مِنَ 

ةلاه 5 5 5 5 َ مض 
العلل للع َس مَتِناكمُوةٌ) أن المياه الموجوده المدّخره فى الأرض تنتهى الى الأمطارءو قوله تعالى السابق: وَ يلا ف مِنْ كل 
شَىْءٍ مَؤْزُونٍ الظاهر فى أن للوزن دخلا خاصا فى الإنبات و الإنماء من نقود العلم التى سبق إليها القرآن الكريم الأبحاث العلمية 
وهى تتلو المعجزه أو هى هى. 


لضا 1 
قوله تعالى: وَ إِنا لنَحْنٌ نُخيى وَ ثُمِيتٌ وَ نَحْنُ الْرَارِئُونَ الكلام مسوق للحصر يريد بيان رجوع كل التدبير اليهءو قد كان ما عدّه 


من النعم كالسماء ببروجها و الأرض برواسيهاءو إنبات كل شىء موزون و جعل المعايش و إرسال اللواقح و إنزال الماء من 
السماء إنما يتم نظاما مبنيا على الحكمه و العلم إذا انضم اليه الحياه و الموت و الحشرءو كان 


ص 6 


مما ربما يظن أن بعض الحياه و الموت ليس اليه تعالى و لذا أكد الكلام و أتى بالحصر دفعا لذلكك. 


ثم جاء بقوله: وَ نحن الْوَارنُونَ أى الباقون بعد إماتتكم المتصرفون فيما خوّلناكموه من أمتعه الحياه كأنه تعالى يقول الينا تدبير 
أمركم و نحن محيطون بكم نحبيكم بعد ما لم تكونوا فنحن قبلكمءو نميتكم و نرثكم فنحن بعدكم. 
قوله تعالى: وَ لَقَدُ عَلِمْنَا الْمْثِمَقَدِمِينَ مِنكم وَ لَقَدْ عَلِمَْا الْمْشِتَأخْرِينَ لما كانت الآيات السابقه التى تعد النعم الإلهيه و تصف 


يميته عقبها بهذه الآيه الداله على علمه بمن استقدم منهم بالوجود و من استأخر أى المتقدمين من الناس و المتأخرين على ما 


يفيده السياق. 


و قيل:المراد بالمستقدمين المستقدمون فى الخير»و قيل:المستقدمون ف صفوف الحرب» وقيل:المستقدمون الى الصف الأول 


فى صلاه الجماعه و المستأخرون خلافهمءو هى أقوال رديه. 
قوله تعالى: وَ إِنَّ رَبك هُوَ يَحْشْرُهُمْ إِنْهُ حكيمٌ عَلِيمٌ الكلام مسوق للحصر أى هو يحشرهم لا غير فهو الرب. 


و أورد عليه أنه فى مثل ذلك من الحصر يكون الفعل مسلم الثبوت و النزاع إنما هو فى الفاعلءو هاهنا ليس كذلكك فإن الخصم 
لا يسلم الحشر من أصله هذا. 


وقد ذهب على هذا المعترض أن الآآيه حوّلت الخطاب السابق للناس عنهم الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم التفاتا فقيل «وَ 
إِنَّ رتك هُوَ يَحْشْرّهُعْ) و لم يقبل:إن ربكم هو يحش ركم. و النبى صلَى الله عليه و آله و سلم مسلم للحشر. 


و بذلكك يظهر نكته الالتفات فى الآيه فى مورده تعالى من التكلم مع الغير الى الغيبه»و فى 


ص ::584 


مورد النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم من الغيبه الى الخطابءو فى مورد الناس بالعكس. 


وق خفبركة اانه بقوله: إن 1 عَلِيمٌ لأن الح يتوقف على الحكمه المقتضيه لحساب الأعمال و مجازاه المحسن بإحسانه و 
المسىء بإساءتهءو على العلم حتى لا يغادر منهم أحد. 


[سوره الحجر (14): الآيات 2" الى /6] 
اشاره 


َ قَذ حَلََا لان من َلْظَالٍ بن حت مسئُونٍ 080 و اتن لئاه بن بل تأر الوم 00 و ذل ربك لايك فى 
ل يثرن ماي ون حمر معن 07 قن عؤية و شك ذه من وى لقو 6 تابدن 00 تعجة الوك عه 

جْمَعُونَ (00 إلأ إئليس أبلا 3 أذيكوة ع الاين 00 اذل إبيى 9 لك ألا تكرد مغ آلاجدِينَ (00 آل لم أن 
أ كر لق ون لاون عت عدون (0 ال خوج با نك رجي (06 و إن ليك اله إل ؤم لذبن (د” 
قَالَ رَبٌ كأنُظونى إل ذم تون 050 3 آلر فنك ين مين 00 إلا , َم أَلْوَْتِ الْمَعْلوم لقث اي نى لأَرَيكنّ 
لهُمْ فى الأدض و عه أَجفعية (ونع [لطاتصيع المسليدين ر" )©٠‏ قال ني مدلاط عَلْنَ مُسَْقيمٌ مُسْتَقِيمٌ (61) إن طادى ليس 
لك عَليهع سر لطن إلا من بك من الاين (60) و إن > كه لعؤيتدهع أجميين (60 للا ربعة الاب نكل أب يلقع جز: 
توم 65١‏ إن تين فى مات و يوي( شار بعلم بي 05١‏ و نط فى ورمع من ل لان علا ور 


لا 1 
متَقايلِينَ (/6) لا يَمشهُمْ فيا نَصَبٌ و :]ا هع متب بمْخرجِين (2ع) 


ص جوع 


بيان: 


قوله تعالى: الل رض ليها لفسا لي 
البانسن وهنه قبا #ضل السسنان وسيق الطبى الحا سلضالاءقال مال : «منْ صَلْشَالٍ كَالْمَخَارِ «نْ صَلْطَالٍ مِنْ حم مَسْنّونٍا و 
الصلصله بقيه ماء سميت بذلكك لحكايه صوت تحرّكه فى المزاده و قيل:الصلصال المنتن من الطين من قولهم:صل اللحم. 


ص :لع 


وقال:و الحمأ و الحمأه طين أسود منتنءو قال:و قوله:من حماء مسنون قيل:متغير و قوله:لم يتسنّه معناه لم يتغير و الهاء 


للاستراحه.انتهى. 


و قوله: وَ لَمَدُ حَلَفنا اْإنَانَ الخ؛المراد به بدء خلقه الإنسان بدليل قوله: 


ره ملقم فقه 2 اس اي لاء 
وَ رَدَأْ خَلْقَ الْإنْيِكَانِ مِنْ طِين ثُمْ جَعَلَ شل مِنْ شلاله مِنْ لماء مهين (الم السجده8/)» فهو إخبار عن خلقه النوع و ظهوره فى 
الأرض فإن خلق أول من خلق منهم و منه خلق الباقى خلق الجميع. 
قال فى مجمع البيان:و أصل آدم كان من تراب و ذلك قوله: «حَلَقَهُ مِنْ تجاب» ثم جعل التراب طينا و ذلكك قوله: «وَ حَلَقْنَهُ مِنْ 
طلين) ثم تركك ذلكك الطين حتى تغير و استرخى و ذلكك قوله: ١مِنْ‏ ححمَا مَسْنُونِ ثم تركك حتى جف و ذلكك قوله: «مِنْ صَلَْالِا 


فهذه الأقوال لا تناقض فيها إذ هى أخبار عن حالاته المختلفه.انتهى. 


5 ر عر > ماطاى .مم .لا 00 1 2 ِ 
قوله تعالى: وَ الجَانَ خَلقنَاهُ مِنْ قئل مِنْ نار السَّمُوم قال الراغب:السموم الريح الحاره تؤثر تأثير الستّ.انتهى.و أصل الجن الستر و 
هو معنى سار فى جميع ما اشتق منه كالجن و المجنه و الجنه و الجنين و الجنان بالفتح و جن عليه الليل و غير ذلكك. 


و الجنّ طائفه من الموجودات مستوره بالطبع عن حواسنا ذات شعور و إراده تكرر فى القرآن الكريم ذكرهم و نسب اليهم 
أعمال عجيبه و حركات سريعه كما فى قصص سليمان عليه السّ.لام و هم مكلفون و يعيشون و يموتون و يحشرون تدل على 
ذلكك كله آيات كثيره متفرقه فى كلامه تعالى. 


و أما الجان فهل هو الجن بعينه أو هو أبو الجن كما أن آدم عليه السّرلام أبو البشر كما عن ابن عباس أو هو إبليس نفسه كما عن 
الحسن أو الجان نسل إبليس من الجن أو هو نوع من الجن كما ذكره الراغب؟أقوال مختلفه لا دليل على أكثرها. 


والذى يهدى اليه التدبر فى كلامه تعالى أنه قابل فى هاتين الآبتين الإنسان بالجان فجعلهما 


نو 


عو الى لاكيصولة عر نيع تالالا فى جلتسابر عور واف حَلَقَ الْإنْلانَ مِنْ ص لالٍ كَالْمَخَارٍ وَ حَلَقَ الْجَانّ مِنْ 


تاج من نر (الرحمن 015). 
ولا بخلو سياق ما نحن فيه من الآبات من دلاله غلى أن إبليس كان جانًا و إلا لغى قوله: 


« الوذ يق قر« ليور دقاح الى ف نرت التو هن #لدمد اق[ نيدي امو الباق لفون ارال 
(الكهف ١5/).فأفاد‏ أن هذا الجانّ المذكور هو الجن نفسه أو هو نوع من أنواع الجنّ ثم تركك سبحانه فى سائر كلامه ذكر الجانّ 
من أصله و لم يذكر إلا الجن حتى فى موارد يعم الكلاسم فيها إبليس و قبيله كقوله تعالى: سَلياطِينَ ا وَ الْجنَّ لي 
)مر قوله: وق لهم الول فى أقم قذ حََث ب قيلهم م الح و انس (حم السجدهة7/)ءو قوله: : سَتَفوْغ م لَك به لقان 
عن ا مَعْشَّرَ الْجنَّ وَ الْإنْس إِنِ ن اسْتَطعْتُمْ أن مقدواية أفطار العلَتٍ وَلَوْض فَاتْقُذوا:(الزسحب 06 


وظاهر هذه الآيات من جهه المقابله الواقعه فيها بين الإنسان و الجان تاره و بين الإنس و الجن أخرى أن الجن و الجان واحد و 
إن اختلت التعبير. 


وظاهر المقابله بين قوله: «وَ لَمَدْ حَلْمنَا الإذ تلان الخ؛و قوله: اناو قل العو اوضر الا ردم اباواالسموم لماي 
الخلق الابتدائى و بدء ظهر و النوع كخلق الإنسان من صلصال؛و هل كان استمرار الخلقه فى أفراد الجان المستتبع لبقاء النوع على 
سنه الخلق الأول من نار السموم بخلاف الإنسان حيث بدئ خلقه من تراب ثم استمر بالنطفه؟كلامه سبحانه خال عن بيانه ظاهرا 


غير ما فى بعض كلامه من نسبه الذريه الى إبليس كما قال: 
أ فتتَحِذُوئَهُ وَ ذَرَيَئَهُ أوْلياء مِنْ دُونِى (الكهف 80))ءو نسبه الموت اليهم كما فى قوله: 


قَدْ حَلَْثْ مِنْ قَبِلِهمْ مِنّ الْجِنَّ وَ الْإنْس (حم السجدهة”)ءو المألوف من نوع فيه ذريه و موت هو التناسل و الكلام بعد فى هذا 
التناسل هل هو بسفاد كسفاد نوع من الحيوان أو بغير ذلكك؟ 


ص :عاوع 


و قوله: حَلَفْناهُ مِنْ قبل مقطوع الإضافه أى من قبل خلق الانسان و القرينه هى المقابله بين الخلقين. 


وشدنيه اهو لجانانى ل القوكار لحار لاق :ماق شورة رطمو د سرض مع نار ابيا رجانه 


فمعنى الآ-يتين:أقسم لقد بدأنا خلق النوع الانسانى من طين قد جفٌ بعد أن كان سائلا متغيرا منتناءو نوع الجان بدأنا خلقه من 
فعه حاره حاده اشتعلت فصارت نارا. 


وله ال وَإذْثَالَ ريك للملايك إنّى عالق كوا الى آخر الآبه؛قال فى المفردات:البشره ظاهر الجلد و الأدمه باطنه >كذا قال 
عامه الادباء-الى أن قال-و عبر عن الانسان بالبشر اعتبارا بظهور جلده من الشعر بخلاف الحيوانات التى عليها الصوف أو الشعر 
أو الوبرءو استوى فى لفظ البشر الواحد و الجمع و ثنى فقال تعالى: أ تَؤْمِنٌ ليََّرَيْن و خص فى القرآن فى كل موضع اعتبر من 
الانسان جثته و ظاهره بلفظ البشر نحو نو هُوَ الى حََقَّ مِنَ الماءِ شرا انتهى موضع الحاجه. 

للد ركه لام هد لاه هم 
وقوله: وَ إِذ قال رَتَكك للملائكه إنى خالق بَشْرا بإضمار فعل و التقدير:و اذكر إذ قال ربكءو فى الكلام التفات من التكلم مع 
الغير الى الغيبه و كأن العنايه فيه مثل العنايه التى مرّت فى قوله: وَ إِنَّ رَبك هُوَ يَحْشَّرُهُمْ فإن هذه الآيات أيضا تكشف عن نبأ 
ينتهى الى الحشر و السعاده و الشقاوه الخالدتين. 
على أن التكلم مع الغير فى السابق (وَ لَفَّدُ حَلَقَنَاا من قبيل تكلم العظماء عنهم و عن خدمهم و أعوانهم تعظيما أى بأخذه تعالى 
ملائكته الكرام معه فى الأمر و هذه العنايه مما لا يستقيم فى مثل المقام الذى يخاطب فيه الملائكه فى إخبارهم بإرادته خلق آدم 
عليه السّلام و أمرهم بالسجود له إذا سوّاه و نفخ فيه من روحه فافهم ذلكك و معنى الآيه ظاهر. 


ص :6 


قوله تعالى: فَبإذا سَوَئْتهُ وَنَفَخْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَفَعُوا لَهُ للاجَدِينَ التسويه جعل الشىء مستويا قيِما على أمره بحيث يكون كل 
جزء منه على ما يلب ينبغى أن يكون عليه فتسويه الإنسان أن يكون كل عضو من أعضائه فى موضع الذى ينبغى أن يكون فيه و على 
الحال التى ين 500000 


ولا يبعد أن يستقاد من قؤله:«إنى خالق-فإذا سوّيته) أن خلق بدن الانسان الأول كان على سبيل التدريج الزمانى فكان أولا الخلق 
وهو جمع الأجزاء : نامرد ارد روسج م ضيه ثم النفخ»و 


ل 
لذ بنافة :ها ف قولدمال : خلقة ي: ذا م قال لَهُ كن فَيكونٌ (آل عمران109)عفإن قوله: م الله الهناظر الى كينونه الوح 
ولك 
الوح 0 آخر يعد ياق خلق الندنالقدريج يفول 8 الناد]ه خلقا آخَرَ 
(المؤمنون/ .)١15‏ 


و قوله: وَ نَمَحْتٌ فيه مِنْ رُوجى النفخ إدخال الهواء فى داخل الأجسام بفم أو غيره و يكنّى به عن إلقاء أثر أو أمر غير محسوس 
فى شىءءو يعنى به فى الآ-يه إيجاده تعالى الروح الانسانى بما له من الرابطه و التعلق بالبدنءو ليس بداخل فيه دخول الهواء فى 


الحنت ١‏ كينا قر الدكولة سهان نع عله نطنة فى كا خَلْقَدَا النْطمَهَ عَلَمَهُ فَحَلَقَا الْعَلَقَهَ مُض عَهَ فَحْلَقنا 
لجسم المنفوخ فيه كما يشير و نه ثم فى َارٍ مكين ثم 1" خَه 


ل لا ا 
الْمُضعَهَ عظاماً فَكْسَوْنًا الْعِظَامَ لخماً ا أشنا حَلْقا آخَرَ (المؤمنون7/):و قوله تعالى :قل يواكم مَلَك الْعَوت الْنَى نكل بكم 
(السجده/ .)١‏ 


فالا-يه الالولى-كما ترى-تبين أن الروح الانسانى هو البدن منشأ خلقا آخر و البدن على حاله من غير أن يزاد فيه شىءءو الآيه 
الثانيه تبين أن الروح عند الموت مأخوذ من البدن و البدن على حاله من غير أن ينقص منه شىء. 


ص اع 


نا ير رهم ا 5 ع 
يتعلق من الكلاسم بهذا المقام فى تفسير قوله تعالى: وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ يفْتلُ فى سَبيل الله أملاتٌ (البقره؟0١/)فى‏ الجزء الأول من 
الكتاب. 


وترجر أناتكوقن هذا البح فى كيل قولة دل الرّوح مِنْ أمر رَبّى) الآيه قارمن مور لاسرا ,اجا اللق 


و إضافه الروح اليه تعالى فى قوله: مين رُوحى» للتكرمه و التشريف من الإضافه اللا-ميه المفيده للملككءو قوله: «فْقَعُوا ل 
ادي أى اسجدواءو لا يبعد أن يفهم منه أن خد على الأرضن ساجدين له فيفيد التأكيد فى الخضوع من الملائكه لهذا 
المخلوق الجديد كما قيل. 


و معنى الآيه فإذا عدّلت تركيبه و أتممت صنع بدنه و أوجدت الروح الكريم المنسوب إلى الذى أربط بينه و بين بدنه فقعوا و 
كعدوا على الأرعن سا لانن لف 


ل 
لا 
قوله تعالى: جد الملايكة عُلهُع أَجْمعُونَ: إلا إئليس أب أَنْ يكوة مع الشاجديق لفظه' أجمعون اليك سدور 


الراك دز جارك ودرا لد يعي ال رول ناوي حدر كد شعي من العم امسن رام كان ماي قله تعالى :كات مِنَ الجن 
فُفَمَدَىَ عَنْ أَمْر َيه (الكهف ١5/).و‏ أما قول من قال:إن طائفه من الملائكه كانوا يسمعون الجن و كان إبليس منهم أو أن الجن 
بمعنى الستر فيعم الملائكه و غيرهم فمما لا يصغى اليهءو قد تقدم فى تفسير سوره الأعراف كلام فى معنى شمول الأمر بالسجود 
لإبليس مع عدم كونه من الملائكهءو معنى الآيتين ظاهر. 


0 3 
قوله تعالى: كان إتليشس ') لَك ألا تكونّ : ع الَاجِدِينَ بلا لَكه مبتدأ و خبر أى ما الذى هو كائن لكك؟و قوله: آلآ تُكرن) من 


قبيل نزع الخافض و التقدير فى أن لا تكون مع الساجدين و هم الملائكهءو محصّل المعنى:ما بالكك لم تسجد؟ 
قوله تعالى كال ل كن سد يبر حَلَفْهُ ‏ مِنْ صَلْطَالٍ مِنْ حم 


ص اع 


مَسِْنُونِ فى التعبير بقوله: «لَمْ أكن لِأَسْججْدَه دون أن يقول:لا أسجد أو لست أسجد دلاله على أن الإباء عن السجده مقتضى ذاته و 

5 ع عي 000 مو ثم ,لا ا 
كان هو المترقب منه لو اطلع على جوهره فتفيد الا-يه بالكنايه ما يفيده قوله فى موضع آخر: أنا خيرٌ مِنْهِ خَلفتَنِى مِنْ نار و خلفتة 
من طين (ص 726))بالتصريح. 


وقد تقدم كلام فى معنى السجود لآدم و أمر الملائكه و إبليس بذلكك و ائتمارهم و تمرده عنه» نافع فى هذا الباب فى تفسير 


سورتى البقره و الأعراف من هذا الكتاب. 


5 5 00 لل 1 ل الج ب مده 5 4 : . 8 
قول تعالى فَاخْرُخ مِنْها فَإنّك رَحِيمْ» وَ إِنَّ عَلتِكك اللغنهَ لل يَوْم الدّين الرجيم فعيل بمعنى المفعول من الرجم و هو الطرد و شاع 
استعماله فى الطرد بالحجاره و الحصاه. و اللعن هو الطرد و الإبعاد من الرحمه. 


و من هنا يظهر أن قوله: وَ إِنَّ عَليِك اللغْنَهَ الخ؛بمنزله البيان لقوله: «هَإنَك رَجِيمٌ) فإن الرجم كان سببا لخروجه من بين الملائكه 
من السماء أو من المنزله الإلهيه و بالجمله من مقام القرب و هو مستوى الرحمه الخاصه الإلهيه فينطبق على الابعاد من الرحمه و 
هو اللعن. 


وقد نسب سبحانه هذه اللعنه المجعوله على إبليس فى موضع آخر الى نفسه فقال: وَ إِنَّ عَلَيِك لَعْتتِى للا يَْم الدّين (ص08/)ءو 
قتيدها فى الآيتين جميعا بقوله: «إللِم يَؤم الدّين) . 


أما جعل مطلق اللعنه عليه فى قوله: َلك لَه فلأن اللعن يلحق المعصيه و ما من معصيه إلا و لإبليس فيه صنع بالإغواء و 
الوسوسه فهو الأصل الذى يرجع اليه كل معصيه و ما يلحقها من لعن حتى فى عين ما يعود الى أشخاص العصاه من اللعن و 
الوبال»و تذكر فى ذلكك ما تقدم فى ذيل قوله تعالى: لِتمِيرٌ اللّهُ الْحَِيتَ مِنَ الطيب و يَجعَ[َ الكريك قفي عالا فقي 6 عي 
جميعاً فيِجْعَلَهُ فى جَهَنّم (الأنفال/01/)فى الجزء التاسع من الكتاب. 


على أنه لعنه الله أول فاتح فتح باب معصيه الله و عصاه فى أمره فاليه يعود وبال هذا الطريق بسالكيه ما سلكوا فيه. 


ص ارا 


وأما جعل لعنته خاصه عليه فى قوله:«عليه لعنتى/فلأن الإبعاد من الرحمه بالحقيقه إنما يؤثر أثره إذا كان منه تعالى إذ لا يملكك 


أحد من رحمته إعطاء و منعا إلا بإذنه فاليه يعود حقيقه الإعطاء و المنع. 


على أن اللعن من غيره تعالى بالحقيقه دعاء عليه بالإبعاد من الرحمه و أما نفس الإبعاد الذى هو نتيجه الدعاء فهو من صنعه القائم 


و قال فى المجمع:و قال بعض المحققين:إنما قال سبحانه هنا: و إن عَلَدِكك اللغْنَه» بالألف و اللامءو قال فى سورم_ص: لَعْنتى 

بالإضافه لأأن هناكك يقول للا خَلَفْتٌ بََدَىّ؛ مضافاء فقال: «وَ إِنَّ عَليِك لَعْنَتَى على المطابقه؛و قال هنا للا لَك ألا تكونَ مَمَ 
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السَاجِدِينَ) و ساق الآيه على اللام فى قوله: «وَ لَمَدْ حََقَا انان و قوله: «وَ الْجَانَ فأتى باللام أيضا فى قوله: 


«وَ إِنَّ عَلَيِك اللَغنَهَا انتهى و قال أيضا فى الآيه بيان أنه لا يؤمن قط. 


و أما تقييد اللعنه بقوله: إللِ] يَْم الدَّين فلأن اللعنه هى عنوان الإثم و الوبال العائد الى النفس من المعصيه و المعصيه محدوده 
وم القيامه فاليوم عمل و لا جزاء و غدا جزاء و لا عملءو إن شئت فقل:هذه الدار دار كتابه الأعمال و حفظها و يوم القيامه دار 
الحساب و الجزاء. 


لل زد د 7 ِ 
قوله تعالى: آل رَبّ فَأَنْظِوْنَى إِللِْ يَوْم يُتِعَنُونَ الانظار هو الامهال و قد صدّر كلامه بقوله: «رَبّ) وهو يخاصمه و قد عصاه و 
استكبر عليه تعالى لأنه فى مقام الدعاء لا مفر له من دعوته تعالى بما يثير به الرحمه الإلهيه المطلقه و هو الالتجاء اليه بربوبيته له 


وقد صدّر مسألته بفاء التفريع فى قوله: هَأَنْظِوْنِى) و ذكر فيه بعثه عامه البشر من غير أن يخص بالذكر آدم أباهم الذى ابتلى 
بالرجم و اللعن من أجل الإباء عن السجود له و ذلكك كله مبنى على ما تقدم فى تفسير آيات القصه فى سوره الأعراف أن 
المأمور به كان هو السجود 


ص :949 


لعامه البشر و كان آدم عليه السَلام كالقنبله المنصوبه للسجود يمثل به النوع الانسانى. 


لا 
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و توضيحه أنه قد تقدم فى قوله تعالى: وَ لََّدُ حَلفد ]كم ثُمَمَ صَوَّرْد كم مل ِلْمَلايِكه اسِجدُوا لدم قتِجَدُوا إلا إثليس 


(الأعراف ١١/)أنهم‏ إنما أمروا بالسجده لنوع الانسان لا لشخص آدم عليه السّلام و لم يكن هذه السجده تشريفا اجتماعيا من غير 
غايه حقيقيه بل كانت خضوعا بحسب الخلقه فهم بحسب ما أريد من خلقتهم خاضعون للإنسان بحسب ما أريد من كمال 
خلقتهأى إنهم مسخرون لأجله عاملون فى سبيل سعاده حياته أى إن للانسان منزله من القرب و مرحله من كمال السعاده تفوق 
ما للملائكه من ذلكك. 


فسجودهم جميعا له دليل أنهم جميعا مسخرون فى سبيل كماله من السعاده عاملون لأجل فوزه و فلاحه كملائكه الحياه و 
مافتفكه الجتوت ورمافتكه الألرزاف و مافشكه الوحى و المعقبات و الحفظه و الكتبه و غيرهم ممن تذكرهم متفرقات الآيات 
القرآنيه فالملائكه أسباب إلهيه و أعوان للانسان فى سبيل سعادته و كماله. 


و من هنا يظهر للمتدبر الفطن أن إباء إبليس عن السجده استنكاف منه عن الخضوع لنوع الانسان و العمل فى سبيل سعادته و 

إعانته على كماله المطلوب على خلا-ف ما ظهر من الملائكه فهو بإبائه عن السجده خرج من جمع الملائكه كما يفيده قوله 
عع ا لا 5 5 

تعالى: ليا لَك ألا تكونَ مَعَ السَاجِدِينَ» و أظهر الخصومه لنوع الانسان و البراءه منهم ما حيوا و عاشوا أو خالدا مؤيدا. 

و يؤيده جعله تعالى اللعنه المطلقه عليه من يوم أبى الى يوم الدين و هو مده مكث النوع الانسانى فى هذه الدنيا فجعلها عليه 

كن لكنو لفارت إبانس تووم وال يقن رمك «لأعر تكو أعممر ‏ لقتمو باط لاعن اعد ترح عصرم وعد اوه 


لهذا النوع آخذا من آدم الى آخر من سيولد و يعيش من ذريته. 


فكأنه عليه اللعنه فهم من قوله تعالى: «وّ إِنَّ عَليِك الَعْنَهَ إلا يَْم الدّين» أن له شأنا مع 


6٠٠١: ص‎ 


النوع الانسانى الى يوم القيامه و أن لشقائهم و فساد أعمالهم ارتباطا به من حيث امتنع عن السجود و لذلكك سأل النظره الى يوم 
يبعثون مفرّعا ذلك على اللعنه المجعوله عليه فقال: «رَبٌ فَأَنْظِوْنَى لل يَوْم يُتعَتُونَ؛ و لم يقل:ربٌ أنظرنى الى يوم يبعثون و لم 
كل انظرق الى وو هرت الخد او الظرترى طانواة علن يتا لود كن دوي عه كما ولك اللطلوة الي روعاف برهن ذلك 
على اللعنه الى يوم الدين فلما أجيب الى ما سأل أبدى ما فى كمون ذاته و قال:لاغوينهم أجمعين. 


قوله تعالى: كال نك مِنّ الْمنْطَرِينَ» إللِ] يَوْم الْوَقْتِ الْمَْلُوم جواب منه سبحانه لإبليس و فيه إجابه و ردّ أما الإجابه فبالنسبه الى 
أصل الإنظار الذى سأله و أما 52 الس و د يكون الإنظار الى يوم يبعثون فإن من الواضح اللائح بالنظر الى 
سياق الآيتين أن يوم الوقت المعلوم غير يوم يبعثون فلم يسمح له بإنظاره الى يوم يبعثون بل الى يوم هو غيره و لا محاله هو قبل 
يوم البعث. 


0 

5 ا و ُ > لارء ر 
و ظاهر يوم الوقت المعلوم أنه وقت تعن فى العلم الإ.لهى نظير قوله: وأا تله إلا بمَدَرِ مَعْلُوم (الحجر١7/).و‏ قوله: أولئك لَهمْ 
ِرْقٌ مَْلُومٌ (الصافات١؟)فهو‏ معلوم عند الأّهِ قطعا و أما أنه معلوم لإسبليس أو مجهول عنده فغير معلوم من اللفظءو قول 
بعضهم :أنه سبحانه أبهم اليوم و لم بين فهو معلوم لله غير معلوم لإ-بليس لأسن فى بيانه إغراء بالمعصيه كلام خال عن الدليل 
فإبهام اللفظ بالنسبه الينا غير إبهام ما ألقى الى إبليس من القول بالنسبه اليه على أن إغراء إبليس بالمعصيه و هو الأصل لكل 
معصيه مفروضه لا يخلو عن إشكال فافهمه. 


على أن فول إبليسن ثانينا «لأَعْوينَهُمْ أْجْمَعِينَ) شاهد على أنه سيبقى الى آخر ما يعيش الإنسان فى الدنيا ممن يمكنه إغواؤه فقد 


كان فهم من قوله تعالى: لل يَوْم الْوَهْتِ الْمَعْلُوم) أنه آخر عمر البشر العائشين فى الأرض الجائز له إغواؤهم. 


6١٠١: ص‎ 


و نسب الى ابن عباس و مال اليه الجمهور أن اليوم هو آخر أيام التكليف و هو النفخه الا-ولى يوم يموت الخلاائق و كأنه مبنى 
على أن إبليس باق ما بقى التكليف و أمكنت المخالفه و المعصيهءو هو مده عمر الإنسان فى الدنياءو ينتهى ذلك الى النفخه 
الا.ولى التى بها يموت الخلا-ئق فهو يوم الوقت المعلوم الذى أنظره اللّه اليهءو بينه و بين النفخه الثانيه التى فيها يبعثون أربعمائه 
مقن ]و | ويفو ن سق عن ا جتاكفه الرؤاناكه ويه ساح اتفاوت ين مااسالة ابلس بو جو ما أجاكك اليه الله يانه 


و لي ا ات لو 0 ل 1 لي ل اسان 

معدا الى إغواة إبلدين أو وسوست كما يدل طيه مال قزله يمال )لم أخوذ إلدكر ”ا : نِى 5م أنْ لا تَعْدُوا الشَِطانَ إِنَّهُ لكم 
ء لاا , لا : 

عَذُوٌ مُبينٌ (يس ٠09)و‏ قوله: َكالَ الِّطانُ لا قي لمر إن الله وََدَحُمْ وعد الْحيَّوَوعَذْتْكُع كَأخلفكُم الخ؛الى غير ذلكك من 

الآيات.و مقتضاها أن يدوم وجود إبليس ما دام التكليف باقياءو التكليف باق ما بقى الإنسان و هو المطلوب. 


وفيه أن كون المعصيه الإنسانيه مستنده بالجمله الى إغواء إبليس مستفاده من الآيات و الروايات لا غبار عليه لكنه إنما يقنضى 
بقاء إبليس ما دامت المعصيه و الغوايه باقيه لا بقاءه ما دام التكليف باقياءو لا دليل على الملازمه بين المعصيه و التكليف وجودا. 


بل الحجه قائمه من العقل و النقل على أن غايه الانسان النوعيه و هى السعاده ستعمٌ النوع و يتخلص المجتمع الانسانى الى الخير 
و الصلاح ولا يعبد على الأرض يومئذ إلا اللّه سبحانه» و ينطوى وقتئذ بساط الكفر والفسوق.و د يصفو العيش و يرتفع أمراض 
ا اجا ا ا فى الجزء ء الثانى و فى قصص نوح فى الجزء ء العاشر من 
الكتاب.قال تعالى: طََهَرَ الْمَلِلَادُ ذ فى اليو البخر ب تحسيث أنيى الناس ليذيتهَ 


ص دناه 
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بض الذى عَمِاا لعَلَهُمْ يَرْجِعونَ (الروم ١/)ءو‏ قال: و لَمَدْ كتيذ) فى الرَّبُورِ مِنْ بَغدِ الذّكر أنَّ الْأَرْض يرنه طِادِىَ الصَالِحُونَ 
(الأنبياء 0 .)/١١‏ 


و من ذلكك يظهر أن الذى استندوا اليه من الحيجه إنما يدل على كون يوم الوقت المعلوم الذى جعله الله غايه إنظار إبليس هو 
يوم يصلح الله سبحانه المجتمع الإنسانى فينقطع دابر الفساد و لا يعبد يومئذ إلا الله لا يوم يموت الخلائق بالنفخه الاولى. 

0 000 ل 0 ك9 00 ِ 
قوله تعالى: و ألَ رَبٌ بلا أَعْوَبْتتى لَْرَيئَنَ لَّهُمْ فى الْأْض و لَأْعْوينَهُعْ أجمعِينَ» إلا بادك مِنْهُمْ الْمُخْلْصِينَ الباء فى قوله: «كا 


عْوَيْتَنى للسببته ودما» مصدريه أى أتسبب بإغوائكك إياى الى التزيين لهم و ألقى اليهم ما استقر في من الغوايه كما قالوا يوم 
- 2ه لاء ع + لا 
القيامه على ما حكى الله: أَعْوَيْنَاهَمْ كلطًا عَوَيْنَا (القصص *87/). 


وقول بعضهم:إن الباء للقسم أى أقسم بإغوائكك لازيننَ؛من أرد! القول فلم يعهد فى كتاب و لا سنّه أن يقسم بمثل الإغواء و 
وقد نسب لعنه الله فى قوله: للا أعْوَيْتَنِى الى الله سبحانه أنه أغواه و لم يردّه الله سبحانه اليه و لا أجاب عنه و ليس مراده به 
غوايته إذ عصى أمر السجده و لم يسجد لآدم عليه السّ.لام و الدليل على ذلكك أن لا رابطه بين معصيته فى نفسه و بين معصيه 
الانسان لربه حتى يكون معصيته سبب معصيتهم و يتسبب هو بها الى إغوائهم. 

و إنما يريد به ما يفيده قوله تعالى: «وَ إِنَّ عَلَِك اللَغنََ إلا يَوْم الدّينَ) من استقرار اللعنه المطلقه فيه و هى الابعاد من الرحمه و 
الإضلال عن طريق السعاده و هى إغواء له إثر الغوايه التى أبداها من نفسه و أتى بها من عنده فيكون من إضلاله تعالى مجازاه لا 
إضلالا ابتدائيا و هو جائز غير ممتنع عليه تعالى»و لذلكك لم يرده كما قال تعالى: بُضْل به كثيراً وَ يَهُدِى به كثيراً وَلا يُضِلٌ به إلا 
0 93 التق 1 7 
الفَاسِقِينَ (البقره72/)ءو قد بينا ذلك فى ذيل الآيه و مواضع اخرى من هذا 


ص فرح ره 


الكتاب. 


و عند هذا يستقيم معنى السببيّه أعنى إغواؤه الناس يسبب الإغواء الذى مسّه و استقر فيه فإن البعد من الرحمه و البون من السعاده 
لما كان لازما لنفسه بلزوم اللعنه الإلهيه له كان كلما اقترب من قلب إنسان بالوسوسه و التسويل أو استولى على نفس من النفوس 
وهو بعيد من الرحمه و السعاده أوجب ذلكك بعد من اقترب منه أو تسلط عليهءو هو إغواؤه بإلقاء أثر الغوايه التى عنده اليه و هو 


ظاهر. 


وأقولة نارق لمق ف الأذعن أ لالنزييق لهم الباطقل ار قري لوبو سامت فاق قبل و المع الأول اجيم و المفتول 
محذوف على أى حالءو الظاهر أن المفعول معرض عنه و الفعل مستعمل استعمال اللازمءو الغرض بيان أصل التزيين كنايه عن 
الغرور يقال:زيّن له كذا و كذا أى حمله عليه غروراءو ضمير١همالآدم‏ و ذريته على ما يدل عليه السياق» و المراد بالتزيين لهم فى 
الأرض غرورهم فى هذه الحياه الأرضيه و هى الحياه الدنيا و هو السبب القريب للإبغواء فيكون عطف قوله: و لَأَعْويتَهُ 
َجْمَعِينَ» عليه من عطف المسبب على السبب المترتب عليه. 


والآديه تشعر بل تدل على ما قدمناه فى تفسير آيات جنه آدم فى الجزء الأول من الكتاب أن معصيه آدم بالأكل من الشجره 
المنهتته عن وسوسه إبليس لم تكن معصيه لأمر مولوى بل مخالفه لأمر إرشادى لا يوجب نقضا فى عصمته فإنه يعرف الأرض فى 
الآيه ظرفا لتزيينه و إغوائه فما كان غروره ا إلا تاهما يتا و زليه الى الأرض فيتناسلا فيها فيغويهما 
و بنيهما عن الحق و يضلهم عن الصراط قال تعالى: لا بَنِى آدَمَ لا- "ينيك النّيطان عَللا أخرج أبويكع ين الله ين عنملا 
لسَهْلًا برهلا سَوْآ تلطا (الأعراف 0717. 
0 

و قوله: إلآ بادك مِنْهُمُ الْمُخْلَصدِينَ استثنى من عموم الإغواء طائفه خاصه من البشر و هم المخلصون-بفتح اللام على القراءه 
المشهوره-و السياق يشهد أنهم الذين 


ص ره 


اخلصوا لله و ما أخلصهم إلا الله سبحانه»و قد قدمنا فى الكلام على الإخلاص فى تفسير سوره يوسف أن المخلصين هم الذين 
أخلصهم الله لنفسه بعد ما أخلصوا أنفسهم لله فليس لغيره سبحانه فيهم شركه و لا فى قلوبهم محل فلا يشتغلون بغيره تعالى فما 
ألقاه اليهم الشيطان من حبائله و تزييناته عاد ذكرا لله مقرّبا اليه. 


ومن هنا يترجح أن الاستثناء إنما هو الإغواء فقط لا منه و من التزيين بمعنى أنه لعنه اللّه يزين للكل لكن لا يغوى إلا غير 
المخلصين. 


و يستفاد من استثناء العباد أولا ثم تفسيره بالمخلصين أن حق العبوديه إنما هو بأن يخلص اللّه العبد لنفسه أى أن لا يملكه إلا هو 
و يرجع الى أن لا يرى الإنسان لنفسه ملكا و أنه لا يملك نفسه و لا شيئا من صفات نفسه و آثارها و أعمالها و أن الملكك-بكسر 
الميم و ضمها-لله وحده. 


لا ولا مه رد ا 
قوله تعالى: قالَ هذا صِلَاط عَلَىَ مُسْتَقِيمٌ ظاهر الكلام على ما يعطيه السياق أنه كنايه على أن الأمر اليه تعالى لا غنى فيه عنه بوجه 
كما أن كون طريق السفينه على البحر يقضى على راكبيها بأن لا مفرٌ لهم مما يستدعيه العبور على الماء من العدّه و الوسيله و 
كذا كون طريق القافله على الجبل يحوجهم الى ما يتهةٍأ به لعبور قلله الشاهقه و مسالكه الصعبه فكونه صراطا عليه تعالى 
الاستقامه هو أنه أمر متوقت من كل جيه الى سحكمه واففياته معان قإئه الله#الذى مه بيدا كل شق ء و اليد ينتهى فلا يتحقق أمر. 
إلا و هو ربه القتوم عليه. 
0لا 3 2 5 7 لا 2 ها لهاع 

و ظاهر السياق أيضا أن الإشاره بقوله: «ه ذا صدلااط» الخ؛الى قول إبليس «أْعْوِيَنْهُمْ أْجْمَعِينَ إلا ادك مِنّْهُمُ الْمُخْلصِينَ) لما 
أظهر بقوله هذا أنه سينتقم منهم و يبسط سلطته بالتزيين و الإغواء عليهم جميعا فلا يبخلص منهم إلا القليل كأنه يشير الى أنه 
بور لور ال على سانيا يوخي بو داواي اوتا ااا وجا اومن 
قوله فى موضع آخر من قوله: وَ لا تَجِدٌ أكتْرَهُمْ شاكرِينَ (الأعراف17/). 


ص :0606 


فمعنى الآيه أن ما ذكرت من أنكك ستغويهم أجمعين و استثنيت منهم من استثنيت و أظهرت نسبته الى قوّتكك و مشيئتكك زاعما 
فيه أنكك مستقل به أمر لا يملكه إلا أنا و لا يحكم فيه غيرى و لا يصدر إلا عن قضائى فإن أغويت فبإذنى أغويت و إن منعت 
تميس متم افليس الكفا ين الأمر شن دز لمن التلكف الما ملكتكن :و لا من القدرء لآها أفد رتكةءو الى أقضبيه لكك مع 
السلطان أن عبادى ليس لكك عليهم سلطان إلا من اتبعككء الخ. 

1 موف ع . #تترن لفت يز يوي _ .اق ٍ 5 
قوله تعالى: إِنْ ادى ليس لَك عَلَيِهِمْ سلمطانٌ إلا مَن اتبعكك من الْعْاوينَ هذا هو القضاء الذى أشار سبحانه اليه فى الايه السابقه 
فى أمر الإغواء و ذكر أنه له وحده ليس لغيره فيه صنع و لا نصيب. 

ىر 

و محضّرلمه أن آدم و بنيه كلهم عباده لا كما قاله إبليس حيث قصر عباده على المخلصين منهم إذ قال: «إلا ادك مِنْهُمُ 
الْمُخْلْصدِينَّ؛ و لم يجعل سبحانه له عليهم-أى على العباد-سلطانا حتى يستقل بأمرهم فيغويهمءو إنما جعل له السلطان على طائفه 
منهم و هم الذين اتبعوه من الغاوين و ولوه أمرهم و ألقوا اليه زمام تدبيرهم فهؤلاء هم الذين له عليهم سلطان. 
فإذا أمعنت فى الآيه وجدتها تردٌ على إبليس قوله: الأَعْويَنَهُمْ أجمَعِينَ إلا طجادك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ) من ثلاث جهات أصليه: 


إحداها:أنه حصر عباده فى المخلصين منهم و نفى عنهم سلطان نفسه و عتمم سلطانه على الباقين و الله سبحانه عمّم عباده على 
الجميع و قصر سلطان إبليس على طائفه منهم و هم الذين اتبعوه من الغاوين و نفى سلطانه على الباقين. 

و الثائيه أنه لغنه الله ادّعى لنفسه الاستقلال فى إغوائهم كما يظهر من قوله: لأعْويَنَهُ) فى سياق المخاصمه و التقريع بالانتقام و 
الله سبحانه يرد عليه بأنه منه مزعمه باطله و إنما هو عن قضاء من الله و سلطان بتسليطه و إنما ملّكه إغواء من اتبعه و كان غاويا 


فى نفسه و بسوء اختياره. 


ص ١ه‏ 


فلم يأت إبليس بشىء من نفسه و لم يفسد أمرا على ربه لا-فى إغوائه أهل الغوايه فإنه بقضاء من الله سبحانه أن يستقر لأهل 
الغوايه غيهم بسببهو قد اعترف لعنه الله بذلكك بعض الاعتراف بقوله: «رَبٌ بلا أعْوَبْئنِى» و لا فى استثنائه المخلصين فإنه أيضا 
بقضاء من اللّه نافذ فلا حكم إلا لله. 

و هذا الذى تفيده الآيه الكريمه أعنى تسليط إبليس على إغواء الغاوين الذين هم فى أنفسهم غاوون و تخليص المخلصين و هم 
مخلصوة في ابنسهم ,بن كيده نه وله نل ابر ورين رجاه اندرا نى المفاد بأمثال قوله تعالى: 
02 إلا لِلّهِ (يوسف20/)»و قوله: و ال إل إل العنية بى الأو و الأو والح (القصص ١272)ءو‏ قوله: 


العو من كم آل عمران ٠2/)»و‏ قوله: وص الله لْحقّ + مككانه (بونس 06و غير ذلك من الآنات الدالّه على أن كل حكم 
احا او امتلى :قز كار كه للها بإفن فاق 


قوله تعالى: وَإِنَ جَهَنَمَ لَمَوْعِتَدُهُمْ أَجْمَعِينَ الظاهر أن «مَوْعٍدد) اسم مكان و المراد بكون جهنم موعدهم كونه محل إنجاز ما 
وعدهم الله من العذاب. 


و هذا منه سبحانه تأكيد لثبوت قدرته و رجوع الأمر كله اليه كأنه تعالى يقول له ما ذكرته من السلطان على الغاوين ليس لكك 


والكروا الكلام سيوف لبيان حالهم اقتصر على ذكر جزائهم و لم يذكر معهم إبليس و لا جزاءه بخلاف قوله: أَمْلأنْ جَهَنمَ مك 
ممعي (ص 80 )و قوله: 


عن جلي لي الم 


17177 
هى كأبواب الحيطان مداخل تهدى 


ص 6ه 


الجميع الى عرصه واحده أم هى طبقات و دركات تختلف فى نوع العذاب و شدته؟و كثيرا ما يسمى فى الامور المختلفه الأنواع 
3 5 1 لما حم ِ عع ر 1 

كل نوع بابا كما يقال:أبواب الخير و أبواب الشر و أبواب الرحمهقال تعالى: فَتَحْنا عَلَئِهِمْ الات كل شَيْءٍ (الأنعام ؟©/)ءو ربما 

سمى أسباب الشىء و طرق الوصول اليه أبوابا كأبواب الرزق لأنواع المكاسب و المعاملات. 


0 0 

رب ا ل اا اا جار راي وَسَيقَ الَّذِينَ كَفَرُوا إل جم جهنم زمر حتتى إذا 

لاو فحت بحت أطاائيًا الى أن قال- قِيلّ ادْحُُوا ألاات جَهَنّم عالدينٌ 0 (الزمر 77/)ءو قوله: إِنَّ الافقيت فى الدَّدكك الأسْفَلٍ 7 
ل 


انار (النساء 8١/2)»الى‏ غير ذلكك من الآيات. 


و يؤتيده قوله: لكل لاب مِنْهُمْ جَزْءٌ مَفْسُومٌ فإن ظاهره أوانفس الحده ء مقسوم موزع على الباب.و هذا إنما يلائم الباب بمعنى 
الطبقه دون الباب بمعنى المدخل و أما تفسير بعضهم الجزء المقسوم بالفريق المعين المفروز من غيره فوهنه ظاهر. 


و على هذا فكون جهنم لها سبعه أبواب هو كون العذاب المعدٌ فيها متنوعا الى سبعه أنواع ثم انقسام كل نوع أقساما حسب 
انقسام الجزء الداخل الماكث فيهءو ذلكك يستدعى انقسام المعاصى الموجبه للدخول فيها سبعه أقسام»و كذا انقسام الطرق 
المؤذية.و الاسسيات الداعيه الى تلك المعاصى ذاكك الانقسامءو بذلكك يتأيّد ما ورد من الروايات فى هذه المعانى كما سيوافيكك 
إن شاء الله. 


1- 7 لا 7 مى مم [] لا 5 ع ف 


لما ذكر سبحانه قضاءه فيمن اتبع إبليس من الغاوين ذكر ما قضى به فى حق المتقين من الجنه»و قد ورد تفسير التقوى فى كلامه 
صلى الله عليه و آله و سلم بالورع عن محارم الله.و قد تكرر فى كلامه 


ص ره 


تعالى بشراهم بالجنه فيكون المتقون أعم من المخلصين. 

فالحق أن الآيه إنما تشمل الذين استقرت فيهم ملكه التقوى و هو الورع عن محارم اللّه فاولتكك هم المقضى عليهم بالسعاده و 
الجنه قضاء لازماءنعم المستفاد من الكتاب و السنه أن أهل التوحيد و هم من حضر الموقف بشهاده أن لا إله إلا الله لآ بخلدون 
فى النار و يدخلون الجنه لا محاله»و هذا غير دلاله آيه المتقين على ذلك. 


وسرت ول رن م وروي دل لانمل تو سيق الى تق الأعو النل التطم تقال خورنا قى السعاد فين 
حقد و حسد مما يبعث الإنسان الى إضرار الغيرءو السرر جمع سرير و النصب هو التعب و العى الوارد من خارج. 

يصف تعالى فى الآيتين حال المتقين فى سعادتهم بدخول الجنه»اختص بالذكر هذه الامور من بين نعم الجنه على كثرتها فإن 
العنايه باقتضاء من المقام متعلقه ببيان أنهم فى سلام و أمن مما ابتلى به الغاوون من بطلان السعاده و ذهاب السياده و الكرامه 
فذكر أنهم فى أمن من قبل أنفسهم لأن الله نزع ما فى صدورهم من غل فلا يهم الواحد منهم بصاحبه سوء بل هم إخوان على 
سر متقابلين و لتقابلهم معنى سيأتى فى البحث الروائى إن شاء الله تعالىءو أنهم فى أمن من ناحيه الأسباب و العوامل الخارجه 
فلا يمسهم نصب أصلاهءو أنهم فى أمن و سلام من ناحيه ربهم فما هم من الجنه بمخرجين أبدا فلهم السعاده و الكرامه من كل 
جههءو لا يغشاهم و لا يمسهم شقاء و وهن من جهه أصلا لا من ناحيه أنفسهم و لا من ناحيه سائر ما خلق اللّه و لا من ناحيه 
ربهم (5001). 


ص ااه 


)-١‏ .الحجر 58-5 كلام فك الاقضيه التو صدرت عن مصدر العزه ف بدء خلق الانسان. 


[سوره الحجر (10): الآيات 69 الى 8] 
اشاره 


ع طادى | دى إلى أنَا أن ُو ألوجيم 5*0 و أن عدبي هو العذاب ايم ١‏ ١ه)وَينُ‏ عن ضَيضٍ الاجم (١ه)‏ إِذْ دلوا عليه تا 
00 إِنَا تت نك (الفاملارتر . زمونى ل أذ مسي كيز في زو 
ألو براك باحق لا تكن ين الاين (0د) 8 آل و عن يفطن خمه و إل آلف لون (08 15ل لخدي أنه 
سرت ها أدبإ و مريت هه إل ال لود رهم أجمين وده إلا بون تك بن ارين 
كنا له آل لوط المرصلون (1ما ل يكم مي وم متكزون (1) انوا بل جنتاك بها كائوا فيه : غيَرُونَ (80) و أَتنناك بِالْحقّ 
لطر 00 تدر فنك يتل من أ دايع اهو بقث مت أعدو عفر عبث اتوت 60١‏ د تق ند 
5-5 لمر أن اير هلا مطوع مط جين 020 223 أهْل الْمَدِينَهِ كل 00 إن ألا ف يفى قلا لون (/©) وَ 
00 وَل مخرُونٍ (64) ف نوا أ وَ لم نكت عن المي (04 فال اللا للاتى إن تمع تين (01 لعفرك إن ُخْ فى 
ل م ا 0 َه ين سبل (5 إن فى ذلك 
اللا للْمَْوسّمِينَ (ه/) و تيلا 0 إن فى ذلكك ليه لِلمُؤْمِنِينَ 0/0 وَ إِنْ كان اضلات الأيكه لَظالِمِينَ (//0 


1 
فق يتمع و نه يلام مين 050 و وذ كت أضلذاب الجر المزصلين (. 4 م 8 تكائو ع سردي 21001 
1 0 
كاثوايتيكرة ون الطآل يو" آينيق (00 تاخذتيع القيضة فطيجيى 060 : كا أَغنلا عَنْهُ كانوا يَكسِبُونَ (88) 


6٠١: ص‎ 


6١١: ص‎ 


بيان: 


9 0 2 2 لا 7 3 لا 5 57 
قوله تعالى: تَبِئ حْبادى أنّى أنَا الْعَفُورٌ الرّحِيمُ» وَ أنَّ ع ذابى هُوَ الَْدَابٌ الْألِيمُ المراد بقوله: «طَيادِى» على ما يفيده سياق الآيات 
مطلق العباد و لا يعبأ بما ذكره ه بعضهم :أن المراد ب بهم المتقون السابق ذكرهم أو المخلصون. 


و تأكيد الجملتين بالاسميه و إِنْ و ضمير الفصل و اللام فى الخبر يدل على أن الصفات المذكوره فيها أعنى المغفره و الرحمه و 
ألم العذاب بالغه فى معناها النهايه بحيث لا تقدّر بقدر ولا يقاس بها غيرهاءفما من مغفره أو رحمه إلا و يمكن أن يفرض لها 
مانع يمنع من إرسالها أو مقدّر يقدّرها و يحدّهاءلكنه سبحانه يحكم لا معفّب لحكمه و لا مانع يقاومه فلا يمنع عن إنجاز مغفرته 
ل 
استنادا الى مانع يمنع أو رادع يردع إلا ان يخافه تعالى نفسه كما قال: 


لاد.ء لا لا 5 1 7 
لا تَقنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الله إن الله يَغْفْدٌ الذنُوبتَ جَميعاً نه هُوَ العَفُورٌ الرّحِيمُ وَ أنيبُوا إلا رَبُكمْ (الزمرع20). 


و ليس لأحد أن يحمّر عذابه أو يؤمّل عجزه أو يأمن مكره و الله غالب على أمره و لا يأمن مكر الله إلا القوم الخاسرون. 


قوله تعالى: وَ نَبنهُمْ عَنْ ضَ ئِفٍ إِلْراهِيم الضيف معروف و يطلق على المفرد و الجمع و ربما يجمع على أضياف و ضيوف و 
ضيفان لكن الأفصح-كما قيل-أن لا يثْنّى و لا يجمع لكونه مصدرا فى الأصل. 
واالبراة بالفبيق الملاتكه المكرهون النون أرسلوا لبشاره إيرا هيم بالولد و لهلاك قوم لوط سمّاهم ضيفا لأنهم دخلوا عليه فى 
صوره الضيف. 
ه ‏ رم 2 لاء لاءلا 0 لا 25 و ر لاء لا 
قوله تعالى: إذ دَخَلوا عَلئِهِ فقالوا سَلاما قال إِنَا مِنْكمْ وَجِلونَ قالوا لا 


6١١: ص‎ 


ل سر مرح عد ع قي تعزوت ضرا وتاريني الموضعين للملائكه فقولهم: «سَلاماً» تحيه و تقديره نسلم عليكك 
سلاما و قول إبراهيم عليه السّلام نا منْكم وَجِلونَا أى خائفون و الوجل:الخوف. 


و إنما قال لهم إبراهيم ذلك بعد ما استقر بهم المجلس و قدّم اليهم عجلا حنيذا فلم يأكلوا منه فلما رأى أيديهم لا تصل اليه 
نكرهم و أوجس منهم خيفه كما فى سوره هود فالقصه مذكوره على نحو التلخيص. 


نار . 1 5 0 1 
و قولهم: لا تَؤْجَل تسكين لوجله و تأمين له و تطييب لنفسه بأنهم رسل ربه و قد دخلوا عليه ليبشروه بغلام عليم أى بولد يكون 
5 6 ه لا 00 
غلاما و عليماءو لعل المراد كونه عليما بتعليم الله و وحيه فيقرب من قوله فى موضع آخر: وَ يونا بإسْطاقَ نيا (الصافات7١١).‏ 


لا 
قله شالق : قال ١‏ بيد فرق قللا أن مكيف نى الْكبرُ قبع سرون تلقى إبراهيم عليه الّد.لام البشرى و هو شيخ كبير هرم لا عقب له 
من زوجه و قد أيأسته العاده الجاريه عن الولد و ابن كان يجل أن يقنط من رحمه الله و نفوذ قدرتهءو لذا تعجب من قولهم و 


استفهمهم كيف يبشرونه بالولد و حاله هذه الحال؟و زوجه عجوز عقيم كما وقع فى موضع آخر من كلامه تعالى. 


لام 2 مق ََ 
فقوله: فال | ينه موق غللا أن ققيق الكرة الك كاده التسكوكه ورمشه موافله مندرنا فالحاضاء شانة و إذهات قرافهو 
المعنى إنى لأتعجب من بشارتكم إياى و الحال أنى شيخ هرم فنى شبابى و فقدت قوى بدنىءو العاده تستدعى أن لا يولد لمن 
هذا شأنه ولد. 
وقوله: رود تفريع على قوله: ١‏ ١م‏ معن الْكبرًا و هو استفهام عا بمّروه به كأنه يشكك فى كون بشارتهم بشرى بالولد مع 
تصريحهم بذلك لا استعاد ذلك فيسأل ما هو الذئ تبشرون به؟فإن الذى يدل عليه ظاهر كلامكم أمر عجيبءو هذا شائع فى 
الكلام يقول 


ص 017 


الرجل إذا أخبر بما يستعبده أو لا يصدقه:ما تقول؟و ما تريد؟و ما ذا تصنع؟. 


لا 
قوله تعالى الوا بتاك بالْعقَّ -الى قوله - إل الضَالُونَ الباء ة فى ١بِالْحَقّ»‏ للمصاحبه أى إن بشارتنا ملازمه للحق غير منفكه منه 


فلا تذفدها بالاستخاة فتكوق من القانظى من كمه العو هذا وان للملائكه و قد قابلهم إبراهيم عليه السّ.لام على نحو التكنيه 
فقال: 


ه26 3 لاه 
«وَ مَنْ يَقنّط مِنْ رَحْمَهِ رَيّهِ إلا الصَالونَ؛ و الاستفهام إنكارى أى إن القنوط من رحمه الله مما يختص بالضالين و لست أنا بضال 


فليس سؤالى سؤال قانط مستبعد. 


لأءء وار و 8 2-0 7 ع ع 
قوله تعالى: قالَ ا حَطَبِكة أَيهَا الْمُوْسَلُونَ الخطب الأمر الجليل الشأن العظيم»و فى خطابهم بالمرسلين دلاله على انهم ذكروا له 
ذلكك قبلاءو معنى الآيه ظاهر. 


قوله تعالي: ينوا إن َس ليا ْم مُرمِينَ -الى قوله- ليق ري الات اللنقوذاك خاو ننه يباه معي نك شرا 
تعالى: إلا زا ف اانه يعنى فيمن طال الح ل رار و ال 0 
فى آخر (إلا امْرَأتكك كانت مِنَ الغابرينَ» و فى عدر رلا لاي -الى أن قال- و الغبار ما يبقى من التراب المثار و 
جعل على بناء الدخان و العثار و نحوهما من البقايا.انتهى و لعله من هنا ما ربما يسمى الماضى و المستقبل معا غابرا أما الماضى 
فبعنايه أنه بقى فيما مضى و لم يتعد الى الزمان الحاضر و أما المستقبل فبعنايه أنه باق لم يفن بعد كالماضى. 

والآنات وات الملائكة لسؤال إيرا هيم لوا إن أيه من عدد اله سبحانه لي ْم مي تكروهم و لم يسموهم صون 
الماخيص تحر لمهم ترا جه ورميظبل الكلام زيتيو الم اموا وكالوا: «إلا آل لُوطِ) وهم لوط و خاصته وظهر به أن 
القوم قومه 1 لَمَنَجوهُم) أى مخلصوهم من العذاب 0 و ظاهر السياق كون الاستثناء منقطعا. 


عم 2ه لا عل ء 
ثم استثنوا امرأه لوط من آله للدلاله على أن النجاه لا تشملها و أن العذاب سيأخذها و يهلكها فقالوا: «إلا امرأتهُ قد و بلا 


لا 
الغايرينَ) أى الباقين من القوم بعد خروج آل لوط 


ص :01 


من فريتهم. 
وقد تقدم تفصيل القول فى ضيف إبراهيم عليه السّ.لام فى سوره هود فى الجزء العاشر من الكتاب و عقدنا هناكك بحثا مستقلا 


فيبه. 


قوله تعالى: لا ليناء آلَ لوط الْمَوْسكُونء آل إِنكُْ قو َوْمٌ منْكرُونَ إنما قال لهم لوط عليه الت.لام ذلك لكونهم ظاهرين بصور 
غلمان مرد حسان و كان يشقه ما يراه منهم و شأن قومه شأنهم من الفحشاء كما تقدم فى سوره هودءو المعنى ظاهر. 


لدء 5 لا 5 5 لا 3 59 دلا - أب نم 00 5 
قوله تعالى: لّوا يِل جد اك بلا كانُوا فيه يَمْتَرُونَ» وَ أَِناك بالْحَقَّ وَ إِنا لَصَادِقُونَ الامتراء من المريه و هو الشكث.و المراد بما 
كانوا فيه يدوه مداص ااي كادره رهم ووناوظة وبهم خرن قداو العراد ا جاتوتم بالبضق إابانيم عفار ء حق فى أمر القوم لا 


معدل عنه كما وقع فى موضع آخر من قولهم: وَإِنَهُمْ ا ا (هود/ 72).و قيل:المرادهو أتيناكك بالعذاب الذى 
لا شكك فيه)و ما ذكرناه هو الوجه. 


وفى آيات القصه تقديم و تأخير لا بمعنى اختلال ترتيبها بحسب النزول عند التأليف بوضع ما هو مؤخر فى موضع المقدم و 
بالعكس بل بمعنى ذكره تعالى بعض أجزاء القصه فى غير محله الذى يقتضيه الترتيب الطبعى و تعيّنه له سنّه الاقتصاص لنكته 


وعركنية القصه ست اجراتها عل :ما 3 كوه اللدستحابه فى متوروه مودو عر هاو الأعقاو ساعن( لكك مضا أن يكون قوله: 
لك 2 5 - 4 4ه 5 590 للء ٠‏ 
0 ا آل أوظه الى سام آنتين قل سائ ل الآنات رك قولد رز لانم أل القيكه الى عنام سك اعاعيك قرله»« الوابل 
جتناكك» الى تمام أربع آيات.ثم قوله: تَأْحَدَنْهُمْ الصَِّحَهُ مُسْرِقِينَ» الى آخر الآيات. 

و حقيقه هذا التقديم و التأخير أن للقصه فصولا أربعه و قد أنحذ الفصل الثالث منها فوضع بين الأول و الثانى أعنى أن قوله: «وَ 
لي هل العيوكة الى آخره أخر فى الذكر ليتصل آخره و هو قوله: الَعَمْدكك إنَّهُْ لَفى شكرتهغ يَعْمَهُونَ) بأول الفصل الع 


«فأَحَدنَهُمُ الح لصَّبحَه 


ص :016 


مُشُرقِينَ) و ذلكك ليتمثل به الغرض فى الاستشهاد بالقصه و ينجلى أوضح الانجلاء و هو نزول عذاب هائل كعذابهم فى حال 
سكره منهم و أمن منه لا يخطر ببالهم شىء من ذلكك و ذلكك أبلغ فى الدهشه و أوقع فى الحسره يزيد فى العذاب ألما على ألم. 


و نظير هذا فى التلويح بهذه النكته ما فى آخر قصه أصحاب الحجر الآتيه من اتصال قوله: 


لاءى 0 58 م دع هه 5 و 3 
«وَ كانوا يَنْحِنُونَ مِنَ الْجالٍ بوتا امنينَ) بقوله: «فاخذ تَهُمُ الصَبحه مض بحِينَ كل ذلكك ليجلى معنى قوله تعالى فى صدر المقال: 


«وَ أن عَذَابى هُوَ الْعَذَابٌ الْألِيمُ) فافهم ذلكك. 


قوله تعالى: شر بأهْلك يقِطع م ِنّ اليل الى آخر الآيه؛الإسراء هو السير بالليلءفقوله: ايقطع مِنَ الليلِه يؤكده و قطع الليل شطر 
مقطوع منهءو المراد باتباعه أدبارهم هو أن يسير وراءهم فلا يتك أحدا يتخلّف عن السير و يحملهم على السير الحثيث كما 
يشعر به قوله: وَلأيفْفِتْ ينك أَعده . 


وا التعت او إذدها كلد بعد اك عن موةوقاى | شمن الله ماضن حي علك أن تستر بأهلكك ليلا و تأخذ أنت وراءهم لثلا يتخلفوا 
عن السير و لا يساهلوا فيه و لا يلتفت أحد منكم الى ورائه و امضوا حيث تؤمرونءو فيه دلاله على أنه كانت أمامهم هدايه إلهيه 


تهديهم وقائد يقودهم. 


عتمتن لا 4 لا 7 م 2 ولا وي 50 س 
وله تاليو قف ها اليه ديك الأمر أن تابو الؤلاء مقطرع تيعو القم انا تسق تن الوعين :وا نذا اعتتى إلى كما فيز جو 
4 ع ١‏ 2 ولا 26 1 لا - 
المراد بالامر أمر العذاب كما يفسره مه مَقطوعٌ مُصْبِحِينَ» و الإشاره اليه بلفظه «ذلكك) للدلاله على عظم خطره و 


هول أمره. 


و المعنى:و قضينا أمرنا العظيم فى عذابهم موحيا ذلكك الى لوط و هو أن دابر هؤلاء و أثرهم الذى من شأنه أن يبقى بعدهم من 
نسل و بناء و عمل مقطوع حال كونهم مصبحين أو التقدير أوحينا اليه قاضياءالخ. 


6١2: ص‎ 


قوله تعالى: وَ لجاءَ أَهْل الّْمِ دِيئَهِ يَستَبِيدِوُونَ -الى قوله- إِنْ كنْتُمْ فاعِلِينَ يدل نسبه المجىء الى أهل المدينه على كونهم جماعه 
عظيمه يصح عدّهم أهل المدينه لكثرتهم. 


فالمعنى «وَ لكاء) الى لوط (أَهْلٌ الْمَدِينه جمع كثير منهم بريدون لديم لساري لولعهم بالفحشاء و خاصه بال |خلين 
لدع جاع لاقام لوط مدافعا عن أضيافه قال إنَّ لوّلاءِ صَيِفِى قلا تَفْضَحُونِ ا 3 نموا الله 0 
تَخْرُونٍ قالوا؛ المهاجمون من أهل المدينه:أ لم نقطع عذرك فى إيوائهم أو لَمْ تَنْهَك عن الْعالَمِينَا أن تؤويهم و تشفع فيهم و 
د لا ير لاقام كور ورك اير ا ينصرفوا عن أضيافه بنكاحهن-كما تقدم بيانه فى سوره هود- 
يل 7 إبى ِنْ كُمْ فاعِلِينَ . 


قوله تعالى: لَعَنْرك إِنّهُمْ لَفى تاكرزهة يخمهون -الن قولة- مِنْ سَِحِيلٍ قال فى المفردات:العماره ضدّ الخراب.قال:و العمر اسم 
لمده عماره البدن بالحياه فهو دون البقاء فإذا قيل:طال عمره فمعناه عماره بدنه بروحهءو إذا قيل:بقاؤه فليس يقتضى ذلكك فإن 


البقاء ضد الفناء»و لفضل البقاء على العمر وصف الله به و قلّما وصف بالعمر قال:و العمر -بالضم-و العمر-بالفتح-واحد لكن 
خصٌ القسم بالعمر-بالفتتح-دون العمر-بالضم- نحو الَعَمْرْك إِنّهُعْ لَفَى سَكَرَتِهْ) »انتهى. 


و الخطاب فى لَعَمِْرْك للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم فهو قسم ببقائه و قول بعضهم:إنه خطاب من الملائكه للوط عليه السّلام 
و قسم بعمره لا دليل عليه من سياق الآيات. 


و العمه هو التردد على حيره و السجيل حجاره العذاب و قد تقدم تفصيل القول فى معناه فى تفسير سوره هود. 
و المعنى أقسم بحياتك و بقائكك يا محمد إنهم لفى سكرتهم و هى غفلتهم بانغمارهم فى 


ص دده 





. 
5 


الفحشاء و المنكر يتردّدون متحيرين «قَأَنَه ل هم الصَّيِحَهُ و هى الصوت الهائل «مُشرقِينَ) أى حال كونهم داخلين فى إشراق 
الصبح فجعلنا عالى بلادهم سافلها و فوقها تحتها و أمطرنا و أنزلنا من السماء عليهم حجاره من سججيل. 


5 لا 5# ييز 3 3 2 0 5 2 
قوله تعالى: إِنْ فى ذإكك الاك لِمُتَوَسّمِينَ -الى قوله- لِلمُؤْمِنِينَ الآ-يه العلامه و المراد بالآيات أولا العلامات الداله على وقوع 
الخادفه مخ قابا الآقان يز +الآءة ثانا العامة اليد اله للعو شين حلي جنل الإنذار و الدعوه الإلهيهءو التوسّم التفرّس و الانتقال من 
سناع الأقاء على تحقرقه حالها. 


و المعنى:أن فى ذلكك أى فيما جرى من الأ-مر على قوم لوط و فى بلادهم لعلامات من بقايا الآثار للمتفرّسين و إن تلكك 
العلامات لبسبيل للعابرين مقيم لم تعف و لم تنمح بالكليه بعد.إن فى ذلك لآيه للمؤمنين تدلّ على حقتتِه الإنذار و الدعوه و قد 
تبيّن بذلكك وجه إيراد الآيات جمعا و مفردا فى الموضعين. 

3 0 0 3 8 لا دم. د #علل 1 الل م .ايه 26 5 7 
قوله تعالى: وَ إِنْ كانَ أضحابٌ الأبْكه لظَالِمِينَ -الى- فَانتَقَمْنا مِنْهُمْ وَ إِنْهُما لبإمام مُبِين الأيكه واحده الأيك و هو الشجر الملتف 
بعضه ببعض فقد كانوا-كما قيل-فى غيضه أى بقعه كثيفه الأشجار. 

و هؤلاء-كما ذكروا-هم قوم شعيب عليه الت.لام أو طائفه من قومه كانوا يسكنون الغيضه. و يؤيده قوله تعالى ذيلا: «وَ نا 
ام مُبِينِ؛ أى مكانا قوم لوط و أصحاب الأيكه لفى طريق واضح فإن الذى على طريق المدينه الى الشام هى بلاد قوم لوط و 
قوم شعيب الخربه أهلكهم الله بكفرهم و تكذيبهم لدعوه شعيب عليه السّلام و قد تقدمت قصتهم فى سوره هود.و قوله: 
قلا ِنْهُا الضمير لأصحاب الأيكه و قيل:لهم و لقوم لوط.و معنى الآيتين ظاهر. 


معو ده 2 ن إن لا 9 ين + 
قوله تعالى: وَ لَقَدَ كذَّتِ أَمْرِكابٌ الْحر الْمُرْسِينَ -الى قوله- ها كاُوا يَكبيدبُونَ أصحاب الحجر هم ثمود قوم صالحءو الحجر 
اسم بلده كانوا يسكنونها و عدّهم 


ص :018 


مكذبين لجميع المرسلين و هم إنما كذبوا صالحا المرسل اليهم إنما هو لكون دعوه الرسل دعوه واحدهءو المكذّب لواحد منهم 
مكذّب للجميع. 


لا 
و قوله: و آتيامُْ لي فك اا ل مُعْرضةينَ إن كان المراد بالآيات المعجزات و الخوارق-كما هو الظاهر-فالمراد بها الناقه و 
شربها و ما ظهر لهم بعد عقرها الى أن أهلكواءو قد تقدمت القصه فى سوره هوفوو إن كان المراد يها النعاوقك الآلهيه الت يلغها 
صالح عليه السّلام و نشرها فيهم أو المجموع من المعارف الحنة و اليه المعجزه فالأمر واضح. 


2 


لك فل ع 5 
وقوله: وَ كانُوا يَنْحِتُونَ مِنَ الْللالٍ , بوتأ آمِنِينَ أى كانوا يسكنون الغيران و الكهوف المنحوته من الحجاره آمنين من الحوادث 


الأرضيه و السماويه بزعمهم. 


وتقوله: فأَحَذَتهُ الصَّبِحَه مض بحِينَ أى صيحه العذاب التى كان فيها هلاكهم, و قد تقدّمت الإشاره الى مناسبه اجتماع الأمن مع 
الصيحه فى الآيتين لقوله فى صدر الآيات: 


َم لا هلا م 
«مَ أن عَذْابَى هرََ العَذاتٌ الألِيم» . 
َل َه ل لا لا , ك2 ع 5 
و قوله: فُما أَغنل عَنْهُمْ ما كانوا يَكسِبُونَ أى من الأعمال لتأمين سعادتهم فى الحياه. 


[سوره الحجر (14): الآيات 84 الى 14] 
اشاره 


لا لا 


وَلِلا حَلَك التلطايات و الأدضٌ ول 8 ين ا بنع ور الع 1 ييه اص مح أَلصَّفْح الْجَمِيلَ (0ه) إن ويك هو الاق انيع 
١‏ و ققد الاك ممما ين ان و لقو عم 0 ل تدذئ متتو إل ل ذا ب ألاجا بتع ولا تعزن علبع و 
فض باحك لِْمؤْمِنِينَ 00 و قل إلى وال وات املا ل الاتوي و الي كارا ال[ عودين 
(41) هَوَ 5-4 مله عه عا كاثى يَعْمَلونَ (9) فَاضْ َع للبلا تَؤْمَوْوَ أغرض عَن الْمُشْرِكينَ (؟4) | ا عَفلاك 
لْمَسْتَهْزئِينَ (40) الَّذب بن يَجعَلُونَ مع لله إلهاً آحرَ فس بعلمو (02) وَ لَفَذ تَغلَمْ أك يَغِديقٌ صَذرك بلا يفولُونَ 010) فسخ 
بد رَبك وَ كن ين أَلاجدِينَ (8) و أَعبذ رَبك عَتى تيك الْيِقِينٌ (49) 


ص :01 


بيان: 


قوله تعالى: و3 عَلَئكا القلطالات وَالأدض و0 بلك لأ بلع وَ إن الباعَة لاي الباء فى قوله: : ابالْحَقّ» للمصاحبه أى إن خلقها 
جميعا لا ينفك عن الحق و يلازمه فللخلق غايه سيرجع إليها قال تعالى: قات لو الصر ار دك لكان لعبا 
باظلا قال. تعالى: و لا عطقنا القلطانات و الْأدض و ييه لاعبينَ 8 يام إلا بالق (الدخان 9"/)ءو قال: وَ لا حَلَفْنَا السَلطَاءَ وَ 
الأض .ول وبال لأططل (ض »و من الذليل على كون المراد بالحق ما يقابل اللعب الباطل تذييل الكلام بقوله: «وَإنَّ الع 


لَآتِيَهُ) و هو ظاهر. 


6٠١: ص‎ 


قوله تعالى: فَاضْر مح الصّفْح اليل إِنَّ ربك هُوَ الْحَلَاقَ الَْلِيمُ قال فى المفردات:صفح الشىء غرج وجا صنت الرجاو 
صفحه السيف و صفحه الحجر و الصفح ترك التثريب و هو أبلة من العفو و لذلك قال: «قَاعْفُوا اكوا على يأين اله ثرو 
وقد يعفو الإنسان و لا يصفح قال تعالى: فَاْمَخ عَنْهُمْوَقُلْ سَلامٌ فَاضّح الصَفْح الْجَمِيلَ أقنَضْرِبُ عَنْكمْ الذّكْر صَفْحا . 
امم ل ا لحر يري الوا ايلو ارسي 
الكتاب الى غيرها من قولكك تصفحت الكتابء و قوله: :إن المّاعة لآم يه فَاضْه مح الصّفْح الجَمِيلَ) فأمر له عليه الملا أن يخفف 
كفر من كفر كما قال: 


لا 5 م لارره و لا 9 - 
«وَ لا تَخرَّنْ عَليهُمْ وَ لا نك فى ضَيْقٍ مِما يَمْكرُونَ و المصافحه الإفضاء بصفحه اليد.انتهى. 
و سيأتى ما فى الروايه من تفسير على عليه السّلام الصفح بالعفو من غير عتاب. 


و قوله: قَاضْ مح الصَّفْحَ الَْجَمِيلَ تفريع على سابقه أى إذا كانت الخلقه بالحق و هناكك يوم فيه يحاسبون و يجازون لا ريب فيه فلا 
تشغل نفسكك بما ترى منهم من التكذيب و الاستهزاء و اعف عنهم من غير أن تقع فيهم بعتاب أو مناقشه و جدال فإن ربكك 
الذى خلقك و خلقهم هو عليم بحالك و حالهم و وراءهم يوم لا يفوتونه. 


َه 55 لا 
و من هنا يظهر أن قوله: إِنَ رَبك هُوَ الخلاق الْعَلِيمٌ تعليل لقوله: «فاضفح الصّفح التجميل» . 


و هده الآبات التعافة لفوله: فاضر دع بلطا مو مَوُا تسليه للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و تطيبب لنفسه ليأخذ قوله: «فَاضْدَع با 
ُؤْمَرًا موقعه فد عرفت فى أول السوره أن الغرض الأصيل منها هو الأمر بإعلان الدعوه و عرفت أيضا بالتدبّر فى الآيات السابقه 
أنها مسروده ليتخلص بها الى تسليته صِلَى اللّه عليه و آله و سلم عما لقى من قومه من الإيذاء و الإهانه و الاستهزاء و يتخلص من 
ذلك الى الأمر المطلوب. 


ص شه 


00-7 


قوله تعالى: وَ لَمَْ آتبِناك مربعاً مِنَ الْمَثْانى وَ الْقَوَآنَ الْعَظِيم السبع المثانى هى سوره الحمد على ما فتدر فى عدّه من الروايات 
المأثوره عه ل ل ل ا 
ما ذكره بعض آخر أنها الحواميم السبعءو ما قيل:إنها سبع صحف من الصحف النازله على الأنبياء»فلا دليل على شىء منها من 
لفظ الكتاب و لا من جهه السنّه. 


وقد كثر اختلا-فهم فى قوله: مِنَ المَدانى من جهه كون مِنَ للتبعيض او للتبيين و فى كيفيه اشتقاق لفظه المثانى و وجه تسميتها 
بالمثانى. 


1 
الدع نيان أن يعوضو داعم -إن «مِنَ) للتبعيض فإنه سبحانه سمّى جميع آيات كتابه مثانى إذ قال: نابا متَشابها متاق 


-_ 


مود 


تَفْمَّعدُ من جُلودٌ الْذينَ يَحْشَّوْنَ رَبَهُمْ (الزمر/ 37)و آيات سوره الحمد من جملتها فهى بعض المثانى لا كلها. 


و الظاهر أن المثانى جمع مثنيه اسم مفعول من الثنى بمعنى اللوى و العطف و الإعاده قال تعالى: يَنْنُونَ ضِكُ 0 
58 3 5 0] 

سميت الايات القرا نيه مثانى لآن بعضها يوضح حال البعض و يلوى و ينعطف عليه كما يشعر به قوله: "١‏ أب متشابهاً مثان» حيث 

كح رجن كر لخدت اها بشي د ١‏ لفاو كو ا انون لاد ان لد لد لكر اق 


صفه القرآن«يصدّق بعضه بعضااو عن على عليه الس .لام فيه'ينطق بعضه ببعض و يشهد بعضه على بعض'او هى جمع مثنى بمعنى 


لل 


التكرير و الإعاده كنايه عن بيان بعض الآيات ببعض. 


2 هلا هم راراه 8 52 5 3 
ا ل ل ا 
الكبرياء بالعظيمءو أما الفاتحه فلمكان التعبير عنه بالنكره غير الموصوفه «سَبْعاً» و فيه من الدلاله على عظمه قدرها و جلاله شأنها 
ما لا يخفى و قد قوبل بها القرآن العظيم و هى بعضه. 


و الآيه-كما تبئّن-فى مقام الامتنان و هى مع ذلكك لوقوعها فى سياق الدعوه الى الصفح 


67١: ص‎ 


والاعراض تفيد أن فى هذه الموهبه العظمى المتضمنه لحقائق المعارف الالهيه الهاديه الى كل كمال و سعاده بإذن اللّه عدّه أن 
تحملكك على الصفح الجميل و الاشتغال بربكك و التوغل فى طاعته. 


لا 022 2 لا َه 3 2 وا اه - 
قوله تعالى: لا تَمُدّنَّ تيك إل ها متّعنا به أزراجاً مِنْهُمْ -الى قوله- أَلْمُبينٌ الآيتان؛فى مقام بيان الصفح الجميل الذى تقدم الأمر 
به)و لذلكك جىء بالكلام فى صوره الاستئناف. 
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و المذكور فيهما أربعه دساتير:منفيان و مثبتان فقول لأتَوِدنٌ يتك إلا ا كا به أزتاجاً مني مد العينين الى ما متّعوا به من 
زهره الحياه الدنيا كنايه عن التعدى عن قصر النظر على ما آتاه الله من نعمهءو المراد بالأزواج الأزواج من الرجال و النساء أو 
الأصناف من الناس كالوثنيين و اليهود و النصارى و المجوسءو المعنى لا تتجاوز عن النظر عما أنعمناك به من النعم الظاهره و 
الباطنه الى ما متّعنا به أزواجا قليله أو أصنافا من الكفار. 


نحطي وات ال فر ون طاندا ارق 7 اغبي يلار فى سل لوبو اللو ع اغا 
الميل و التعلق القلبى بما فى أيديهم من أمتعه الحياه كالمال و الشوكه و الصيت و الذى يكنّى به عن ذلكك هو النهى عن أصل 
النظر اليه لا عن إطالته و إدامته»و يشهد به ما سننقله من آيه الكهف. 

لا 50 :2 
و قوله: وَ لا تَخْرَّنْ عَلتِهمْ أى من جهه تماديهم فى التكذيب و الاستهزاء و إصرارهم على أن لا يؤمنوا بكك. 
وقوله: وَاخفض حك للْمؤْمِنِينَ قالوا:هو كنايه عن التواضع و لين الجانبءو الأصل فيه أن الطائر إذا أراد أن يضم اليه أفراخه 
بسط جناحه عليها ثم خفضه لهاء هذا. 


و قوله: وَ قَلْ إِنّى آنا النّذِيرُ الْمَبِينٌ أى لا دعوى لى إلا أنى نذير أنذركم بعذاب 


ص ورفنه 


الله سبحانه مبين أبين لكم ما تحتاجونه الى بيانه»و ليس لى وراء ذلكك من الأمر شىء. 


فيكنه لامر نالا شيعه أعنى تركك الرغبه بما فى أيديهم من متاع الحياه الدنيا و تركك الحزن عليهم إذا كفروا و استهزءواءو خفض 
الجناح للمؤمنين و إظهار أنه نذير مبين هو الصفح الجميل الذى يليق بالنبى صلى الله عليه و آله و سلمءو لو أسقط منها واحد 


قوله تعالى: علطا أَثرَلا عَلَى الْمَقْتَيتمِين» الْذِينَ جَعَلوا الْقَوْآنَّ عِض ينَ قال فى المجمع:عضين جمع عضه و أصله عضوه فنقصت 
الواو و لذلكك جمعت عضين بألنون كما قبل :عزوهو عزون و الأضل عزوهءو التعضيه:التفريق مأخوذ من الأعضاء يقال:عضِيت 
القىء أى فزقتة و قضعة قال .روية :و لنسن دين الله بالمعضّىءانتهى موضع الحاجه. 


و قوله: ل أَبْولا عَلَى الْمَفْتَيدمِينَ لا يخلو السياق من دلاله على أنه متعاق بمقدّر يلوح اليه قوله: دو كُلْ إِنّى أنَا نديد الْمَبِينٌ» أى 
بعذاب منزل ينزل عليكم كما أنزلنا على المقتسمينءو المراد بالمقتسمين هم الذين يصفهم قوله بعد «الذين جعلوا القّدآن 
عِضِينَ و هم على ما وردت به الروايه قوم من كفار قريش جرُّءوا القرآن أجزاء فقالوا:سحرءو قالوا: 


أساطير الأولينءو قالوا:مفترىءو تفرقوا فى مداخل طرق مكه أيام الموسم ضدَوق التاين الوارد بق عن وول الله :ضلى اللهعلية و 
آله و سلم كما سيأتى فى البحث الروائى إن شاء الله. 


لاعن أن لين كزان توما موظوا ف أوانل الله تي إطقاءهورالغر لاو تعره عاضا اللعشليوا نسيل لله ارا 
عليهم العذاب و أهلكهمءو هم الذين ذكروا فى الآيتين 


ا ا 2 لا لاءى ا مر 
ثم يذكر الله مآل أمرهم بقوله: «فْوَ رَبك لتْسْئَلنَهُمْ أَجْمَعِينَ عَمَا كانوا يَعْمَلونَا . 
قوله تعالى: فَاصْدَحٌ با تؤْمَرُ وَ أغرض عَن الْمَشْرِكينَ قال فى | لمجمع: 
الصدع و الفرق و الفصل نظائر»و صدع بالحق إذا تكلم به جهاراءانتهى. 


والآديه تفريع على ما تقدمءو من حقها أن تتفرع لأنها الغرض فى الحقيقه من السوره أى إذا كان الأ-مر على ما ذكر و أمرت 
بالصفح الجميل و كنت نذيرا بعذابنا كما أنزلنا على المقتسمين 


ص فرفده 


فأظهر كلمه الحق و أعلن الدعوه. 


و بذلكك يظهر أن قوله: 1 عَنياك الْمْشِمَهِْئِينَ فى مقام التعليل لقوله: «فَاصْدَّعٌ) الخ؛كما يشعر الكلام أو يدل على أن هؤلاء 
ا ا إذا كان الأأمر كما ذكرناه و كنت دير بعذابنا كما أنزلناه على 
المقتسمين «قَاضْ دع ؛ ماتومةه و أعلد الدعوه و أظهر الحق او أعْرم عن الفشر كين 5 أى لأننا 00 الْمشْجَهْئِينَا انرا 
العذاب عليهم و هم الّذِينَ يَجْعَلُونَ مع الله 2 آخَرَ فَمَؤْفٌ يَعْلْمُونَا . 


قوله تعالى: وَ لََّدُ نَعْلَمُ أنُك بَضْديقٌ صَ درك بللا يَقُولُونَ رجع ثانيا الى حزنه صِلَى الله عليه و آله و سلم و ضيق صدره من 
استهزائهم لمزيد العنايه بتسليته و تطييب نفسه و تقويه روحه؛ و قد أكثر سبحانه فى كلامه و خاصه فى السور المكيه من ذلكك 
لشده الأمر عليه صِلّى الله عليه و آله و سلم. 


لقان نه يضفو كدر قن بين لوقه وائقة ويك عت افك الورل رقاء:نسدافةباللشييع سجر واالشيتادة 
والعاه ار إذايه العرو ا رعا والكلا عل البو اير لعا ازاز قات الالكت اانه الى الح و فيب وركدا مواق امات 
السابقه بالصفح و الصبرءو يستفاد الأأمر بالصبر أيضا من قوله: «وَ اعْبَكُ رَبك حتّى بَأيِِكك الْيقِيُ» فإن ظاهره الأمر بالصبر على 
العبوديه حتى حينءو بذلكك يصير الكلام قريب المضمون من قوله تعالى لدفع الشدائد و المقاومه على مدٌ الحوادث: اش مَعِينُوا 
بِالصَئروَ الصَلام (البقره .)/١0*‏ 


و بذلكك يتأيد أن المراد بالساجدين المصلون و أنه أمر بالصلاه و قد سميت سجودا تسميه لها باسم أفضل أجزائها و يكون 
المراد بالتسبيح و التحميد اللفظى منهما كقول سبحان اللّه و الحمد لله أو ما فى معناهما نعم لو كان المراد بالصلاه فى آيه البقره 
التوجه الى الله سبحانه أمكن أن يكون المراد بالتسبيح و التحميد-أو بهما و بالسجود-المعنى اللغوى و هو تنزيه تعالى عما 
يقولون و الثناء عليه بما أنعم به عليه من النعم و التذلل له تذلل العبوديه. 


ص :010 


وأماقوله: وَاعةن ريك عتى يأك البقيقٌ فإن كان المراد.به الأمر بالعباده كان كالمقسر ثلآيه السابقه'و'إن كان المراى الأخد 
بالعبوديه-كما هو ظاهر السياق»و خاصه سياق الآيات السابقه الآمره بالصفح و الإعراض و لازمهما الصبر كان بقرينه تقييده 


بقوله: 
ا ا 
١حتّى‏ يتيك اليَقِينَا امرا بانتهاج منهج التسليم و الطاعه و القيام بلوازم العبودئه. 


و على هذا فالمراد بإتيان اليقين حلول الأجل و نزول الموت الذى يتبدّل به الغيب من الشهاده و يعود به الخبر عياناءو يؤيد ذلكك 

5 - - 0 - عور 0000 9 2 2 لا 
تفريع ما تقدم من قوله: اقَاضْ مح الصّفْح الْجَمِيِلَ) على قوله: «وَ ل حَلَفَْا التَطاوَاتٍ وَ الْأَوْضَ وَ لكا بَتنهْلا إلا بالْحَقّ وَ إِنَّ السَاعََ 
لَآتيُْ فإنه بالحقيقه أمر بالعفو و الصبر على ما يقولون لأن لهم يوما ينتقم الله منهم و يجازيهم بأعمالهم فيكون معنى الآيه دم 
على العبوديّه و اصبر على الطاعه و عن المعصيه و على مر ما يقولون حتى يدرككك الموت و ينزل عليكك عالم اليقين فتشاهد ما 
يفعل الله بهم ربكك. 


ع 

و فى التعبير بمثل قوله: حَتّى يَأتِدكك اليَقِينُ إشعار أيضا بذلكك فإن العنايه فيه بأن اليقين طالب له و سيد ركه فليعبد ربه حتى 
يدركه و يصل اليهءو هذا هو عالم الآخره الذى هو عالم اليقين العام بما وراء الحجاب دون الاعتقاد اليقينى الذى ربما يحصل 
بالنظر أو بالعباده .)١(‏ 


ص 8ه 


)١ -١‏ .الحجر 44-80:بحث فلسفى فى كيفيه وجود التكليف و دوامه. 


سوره النحل مكيه و هى مائه و ثمان و عشرون آيه 
اشاره 

[سوره النحل (15): الآيات ١‏ الى ١"؟]‏ 

اشاره 


تلا أَمْرُ آلله قلا نش مَعْجِلوهُ ش بمحائة ورك برل ر ‏ القد ل وااو يا 
2 َه ءه َو ص 2 
000 أن أَنْذِرُوا أنَهُ لا إله إلا أ 


3 
6 
7 


0 
5 0 اكت 0 نش ركوق ( خلق 
تادايق اونا عي وي تن و لاك ام حلملا لكم ولا دِثْمٌ و مداق و ينها تَأكُونَ (ه) و كم فيه حال حينَ 


ايكون د يبن لدرخرة ار حل اكع م كر لل بِشِقٌ الأنْفس إن رَ بكم لوف رَحِيم 0 و اليل و 
اال و ألحمير إتدكيوفا و ينه ويخ لا مون (0) و عَلى لق د الشيل و يا 4: وَل شا لَهلائم أ 00 
اذى اثلث القلطاء كه لع ثه خَاابٌ و من شَجْرٌ فيه تيون (. 54 كع 07 0 ا 


0 
2 مع - 


ل زات إن نى ذلك أب لقو يوون (01) و مح لح كي و اا جوم مُسَكَلاتٌ بِأَمْرِهِ إنَّ فى 
ل ل ذلك آيَهَ لقؤم 1 ااه لمر 


البخر لِتَاكلُوا مِهُ لّخماً طَريا وخر جوا وِئْهُ جيه تَِسُوئها وَ تَرى الْقُلْك طاضه فق لكر يذ ناه ٠و‏ لعَلَكُمْ تَشْكرُونَ (015 3 

9 9 عه م 5 2 5 - لا 2 

لقلا فى دض زلايتى أذ تبية , م وَ أنكاراً و ميق لعلّكم تَفتدُون (وإ) و تواتك نه سيتزة ل ا سينا 
ل) .ء, عَ لا 1 ى ل الى 1 ١‏ ل ,, لاع 2 لأ ».مم ع 

كمن لا يَخْلقُ ألا نَذَكَرُونَ 90() و إن تَعدُوا نغمة 0 ها إن الله لغفورٌ رَحِيمُْ (14) و الله يَعْلمٌ ما ترون وَ ما تغلنون 


(19) وَالَذِينَ اقفر ب فون لآ خرن قن باق بخلثرق 6:3 اكات غيد اعلا ول ينقدوق انان تر 5 607 


ص :7ه 


ص :01 


بيان: 


الغالب على الظنّ-إذا تتدبّرنا السوره-أن صدر السوره مما نزلت فى أواخر عهد النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلم بمكه قبيل 
الهجرهءو هى أربعون آيه يذكر الله سبحانه فى شطر منهما أنواع نعمه السماويه و الأرضيه مما تقوم به حياه الإنسان و ينتفع به فى 
تحائقله ناما معتناى كديرا متضاة يدل عق وداه الى قن ريريظ: 


و يحتجٌ فى شطر آخر على بطلا-ن مزاعم المشركين و خيبه مساعيهم و أنه سيجازيهم كما جازى أمثالهم من الامم الماضيه و 
متسل التعاد مدهو بيه القامة: 


و 


5 2 3 لمر و عو _ لا 68 اه 1 - 
قد افتتح سبحانه هذه الآبات بقوله: أل أمرُ الله قلا نس مَعْجلُوةُ سبلكائة وَ تعالل) عَمَا يُشْركونَ» مفرّعا آيات الاحتجاج على ما فيه 


من التنزيه و التسبيح و من ذلكك يعلم أن عمده الغرض فى صدر السوره الإنباء بإشراف الأمر الإلهى و دنوّه منهم و قرب نزوله 
عليهمءو فيه إبعاد للمشركين فقد كانوا يستعجلون النبى صلى الله عليه و آله و سلم-استهزاء به-لما كانوا يسمعون كلام الله 

5 0 5 0 4 لا 3 0 7 
سبحانه يذكر كثيرا نزول أمره تعالى و ينذرهم به و فيه مثل قوله للمؤمنين: فاعفوا وَ اضّ فحُوا حتى يَأَتَىَ الله بَامْرِهِ و ليس إلا أمره 
مان هيو لط على اللامايبواالتررحيدة على قد كرون انان على لكف وهنا ا تلن لفلزور في بطبنا ورد 


واأناقليا و هي كنان واشائوة اومن تلتق النرك النود راق للعو نهد لاه ملكو الب 1ق اللنوره على ها ينيانين فياك 
و الارتباط فسياق الآيات فيه يشبه أن تكون مما نزلت فى أوائل عهد النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بالمدينه بعيد الهجره- 
فصدر السوره و ذيلها متقاربا 


ص :01 


ل ال اة تعفن التو ادك الوزام سدق اسه كقوله مان و الوه عدوا 
فى الل اآبعاو قوله: و لَمَد َلم أن شورق اهلق ينه الكد انا لاعن قول ف لمان الغا بشو فنا مون بالمدوعة وقؤلةة 
مَنْ كفْرَ بالله مِنْ بَعْدٍ إبلطانه إلا مَنْ أكرة الآبدالتازلة فى خؤازك كياايت] ق حو كذ لكات الازله كن النهوددو الآ راف الما زلدقي 
الأحكام كل ذلكك يفيد الظن بكون الآيات مدنيه. 


لا و ل يي -. 
ا النزول لائح من بعضها كقوله: اين اجو الخ (الآيه ١‏ و قوله: و إذا ايد آأَيَهَ مَكانَ آنه (الا-يه 
١‏ ٠)الى‏ تمام آي تين أو خمس: آبات»وقوله: مَنْ كَفَرَ الله مِنْ بَْد إبلطانه (الآآيه ع ٠)و‏ عده آيات ت نتلوها. 


1 
والإنصاف-بعد ذلكك كله أن قوله تعالى: وَ الذِينَ | (الآيه ١6)الى‏ تمام كو فوله؟ قق كته باللدامة يفيك الجانة (الآنه 


م بضع آيات بعدهاءو قوله: 


وَإِنْ اقم مللاقيوا (الآيه 11#)و آيتان بعدها مدنيه لشهاده سياقها بذلككءو الباقى أشبه بالمكيه منها بالمدنيه.و هذا و إن لم 
يوافق شيئا من المأثور لكن السياق يشهد به و هو أولى بالاتباع.و قد مرٌّ فى تفسير آيه ١14‏ من سوره الأنعام احتمال أن تكون 
نازله بعد سوره النحل و هى مكيه.و الغرض الذى هو كالجامع لآيات ذيل السوره أن فيها أمرا بالصدرنى وعذ| حا على الصير 
فى ذات اللّه. 


و غرض السوره الإخبار بإشراف أمر الله و هو ظهور الدين الحق عليهم»و يوضح تعالى ذلكك ببيان أن اللّه هو الإله المعبود لا غير 
لقيام تدبير العالم بهءكما أن الخلقه قائمه به و لانتهاء جميع النعم الفوق افك األكف عر غيرووفالواجت أن يعدت الدبو لا يعنذ 


غيرهءو بيان أن الدين الحق لله فيجب أن يؤخذ به ولا يشرّع دونه دين و رد ما أبداه | لمش ركون من الشبهه على النبوه و التشريع 
و بيان أمور من الدين الإلهى. 


هذا هو الذى يرومه معظم آيات السوره و تنعطف الى بيانه مره بعد مره و فى ضمنها آيات 


0٠٠١: ص‎ 


تتعرض لأمر الهجره و ما يناسب ذلك مما يحوم حولها. 
لا 
فو لقعا لني اد 8 أَمْ الله قلا تُشتغجلوة ميته وَ تاللا عم بُمْركُونَ ظاهر السياق أن الخطاب للمشركين لأن الآبات التاليه مسوقه 


0 هكم له جد و وجه الكلام فها الى المشركين»و هى جميعا كالمتفرعه 
على قوله فى ذيل هذه الآيه: «تيللاتة و يانلا عنما مُفْركُونٌه و مقتضاه أن يكو الأمر الذئ أخبن باثياته أمرا. بطو ساحة الريوييه 
من شركهم بحسم مادتهءو لم تقع فى كلا-مه حكايه استعجال من المؤمنين فى أمرءبل المذكور استعجال المشركين بما كان 
كرو لحت من ابوالي ار اعرااجي و مو ال الف ماكب بصور الزاللا” كل أ وأ إذ اكع عدا انا أو 
0 <ا مد جيل زن المعرهوة حال فولدعاى بو فر تك أ حل قوق ا ورتتى 12 حو وَل أَنُمْ بمَعْجزِينَ (يونس 87/)الى 
غير ذلكك من الآيات. 


و على هذا فالمراد بالأمر ما وعد اللّه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و الذين آمنوا و رارع مشر كن يرن امير في كاد 
أنه سينصر المؤمنين و يخزى الكافرين و يعذبهم و يظهر دينه بأمر من عنده كما قال :اموا و اط تماعوا عتى أت الله بره 
(البقره9١27).و‏ اليه يعود افا م ديد وا الى ا ا السباق أو يككون المراد بإثبان الأمر إشرافة على التحقق و قربه 
من الظهورءو هذا شائع فى الكلام قال لمن ينتظر ورود الأمير:هذا الأمير جاء و قد دنا مجيئه و لم يجىء بعد. 


ا ٍ 
و على هذا أيضا يكون قوله: «سْ بِكائَه وَ َال عَمَا يُشْ رٍكونَ؛ من قبيل الالتفات من الخطاب الى الغيبه إشاره الى أنهم ينبغى أ 
يعرض عن مخاطبتهم و مشافهتهم لانحطاط أفهامهم لشركهم و لم يستعجلوا نزول الأمر إلا لشركهم استهزاء و سخريه. 


ريق لقنب ١و‏ لا م ََ لا ست 3 
قوله تعالى: يُنَزّلَ الملائكة بالرّوح مِنْ أمْرهِ عَللِْ مَنْ يَساءٌ مِنْ غَبَادِهِ الى آخر الآيه؛الناس على اختلافهم الشديد قديما و حديثا فى 
حقيقه الروح لا يختلفون فى 


07١: ص‎ 


أنهم يفهمون منه معنى واحدا و هو ما به الحياه التى هى ملاكك الشعور و الاراده فهذا المعنى هو المراد فى الآيه الكريمه. 


و أما حقيقته إجمالا فالذى يفيده مثل قوله تعالى: يَوْمَ يَقُومُ الرّوحٌ وَ الْملائكة صَفَا (النبأ78/)»و قوله: تَعْرْجٌ الملايكة وَالوُوحٌ إِليْه 
ا ل ا اا 
يتوهمءو قد أفاد بقوله: «قل الوّوحٌ مِنْ أمر رَبّى) أنه من سنخ أمرهءو عرف أيضا أمره بمثل قوله: إما مره 0 ألاد سينا أَنْ يَقُولَ 
ل أل 
ل !ا 
مرا إلا اده كلمح بابر ر (القمر /فإن هذا التعبير إنما يورد فيما لا تدريج فيه أى لا ماده و لا حركه لهءو ليكن هذا 
لمان طن كك حس ررحعل كان وله مانا قو زناف الله فى كتير ووه ليرا 


فتحصّل أن الروح كلمه الحياه التى يلقيها الله سبحانه الى الأشياء فيحييها بمشيئته.و لذلكك سمّاه وحيا و عدّ إلقاءه و إنزاله على 
دان ء --_ م 0 لا 

نبيئته إيحاء فى قوله: وّ كذ لكك وا إليك رُوحا مِنْ أمرنا (الشورى 81/).فإن الوحى هو الكلام الخفى و التفهيم بطريق الإشاره و 

الإيماء فيكون إلقاء كلمته تعالى-كلمه الحياه-الى قلب النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم وحيا للروح اليه.فافهم ذلكك. 


فقوله تعالى: وّلُ الملاجكة بالؤوح م مِنْ أَمْرِها الباء للمصاحبه او للسببيه ولا كثير تفاوت بينهما فى المآل كما هو ظاهر عند 
المتأمل فإن تنزيل الملادئكه بمصاحبه الروح إنما هو لإلقائه فى روع النبى صلى الله عليه و آله و سلم ليفيض عليه المعارف 
الإبلهيه و كذا تنزيلهم بسبب الروح لأسن كلمته تعالى أعنى كلمه الحياه تحكم فى الملائكه و تحييهم كما تحكم فى الإنسان و 
لحو فكوا ذه لاطا و عه لسعو بعد تايل لز لاقي الال سر 0 عا 


ص وده 


شر كو 


و المعنى:أن الله منزّه و متعال عن شركهم او عن الشريكك الذى يدعونه له و لتترّهه و تعاليه عن الشريكك ينزّل سبحانه الملائكه 
بمصاحبه الروح الذى هو من سنخ أمره و كلمته فى الإيجاد -او بسببه-على من يشاء من عباده أن أنذروا أنه لا إله إلا أنا فاتقون. 


لل 1 
و قوله: عَللِإ مَنْ يَشْاءٌ مِنْ طَبادِهِ أى إن بعث الرسل و تنزل الملائكه بالروح من أمره عليهم متوقف على مجرد المشيه الإلهيه من 
غير أن يقهره تعالى فى ذلكك قاهر غيره فيجبره على الفعل او يمنعه من الفعل كما فى سائر أفعاله تعالى فإنه تعالى يفعل ما يشاء 
و يحكم ما يريد. 


ل 
عورد مولا لل م ودود نه ه لا : 
و قوله: أن أنْذِرُوا أنه لا إله إلا أنا فاتقون بيان لقوله: «يُنَزْلَ الملائكة بالرّوح) لكونه فى معنى الوحى أو بيان للروح بناء على كونه 


بمعنى الوحىءو الإنذار هو إخبار فيه تخويف. كما أن التبشير هو إخبار فيه سرور على ما ذكره الراغب او إعلام بالمحذور كما 
ذكره غيرهءو التقدير على الأول أخبروهم مخوّفين بوحدانيتى فى الالوهيه و وجوب تقواى.و على الثانى أعلموهم ذلكك.على أن 
يكون (أَنَّهُ؛ مفعولا ثانيا لا منصوبا بنزع الخافض. 


0م لا 5 
وقد علم بذلك أن قوله: «فَاتَقون) متفرع على قوله: «لا إِلَهَ إلا أنَاا و الجملتان جميعا مفعول ثان او فى موضعه لقوله: «أَنْذْرُوا» و 


يوضح ذلكك أن لا إله و هو الذى يبتدئ منه و ينتهى اليه كل شىء او المعبود بالحق من لوازم صفه ألوهيته أن يتقيه الإنسان 
لتوققف كل خير و سعاده اليهءفلو فرض أنه واحد لا شريكك له فى ألوهيته كان لازمه أن يتقى وحده لأن التقوى و هو إصلاح 
مقام العمل فرع لما فى مقام الاعتقاد و النظرءفعباده الآلهه الكثيرين و الخضوع لهم لا يجامع الاعتقاد بإله واحد لا شريكك له 
الذى هو القيوم على كل شىء و بيده زمام كل أمرءو لذا لم يؤمر نبى أن يدعو الى توحيد من غير عمل او الى عمل من غير 


توحيد» 


ص فرورده 


ع 


قال تعالى: وَ كا أَرْسَلْنَا مِنْ َلك مِنْ رَسُولٍ إلآ تُوجى إِلَيِه أَنّهُ لا إِلْه إل أنَا فَاعْبْدُونِ (الأنبياء0؟). 


لا 
2 - مو لا لا 2 عر م صم 
فالذى أمر الرسل بالإنذار به فى الآآيه هو مجموع قوله: «أَنّهُ لا له إلا أنَا فَانَقَونِ و هو تمام الدين لاندراج الاعتقادات الحقه فى 


التوحيد و الأحكام العمليه جميعا فى التقوى.و لا يعبأ بما ذكره بعضهم ان قوله: «فَانَّقَونِ» للمستعجلين من الكفار المذكورين فى 
الآيه الاولى او لخصوص كفار قريش من غير أن يكون داخلا فيما أمر به الرسل من الإنذار. 


000 2000 5 ل ما لا 8 7 
قوله تعالى: حَلَقَ السَطاوات وَ الأَرْضَ بِالْحَقَّ تعاللم عَمَا يَشْرِكونَ تقدم معنى خلق السماوات و الأرض بالحقءو لازم خلقها بالحق 
أن لا يكون للباطل فيها أثر, و لذلكك عقّبه بتنزيهه عن الشركاء الذين يدعونهم ليشفعوا لهم عند الله و يهدوهم الى الخير و 
يقوهم الشر فإنهم من الباطل الذى لا أثر له. 


و فى الآ-يه و الآآيات التاليه لها احتجاج على وحدانيته تعالى فى الالوهيه و الربوبيه من جهتى الخلق و التدبير جميعا فإن الخلق و 
الإيجاد آيه الالوهيه و كون الخلق بعضها نعمه بالنسبه الى بعض آيه الربوبيه لأن الشىء لا يكون نعمه بالنسبه الى آخر إل عن 
ارتباط بينهما و اتصال من أحدهما بالآخر يؤدى الى نظام جامع بينهما و تدبير واحد يجمعهماءو وحده التدبير آيه وحده المدبر 
فكونينا فق السماواكاو الأوضن نو مكلوق هما الإسات كيل خلن أن الله مات وسحده ره ونون كا و 


قوله تعالى: حَلَقَ اْإِنْلَانَ مِنْ تُطْفَهِ َإذا هُوَ حص يم مُبِينٌ المراد به الخلق الجارى فى النوع الإنسانى و هو جعل نسله من النطفه فلا 
يشمل آدم و عيسى عليهما السّلام. 

و الخصيم صفه مشبهه من الخصومه و هى الجدالءو الآيه و إن أمكن أن تحمل على الامتنان حيث إن من عظيم المنّ أن يبدّل 
الله سبحانه بقدرته التامه قطره من ماء مهين إنسانا كامل الخلقه منطقيا متكلما ينبئ عن كل ما جل و دق ببيانه البليغ لكن كثره 
الآيات التى توخ 


ص فرفرده 


ل ا ل : أَوَ لَْ ير الْإِنْانٌ نا حَلَفناُ مِنْ تُطِفَهِ فَإذا هُوَ ححَصِيمٌ بين وَ ضَرَبَ 
51 تبن خللة دنال فى المطاء رون زوه الع #انلجح أن يكون المراد بذيل الآيه بيان وقاحه الإنسان. 


و يؤيد ذلكك أيضا بعض التأيد ما فى ذيل الآيه السابقه من تنزيهه تعالى من شركهم. 


د على الا#طلر ولا يش), .لل حى لل _ طارعاس ما ش 0000000 

قوله تعالى: وَ الأَامَ حَلَقَها لكغ فيها دف: وَ ماقم وَ مها تَأَكلُونَ الأنعام جمع نعم و هى الإبل و البقر و الغنم سمّيت بذلك لنعمه 
مها بخلاف الحافر الذى يصلب كذا فى المجمع؛و فى المفردات:الدفء خلاف البرد.انتهى.و كأن المراد بالدفء ما يبحصل 
من جلودها و أوصافها و أوبارها من الحراره للاتّقاء من البردءاو المراد بالدؤء ما يدفأ به. 

و المراد بالمنافع سائر ما يستفاد منها لغير الدفء من أصوافها و أوبارها و جلودها و ألبانها و شحومها و غير ذلككءو قوله: «لكم) 
يمك أن مكرث متعلقا بقولة: لمي او بكرن قزل 

د ايم حالا من ذ م اق كن أذ يكون ١‏ الَكمْ) ظرفا مستقرا متعلقا بالجمله الثانيه أى فى الأنعام دفء كائنا 


لكم. 


قوله تعالى: وَ لَكُمْ فيك جَلطَالٌ حِينَ تُرِيحُونَ وَ حِينَ تَسدِرَحَونَ الجمال الزينه و حسن المنظرءقال فى المجمع:الإراحه رد الماشيه 
بالعشى من مراعيها الى منازلها و المكان الذى تراح فيه مراحءو السروح خروج الماشيه الى المرعى بالغداه يقال:سرحت الماشيه 
سرحا و سروحا و سرحها أهلها.انتهى. 


يقول تعالى:و لكم فى الأنعام منظر حسن حين تردّونها 3 الى منازلها و حين تخرجونها بالغداه الى مراعيها. 


قوله تعالى: وَ تَخملٌ فلكم إل بَلَدِ لم كوتو لغيه لأس إن يكم لَوْتُ دحيم لأثقال جمع ثقل و هو المناع الدى 
يثقل حمله.و المراد بقوله: 


١بِشِقٌّ‏ الْنفُس) مشقه تتحمّلها الأنفس فى قطع المسافات البعيده و المسالكك الصعبه. 


ص :00 


و المراد أن الأنعام كالإبل و بعض البقر تحمل أمتعتكم الثقيله الى بلد ليس يتيسر لكم بلوغها إلا بمشقه تتحمّلها أنفسكم فرفع 
عنكم المشاق بخلقها و تسخيرها لكم إن ربكم رؤف رحيم. 


قوله تعالى: وَ الْكَولَ وَ الال و التحمير لكوك و زِيئه و يخ © لاتََلْمُونَ معطوف على الأنعام فيما مر أى و الخيل و البغال و 
الحمير يام لتركبوهاء و زينه أى إن فى خلقها ارتباطا بمنافعكم و ذلكك أنكم تركبونها و تتخذونها زينه وجمالاء و قوله: 
١و‏ باق للا لا تعلقوة» أى يخلق ها لد علم لكوم به هن الحيوان وغيرههو سكّرها لكم لتنتفعوا بهاو الدليل على .ما قذرناه هو 
السياق. 

5 0 لا لا نار لاخ ء مك وك : : 8 

قوله تعالى: وَ عَلى الله قَضدٌ السّبيل وَ مِنْها جَائِرٌ وَ لؤْ شاءً لَهَدَاكمْ أَجْمَعِينَ القصد-على ما ذكره الراغب و غيره-استقامه الطريق و 
هو كونه قتِما على سالكيه يوصلهم الى الغايهءو الظاهر أن المصدر بمعنى الفاعل و الإضافه من إضافه الصفه الى موصوفها و 
الحزاف لجل لساك مد ليق ماياقه شولا ويك لكاي أغروسن اسيل نا هو نات ام شافل فم القايه ووه سالك غريفاو 


يضلهم عنها. 


و المراد بكون قصد السبيل على الله وجوب جعل سبيل قاصد عليه تعالى يسلكه عباده فيوردهم مورد السعاده و الفلاح و إذ لا 
حاكم غيره يحكم عليه فهو الذى أوجب على نفسه أن يجعل لهم طريقا هذا نعته ثم يهديهم اليه أما الجعل فهو ما جهز اللّه كل 
مواجوة و امنها الآنسان من القوى و الأدوات بما لو امتعملها كما نظمتك أذته الى سعادتها و كمالة المطلوب قال تعالك؛ 
لا 0 
ا أغطلا كل شن خَلقَهُ كدق (طه قال فى الإنسان خاصه: َأَقِمْ وَجْهَك ِلدّين حَنيفاً فِطرَتٌ الله التى قَطَرَ النَاسَ 
لي لاتبديلَ كلق اللَهِ (الروم ٠‏ 12. 


ص رده 


: فى السبيل القاصدء تشاجر الاشاعره و المعتزله فى ال بهو على الل ص الشييل‎ ثحب:5١-‎ ١ .النحل‎ 1-١ 


3 5 ع ير اف ام ام ليج 5 : لال» د 6 كعمو ره عه 0 : 1 ا 
قوله تعالى: هُوَ الى أنْرَلَ مِنَ المَلَطاءِ كاءَ لكغ مِنْهُ َلابٌ وَ مِنْهُ شَجَرٌ فيه تسِيمُونَ شروع فى نوع آخر من النعم و هى النعم النباتيه 
التى يقتات بها الإنسان و غيره و ما سر له لتدبير أمرها كالليل و النهار و الشمس و القمر و ما يحذو حذوهاءو لذلكك غير 
السياق فقال: هُوَ الذى الخ؛و لم يقل:و أنزل من السماء. 


وقوله: تَستَبِمُونَ من الأشامه.وهق زعي المواشى .و مه السائمة للماشيه الراعية وغ مِنَّ) الاولى تبعيضيه و الثانيه نشويه و الشجر من 
النبات ما له ساق و ورق و ربما توسع فاطلق على ذى الساق و غيره جميعاءو منه الشجر المذكور فى الآيه لمكان قوله: «فيه 


تُسِيمُونَ) و الباقى واضح. 


قوله غالن: يرك لكزر هد الؤوم ف الأقزة وااكجين #الأعات وقق كل قلات اله الوطت جر مدرو و بطق فلن تدز 
أيضا يقال:إنه اسم جنس جمعى واحده زيتونه»و كذا النخيلءو يطلق على الواحد و الجمعءو الأعناب جمع عنبه و هى ثمره 
شجره الكرم و يطلق على نفس الشجره كما فى الآيهءو السياق يفيد أن قوله: «وَ مِنْ كل التَلَاتِ» تقديره و من كل الثمرات أنبت 
أشجارها.و لعل التصريح بأسماء هذه الثمرات الثلاث بخصوصها و عطف الباقى عليها لكونها مما يقتات بها غالبا. 


ني تعالى فى الربوبيه 
ختم الآيه بقوله: «إن فى :ذلكك أآية لوم يتفْكرُونَ) . 


تونة ان وه جر لكذ اليل مهارو الشفس وَ الَْمَرَ الى آخر الآيه قد تكرّر الكلام فى معنى تسخير الليل و النهار و الشمس 
و القمر و النجومءو لكون كل من المذكورات و كذا مجموع اليل و التهار و مسجمرع الشمسن و القمر و النجوم ذا خواصٌ و آثار 
فى نفسه من شأنه أن يستقل بإثبات وحدانيته فى ربوبيته تعالى ختم الآيه بقوله: 2 


ص غ6ذرده 


لات لِقَْم يَعْقَلُونَ؛ فجمع الآيات فى هذه الآيه بخلاف الآيتين السابقه و اللاحقه. 


2 
2 2 - 


2 سس 5 0 م عو ص لا 3 و - ع ع 
قوله كك ذرَأ لك فى الأزض مُختلفا يانه إن فى ذلكك ايه لقم رَدْكرُونَ الذرء الخلق»و اختلاف ألوان ما ذرأه فى 
الأرض غير ما مرّ كما يختلف ألوان المعادن و سائر المركبات العنصريه التى ينتفع بها الانسان فى معاشه و لا يبعد أن يكون 
اختلاف الألوان كنايه عن الاختلاف النوعى بينها فتقرب الآبه مضمونا من قوله تعالى: 


5 لوك 7 
راف ا نو عدف تولك ل نه وخرم فع لطلل< ل صوق ابرح 0 1 لاك نا ريا الا 


بَعْض فِى الأكل (الرعد6/).و قد تقدم تقريب الاستدلال به. 


و«اتكلات الألوان:فما درا ف الأرمن كانات الشس واف اص وانه د ستهدل غلى ود هدقن الربريه و لذ قال ان قن 
ل ار 7 5 
ذلك ايه و لم قل:لايات. 


وهذه حجج ثلاث نسب الاولى الى الذين يتفكرونءو الثانيه الى الذين يعقلونءو الثالثه الى الذين يتذكرونءو ذلكك أن الحجه 
المولن :مو لفحم مق مانم ناد عه ركفن فى ]تاها نظلق الفكروو الفائية مز لقه م مقدنات علميه لآ تسر قيمها الآ لمي قار 
فى أوضاع الأجرام العلويه و السفليه و عقل آثار حركاتها و انتقالاتهاءو الثالثه مؤلفه من مقدمات كليه فلسفيه إنما ينالها الإنسان 
يتذكر ما للوجود من الأحكام العامه الكليه كاحتياج هذه النشأه المتغيره الى الماده و كون الماده العامه واحده متشابهه الأمرءو 
وجوب انتهاء هذه الاختلافات الحقيقيه الى أمر آخر وراء الماده الواحده المتشابهه. 


1 :0 ار 53 م 0 د م دا ها دو ا وم ,ء عرو طلا . 0 7 
قوله تعالى: و هو الى سَِ خْرَ البخرّ لت كلوا منه لخما طريًا وَ تش تَخْرجُوا مِنه حليّه تلبَسُونها الخ؛و هذا فصل آخر من النعم الإلهيه و 
الأتباتى تسوهاءى للك قال: وَهُوَ اذى سَحرَ و لم يقل:و سحرءالخ. 


ص رده 


و الطرى فعيل من الطراوه و هو الغض الجديد من الشىء على ما ذكره فى المفرداتءو المخر شق الماء عن يمين و 
شمالءيقال:مخرت السفينه تمخر مخرا فهى ماخره و مخر الأسرض أيضا شقها للزراعه.على ما فى المجمع و المراد بأكل اللحم 
الطرى من البحر هو أكل لحوم الحيتان المصطاده منه»ءو باستخراج حليه تلبسونها ما يستخرج منه بالغوص من أمثال اللؤلؤ و 
المرجان التى تتحلى و تتزيّن بها النساء. 


وكؤلة و تي الفلك لاحو فهاأى تشاهه الققاتم فقق ماله عن الست و العتمال ةق لذ فولسزوو تومه التخطارات العامة التن 
لا يقصد بها مخاطب خاص و كثيرا ما يستعمل كذلكك و معناه يراه كل راء و يشاهده كل من له أن يشاهد فليس من قبيل 
الالتفات من خطاب الجمع السابق الى خطاب الواحد. 


و 


وقوله: و لبد ا مِنْ فضله وَ لعَلكم تَشْكرُونَ أى و لتطلبوا بعض رزقه فى ركوب البحر و إرسال السفائن فيهءو الجمله معطوفه 
على محذوف و التقدير و ترى الفلكك مواخر فيه لتنالوا بذلكك كذا و كذا و لتبتغوا من فضلهءو هو كثير النظير فى كلامه تعالى. 


و قوله: وَ لعَلكم تَشكرُونَ أى و من الغايات فى تسخير البحر و إجراء الفلكك فيه شك ركم له المرجوّ منكم إذ هو من زيادته تعالى 
فى النعمه فقد أغناكم بما أنعم عليكم فى البر عن أن تتصرفوا فى البحر بالغوص و إجراء السفن و غير ذلكك لكنه تعالى زادكم 
بتسخير البحر لكم نعمه لعلكم تشكرونه على هذا الزائد فإن الإنسان قليلا ما يتتبه فى الضروريات أنها نعمه موهوبه من لدنه 
سبحانه و لو شاء لقطعها و أما الزوائد النافعه فهى أقرب من هذا التنبه و الانتقال. 


قوله تعالى: و أَْمَِ فى لَْرْض رَإَادَى أَنْ تَمِيد بكم و أثّهارا وَ سبلا للْكمْ تَهْتدُونَ قال فى المجمع:الميد الميل يمينا و شمالا و 
هو الاضطراب ماد يميد ميدا. 


ص م 


و قوله: أَنْ تَمِيدَ بكم أى كراهه أن تميد بكم أو أن لا- تميد بكم و المراد أنه طرح على الانرض جبالا- ثوابت لثلا تضطرب و 
تميل يمينا و شمالا فيختل بذلك نظام معاشكم. 


وقوله: وَ أنهارا أى و جعل فيها أنهارا تجرى بمائها و تسوقه الى مزارعكم و بساتينكم و تسقيكم و ما عندكم من الحيوان 
الأهلى. 


وأقزلهة و بذ عا تددو سعطؤقك علي قولهة و كارا اموي جل مما تازه« الأمتتد اد المرنيزو سكمو و السيل فنها مااهين 
طبيعيه و هى المسافات الواقعه بين بقعتين من الأسرض الواصله إحداهما بالا-خرى من غير أن يقطع ما بينهما بحاجب او مانع 
كالسهل بين الجبلين:و منها ما هى صناعيه و هى التى تتكون بعبور المارّه و آثار الأقدام او يعملها الإنسان. 


و الظاهر من السياق عموم السبل لكلا القسمينءو لا ضير فى نسبه ما جعله الإنسان الى جعله تعالى كما نسب الأنهار و العلامات 
الى جعله تعالى و أكثرها من صنع الإنسان و كما نسب ما عمله الإنسان من الأصنام و غيرها الى خلقه تعالى فى قوله: وَ الله 
حَلَفَكعٍ وَ نا تَعْمَلُونَ (الصافات49). 


و ذلكك أنها كائنه ما كانت من آثار مجعولاته تعالى و جعل الشىء ذى الأثر جعل لأثره بوجه و إن لم يكن جعلا مستقيما من 
غير واسطه. 


لا 3 و قن + آم 8 اع 
قوله تعالى: وَ عَلابَاتِ وَ بالنّجُم هُمْ يَهْتَدُونَ العلامات جمع علامه و هى ما يعلم به الشىءءو هو معطوف على قوله: (أنهارا» أى و 
جعل علامات تستدلون بها على الأشياء الغائبه عن الحس و هى كل آيه و أماره طبيعيه أو وضعيه تدل على مدلولها و منها 


ثم ذكر سبحانه الاهتداء بالنجوم فقال: وَ يالنَجِم هخ يَدَدُونَ و لعل الالتفات فيه من الخطاب الى الغيبه للتحرّز عن تكرار 


«تَهْتَدُونَ) بصيغه الخطاب فى آخر كي 


ص موده 


و الآديه السابقه «وَ عَلَى اللّهِ فض د السَيلٍ وتيا ناته و لو شاء هبد اكغ أَجتمينة المتضنه لمسأله الهندايه المعنويه التى هن 
كالمعترضه بين الآيات العادّه للنعم الصوريه و إن كان الأنسب ظاهرا أن يوضع بعد هذه الآيه أعنى قوله: «وَ بِالنَخِم هُمْ يَهْتَدُونَ 
المتعرضه هى و ما قبلها للهدايه الصوريّه غير أن ذلكك لم يكن خاليا من اللبس و إيهام التناقض بخلاف موقعها الذى هى واقعه 
قو ان كافك كالم بيه كما عو اه 


لقان لووط كك واي وه لمكم 31 َحَدٌ الآيات تقرير إجمالى للحجه المذكوره تفصيلا فى ضمن 
الآيات الست عشره الماضيه و استنتاج للتوحيد و هى حجه واحده أقيمت لتوحيد الربوبته»و ملخصها أن الله سبحانه خالق كل 
شىء فهو الذى أنعم بهذه النعم التى لا يحيط بها الإحصاء التى ينتظم بها نظام الكونءو هو تعالى عالم بسرّها و علنها فهو الذى 
يملكك الكل و يدبر الأمر فهو ربهاءو ليبس شىء مما يدعونه على شىء من :هذه الصفات فليست أربابا فالاله واحد لا غير و هو 


الله عز اسمه. 


و نينقت | ناف الحلقة لهت أ الضية :اذ مو الي انق ذا كان اللد ست عاد خالقها لكان قن امهو لداكانكف آخان 
وجودات الأشياء و هى النعم التى يتنعم بها له سبحانه كما أن وجوداتها له ملكا طلقا لا يقبل بطلانا ولا نقلا ولا تبديلا فهو 
سبحانه المنعم بها حقيقه لا غيره من شىء حتى الذى نفس النعمه من آثار وجوده فإنه و ما له من أثر هو لله وحده. 

0 
و لذلك ضع الى حديث الخلق و الإنعام قوله تعالى: «وَ الله يَعْلمُ ا تيدَوُونَ وَل تُعِْبُونَ؛ لأن مجرد استناد الخلق و الإنعام الى 
شىء لا يستلزم ربوبيته ولا يستوجب عبادته لو لا انضمام العلم اليهما ليتم بذلكك أنه مدبر يهدى كل شىء الى كماله المطلوب 


له و سعادته المكتوبه فى صحيفه عملهءو من المعلوم أن العباده إنما تستقيم عباده إذا كان المعبود موسوما بسمه العلم عالما 
بعباده من بعبده شاهدا لخضوعه. 


058١: ص‎ 


فمجموع ما تتضمنه الآيات من حديث الخلق و النعمه و العلم مقدمات لحجه واحده أقيمت على توحيد الربوبيه الذى ينكره 


ا ل تر لا ومو لاأارس ة 5 
فقوله: أ فْمَنْ يخلق كمَنْ لا يخلق | فلا تذكرٌون قياس ماله سبحانه من النعت الى ما لغيره منه و نفى للمساواه.و الاستفهام 
للإنكارءو المراد بمن لا يخلق آلهتهم الذين يدعونهم من دون الله. 


و بيانه-كما ظهر مما تقدم-أن الله سبحانه يخلق الأشياء و يستمر فى خلقها فلا يستوى هو و من لا يخلق شيئا فإنه تعالى لخلقه 
الأشياء يملكك وجوداتها و آثار وجوداتها التى هى الأنظمه الخاصه بها و النظام العام الجارى عليها. 


و 2و2 ا لا 
و قوله: وَإِنْ كوف ل لا تعضو إدعو ناو إلى كذره لتقب الاي تعد ع اعاويه عن جملة الالحساه و عقيف ما من قو 


إلا وهو نعمه إذا قيس الى النظام الكلى و إن كان ربما وجد بينها ما ليس بنعمه إذا قيس الى بعض آخر. 


0 
وقد علل سبحانه ذلكك بقوله: إِنَ الله لعَفورٌ رَحِيمٌ وهو من ألطف التعليل و أود فأفاد سبحانه أن خروج النعمه عن حد الاحصاء 


إنما هو من بركات اتصافه تعالى بصفتى المغفره و الرحمه فإنه بمغفرته-و المغفره هى الستر-يستر ما فى الأشياء من وبال النقص 
و شوهه القصورءو برحمته-و الرحمه إتمام النقص و رفع الحاجه-يظهر فيها الخير و الكمال و يحليها بالجمال فببسط المغفره و 
الرحمه على الأشياء يكون كل شىء نافعا فى غيره خيرا مطلوبا عنده فيصير نعمه بالنسبه اليه فالأشياء بعضها نعمه لبعض فللنعمه 
الإلهيه من السعه و العرض ما لمغفرته و رحمته من ذلكك:فإن تعدّوا نعمه الله لا تحصوهاءفافهم ذلكك. 


و الآبه من الموارد التى استعملت فيها المغفره فى غير الذنب و المعصيه للأمر المولوى كما هو المعروف عند المتشرعه. 


ص وده 


و 
.4 


و قوله: وَ الله يعْلمَ ا تَوُونَ وَ لما َعْلنُونَ إشاره الى الركن الشالث من أركان الربوبيه و هو العلم فإن الإله لو كان غير متصف 
بالعلم استوت العباده و اللاعباده بالنسبه اليه فكانت عبادته لغوا لا أثر لها. 


3 2 5 ل لا ا عن ٍ ا 5 5 
وقوله: وَالَذِينَ رَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله لا يَحْلقَونَ شَّيْئا وَهُمْ يُخْلقَونَ إشاره الى فقدان الركن الأول من أركان الربوبيه فى آلهتهم 
الذين يدعون من دون الله و يتفرع عليه الركن الثانى و هو إيتاء النعمه.فليس الذين يدعونهم آلهه و أربابا و الله الرب. 
2 أَطاانٌ ديه أعلا للا مس 2 لل بوي ند 506 1 لع اع 
وقوله: اموات عيْرٌ أخياءِ وَ ما يَشْعرُون آيان يُبعثون إشاره الى فقدان الركن الثالث من أركان الربوبيه فى أصنامهم و هو العلم بما 
يسرٌّون و ما يعلنون و قد بالغ فى نفى ذلكك فنفى أصل الحياه المستلزم لنفى مطلق العلم فضلا عن نوعه الكامل الذى هو العلم 


نما لووك وما سلدوة فقال: «أمياتٌ عَيْدُ أخلاء» فأثبت الموت أولا و هو لا يجامع الشعور ثم أكده بنفى الحياه ثانيا. 


كن كار 4 م 0 4 ع 
و خصٌ من وجوه جهلهم عدم شعورهم متى يبعث عتادهم من الناس فقال: وو لكا يَشْعْرُونَ أبَانَ بتِعتُونَ أى ما يدرى الأصنام أبان 
يبعث عتٍّادهم فإن العباده هى التى يجزى بها الإنسان يوم البعث فمن الواجب فى الإله المعبود أن يعلم متى يوم البعث حتى 
يجزى عباده فيه عن عبادتهمءو هؤلاء لا يدرون شيئا من ذلكك. 
لي لي ب 1 0000 1 7 
و قوله: إِلهُكمْ إله وَاحَكَ بيان لنتيجه الحجه التى أقيمت فى الايات السابقه أى إذا كان الله سبحانه هو الواجد لما تتوقف عليه 
الالوهيه و هى المعبوديه بالحقءو غيره تعالى ممن يدعون من دونه غير واجد لشىء مما تتوقف عليه و هو الخلق و الإنعام و العلم 


فإلهكم الذى يحق له أن يعبد واحد و لازم معناه أنه الله عزّ اسمه .)١(‏ 


ص 0م 


1:1 افيد ١‏ 1 لسط كه براك نامو الل 


[سوره النحل (18): الآيات 77 الى ]©٠‏ 
اشاره 


لل م 7 
ا إل [أجة لين ليوك بلجو ومع ملكرة و خة شن تخزو 00 لأجر 3 م ان ل 4 : د وه 
و ل 1 
بحب سكين (1) و إذا قبل لهُ 1 رن ريك فى امير تأي »ياوا ار ناي بو 0 ؤزار 
لَب وتم يقير لم ألا لاه زوك 0٠‏ كذ نك لين ينه ل ل ترز ع الت ره 
فوقِهم و أ حوضو قا و0 رام دوم امه حبار ف وات ره 0 
الذية أوتُوا الهم إن لحز ليو وَ ألشُوء عَلَى الك افِرِينَ 4 الذي 0 الاك الى أتفيتهم كَآلْقَوَا لعلو الا كنا 
لي ل 17 عي لكين ولا رن د 
إنَقَوَا ليلا ذا أَنْرّل م وا هاي أحدا في لل إن عد ولا جور وو يع و ين د عات ذه 

لا 
َدخُلوهاُجرى بن تخيق ا نم21 له ذل 8 شا لِك يَجزى الل متي (00 ال دافم المليكة بين ب ا 
ع ل اللا كنم تَعملُونَ (01) قبل يَْطرُودَ نإل أذ تأهفع الملليقة | ؤيأتّى أَهْد بك > لكك قعل ِنَم 
7 “لارء للا 

بهم و ان كن كفي نهم بعرت ١س‏ ا َابهع مريناث كا عيُِوا و لاق هع ا كاثو به يمون (76) و قالَ 
لا بل لا 
ألْذِينَ أَدْ ركو شا أله الي نر وتوا 1 عن و[ الأزبا وَل عد 


ا 7 لا 
00 عزنا بي كونه ون شويع كاك تل لَه من تام 
و على اسل نبلم لي( و كذ : ع فى كل أ وشول أ اعْبدُوا الله وَ اخْتَنبو اسم ا 
مِنْهُ ل ا 0 ان ةفك دين 09١‏ إن ؟ تخرص عَلِ دامع قن ل ل 


ل 


0 0 2 8 
يَؤدِى عَنْ يُضِل وأا لَهُْ من نارين (/0) و أقت موا الله جو ا ا لوث بل وغدا عله ماق حي أختر 
0 (00 لِيِيْنَ لَهُمْ الى يَحْتَِفُونَ فيه وَ لِيغلم الّذِينَ هوا أ م كانوا كاذْبِينَ (99) انها تا مول لعي ئْء 
لَهُ كن فَيَكونٌ (:6) 


إذا 


ص رده 


ص :0 


بيان: 


لا م لد لا 2000 قن وو 9 7 لا 2 
قوله تعالى: الهتع إل لآب فَالذِينَ ل يوون بانآخره وبع مذكرة و مُع مد ترون قد تقدم الكلادم فى قوله: «إلهكع إل 
(عدوى ادعيهه اسه الف أقببت كن الآياف الببائقه: 


2 اك ل : . 5 
و قوله: فالذِينَ لا يُوْمِنونَ بالآخرّه الخ؛تفريع عليه»و افتتاح لفصل جديد من الكلام حول أعمال الكفار من أقوالهم و أعمالهم 
الناشئه عن عدم إيمانهم باللّه سبحانه و إنما ذكر عدم إيمانهم بالآخره و لم يذكر عدم إيمانهم باللّه وحده لأن الذى أقيمت عليه 
الحجه هو التوحيد الكامل و هو وجوب الاعتقاد بإله عليم قدير خلق كل شىء و أتمّ النعمه لا لغوا باطلا بل لحق ليرجعوا اليه 
فيحاسبهم على ما عملوا و يجازيهم بما اكتسبوا مما عهده اليهم من الأمر و النهى بواسطه الرسل. 
فالتوحيد المندوب اليه فى الآيات الماضيه هو القول بوحدانئته تعالى و الإيمان بما أتى به رسل الله و الإيمان بيوم الحساب و 
الجزاء»و لذلكك وصفهم الكفار بعدم الإيمان بالآخره لأن الإيمان بها يستلزم الإيمان بالوحدائيه و الرساله. 
و قوله: قُلُوبْهُمْ مُْكرَة أى للحق و قوله: «وَ هُمْ مُْتَكبرُونَ أى عن الحقء و الاستكبار-على ما ذكروه-طلب الترفع بتركك الإذعان 
للحق. 


ص 0 


لا يرتاب فيه فهم فالذين لا يؤمنون بالآخره قلوبهم منكره للحق جاحده له عنادا و هم مستكبرون عن الانقياد للحق من غير حجه 
ولا برهان. 


ىا سا الى 


0 ل ر 5 ا 0 
قوله تعالى: لا جَرَمَ أنَّ الله يَعلَمَ كا يدَوُونَ وَ لا بُعْيُونَ إِنهُ لا بْحبٌ الْمُسْتَكبرينَ «لا جَرَءَ» كلمه م ركبه باقيه على حاله واحده يفيد 


3 
- 


تمتى اعقو ,على يها د كيه الكليل او هريد و اليد يرطع مااذ زه ع زشنارو :]رن عقوا من اميل تركي فال الع : 
وهو كلمه تحقيق ولا يكون إلا جوابا يقال:فعلوا كذا فيقول السامع:لا جرم يندمون. 


و المعنى من المحقق-أو حق- أن الله يعلم ما يسرّون و ما يعلنونءو هو كنايه و تهديد بالجزاء السيئ أى إِنّه يعلم ما يخفونه من 
أعمالهم و ما يظهرونه فسيجزيهم بما عملوا و يؤاخذهم على ما أنكروا و استكبروا إنه لا يحب المستكبرين. 

ل اا ا ل 0 3 
قوله تعالى: وَ إذا قيل لَهُمْ م] ذا أنرَّلَ رَبَكمْ الوا أنساطِيرٌ الْأْوَّلِينَ قال الراغب فى المفردات:السطر و السطر-بفتح السكون أو 
بفتحتين-السطر من الكتابه و من الشجر المغروس و من القوم الوقوف-الى أن قال-و جمع السطر أسطر و سطور و أسطار. 
قال:و أما قوله: أللاطيد الَْوَلينَ فقد قال المبرّد:هى جمع اسطوره نحو أرجوحه و أثفيه و أثافى و أحدوثه و أحاديثءو قوله تعالى: 
وَإِذا قبل لَُءِ ا : ْوَل يكم آلو لاطي الْأَوَلِينَ أى شىء كتبوه كذبا و مينا فيما زعموا نحو قوله تعالى: دأللَاطِيد الَْوَلِينَ 
اكتتبيًا فهى تُمللا عَلَيِهِ بكر وَ أَصِيلا انتهى و قال غيره:أساطير جمع أسطار و أسطار جمع سطر فهو جمع الجمع. 

- !ل كم وفلاعرهاية 5 6 )مم * .لدم ٠.‏ 2 
و قوله: وَ إذا قبل لَهُمْ ما ذا أَنْرَلَ رَبُكمْ يمكن أن يكون القائل بعض المؤمنين و إنما قاله اختبارا لحالهم و استفهاما لما يرونه فى 
الدعوه النبويه»و يمكن أن يكون من المشركين و إنما قاله لهم ليقلدهم فيما يرونه»و عبر عن القرآن بمثل قوله: 3 َل ربكم 
لنوع من 


ص وده 


التهكم و الاستهزاءءو يمكن أن يكون شاكا متحيرا باحثاءو الآيه التاليه و كذا قوله فيما سيأتى: 
لا 7 لاعرء وم 2 ع 
١«وَ‏ قبل لِلذِينَ اتقؤا ما ذا أَنْرَل رَبْكمْ) يؤيد أحد الوجهين الآأخيرين 
لاء ب ا : 1 : 
قله قالزا اللاطية الأولية أى الذى يسأل عنه أكاذيب خرافيه كتبها الأولون و أثبتوها و تركوها لمن خلفهمءو لازم هذا القول 


تغورئ أنه لت فا لانم عن الله كات 


قوله تعالى: لكين دادم امه يَوْمَ وْمَ الْطِلَامَهِ 4 الى آخر الآ-يه؛قال ذ فى المفردات:الوزر-بة بفتحتين-الملجأ الذى يلتجأ اليه من 

الجبلءقال تعالى: كلا لا وَزَرَ إل رَبك ولد عه كنذا لل ا ا و 
ل 

الإثم كما يعبر عنه بالثقلءقال تعالى: «لبخملوا أَوْرَارَمُ كاملهً) الآيه؛كقوله: 


مر ءطاء, ولاج هلما 
«وَ لَيَخمِلنٌ أَنْقالَهُعْ وَ أثقالاً مع أَثقالهم» . 


جرم عمل يها من رأ بص م ا 00 
لا 
بهاءو قوله: وَلا تر زر لآزرَةٌ ورر رَ أخرى أى لا تحمل وزره من حيث يتعرّى المحمول عنهءانتهى. 


والذى ذكره من الحنديث النبوى مروى من طرق الخاصه و العامه جميعا و يصدّقه من الكتاب العزيز مثل قوله: و الِّينَ آمنُوا و 
لمعته ذ دهع بالملان أَلحطذ] به ذُرَبْتَهُع وَللا ألدامُم مِنْ عَمَلِهم مِنْ م 4ل افرع لا كدت راهن (الطوقة؟ او قؤلة: و 
كنت ا قَدّمُوا و آثارَهُمْ (بس 7١0و‏ الآيات فى هذا المعنى كثيره: 


و أما قوله فى تفسير قوله صلى الله عليه و آله و سلم:«كان له وزرها و وزر من عمل بها»أى مثل وزر من عمل بها فكلام ظاهرى 
لا بأس بأن يوجه به الآ-يه و الروايه لرفع التناقض ببنهما و بين مثل قوله تعالى: لا تَرْرُ زر وزْرَ 0 (الأنعام «8١/).و‏ قوله: 


ص رده 


علطَالَهُمْ (هود١11)ءإذ‏ لو حمل الآمر وزر السيئه وعدّب بعذابها دون الفاعل ناقض ذلك الآيه الاولى»و لو قشم بينهما وحمل 
كل منهما بعض الوزر و عدّب ببعض العذاب ناقض الآديه الثانيه»و أما لو حمل السانّ و الآمر مثل ما للعامل الفاعل لم يناقض 
ا 


ل لا و لاك 2 7 1 1 
وفى تقييد قوله: لِيحملوا أَوْرَارَهُمْ بقوله: 5 امِلهٌ دفع لتوهم التقسيم و التبعيض بأن يحملوا بعضا من أوزار أنفسهم و بعضا من 
أوزار الذين يضلونهم فيعود الجميع أوزارا كامله بل يحملون أوزار أنفسهم كامله ثم من أوزار الذين يضلونهم. 


و قوله: وَمِنْ أؤزار الّذِينَ بض لوه من تبعيضيه لأنهم لا يحملون جميع أوزارهم بل أوزارهم التى ترتبت على إضلالهم خاصه 
بشهاده السياق فالتبعيض إنما هو لتمييز الأموزار المترتبه على الإضلال من غيرها لا للدلاله على تبعيض كل وزر من أوزار 
الإضلال و حمل بعضه على هذا و بعضه على ذاك و لا تقسيم مجمو أوزار الإضلال و حمل قسم منه على هذا و قسم منه على 
ذاكك مع تعريته عن القسم الآخر فإن أمثال قوله تعالى: وَّ مَنْ يَعْمَل مِتْقَالَ ذَرّهِ شَرَّا يَرَهُ (الزلزال8/) تنافى ذلكك فافهم. 


و تقيبده سبحانه قوله: بض لَونَهُمْ بقوله: بغَير عِلم للدلاله على أن الذين أضلهم هولاة المشر كوق الناين قالوا:أساطين الأولين إنينا 

ضلوا باتباعهم لهم تقليدا و بغير علم فالقائلون أثمه الضلال و هؤلاء الضلال أتباعهم و مقلّدوهم ثم ختم سبحانه الآيه بذمهم و 
:1 1 

تقبيح أمرهم جميعا فقال: «ألا ئماء عا يَرْرُونَ» . 


40 لا 
قوله تعالى: قَدْ مكر الَّذِينَ مِنْ قَيلِهم كَأنَى اللَهُ بلاتَهُعْ مِنَ الْمَراعِدٍ الخ؛إتيانه تعالى بنيانهم من القواعد هو حضور أمره تعالى عنده 
بعد ما لم يكن حاضراءو هذا شائع فى الكلام و خرور السقف سقوطه على الأرض و انهدامه. 


لا 
و الظاهر-كما يشعر به السياق-أن قوله: قَأتَى الله انهم مِنَ الْمَلأاعجدٍ فَكَرّ عَلَيِهِمْ السَقَفْ مِنْ فَوْقَهمْ كنايه عن إبطال كيدهم و 
إفساد مكرهم من حيث لا 


ص :0 


يتوقعون كمن يتقى أمامه و يراقبه فيأتيه العدو من خلفه فالله سبحانه يأتى بنيان مكرهم من ناحيه قواعده و هم مراقبون سقفه مما 
يأتيه من فوق فينهدم عليهم السقف لا بهادم يهدمه من فوقه بل بانهدام القواعد. 


0 0 لا 
٠.‏ طادء 2 2 0 ََ ٍِ 2 2 
و على هذا فقوله: وَ اناه الَّدات من حيث لا يَشْيَرُون عطف تفسيرى يفسّار قوله: «فاتى الله بلانَهُما الخ؛و المراد بالعذاب 


العلاافتة لكايو 


و فى الآيه تهديد للمشركين الذين كانوا يمكرون باللّه و رسوله بتذكيرهم ما فعل الله بالماكرين من قبلهم من مستكبرى الامم 
الماضيه حيث ردّ مكرهم الى أنفسهم فكانوا هم الممكورين. 


لوف قلي لي لقند بو وطن ان اركف لدو لق لازت قو لاخر باو لشو وهر تار اراي 
الذل الذى يستحيى منه؛ و المشاقه من الشقّ و هو قطع بعض الشىء و فصله منه فهى المخاصمه و المعاداه و الاختلاف ممن من 
شأنه أن يأتلف و يتفق فمشاقه المشركين فى شركائهم هو اختلافهم مع أهل التوحيد و هم أمه واحده فطهرهم اللّه جميعا على 
التوحيد و دين الحق و مخاصمتهم لهم و انفصالهم عنهم. 


الست :أن الله سييحاته سيخزيهم يوم القيامه و يضرب عليهم الذله و الهوان بقوله:أين شركائى الذين كنتم تشاقون أهل الحق 


فيهم و تخاصمونهم و توجدون الاختلاف فى دين الله. 


لادء 2 7 5-8 ه ٠‏ - لاك 
قوله تعالى: قال الذِينَ أوتوا العلمَ إِنْ الحِزْىَ الْمَوْمَ وَ السّوءَ عَلى الك افِرِينَ الخزى ذله الموقف و السوء العذاب على ما يفيده 
السياق. 


وهؤلاء الذين وصفهم الله بأنهم اوتوا العلم و أخبر أنهم يتكلمون بكذا هم الذين رزقوا العلم باللّه و اتكشفت لهم حقيقه 
التوحيد فإن ذلكك هو الذى يعطيه السياق من جهه المقابله بينهم مع وصفهم بالعلم و بين المشركين الذين ينكشف لهم يومئذ 
أنهم ما كانوا يعبدون إلا 


ص :06 


أسماء سموها و سرابا توهموه. 
ل 


يمون إلا من أن له الو كن كل 12 تار لمر كو فز باهو بدن راسم كرك الا عامل ةر 
لغوه و باطلهءو لا يكون مصونا فى قوله إلا إذا كان مصونا فى فعله و فى علمه فهؤلاء قوم لا يرون إلا الحق و لا يفعلون إلا الحق 
ولا ينطقون إلا بالحق. 

1 
فؤله تجالن ١‏ لديو تََوَفَاهُمُ امطاب ل أنْفيهع كلقا السَلمَ الى آخر الآيه؛الظاهر أنه تفسير للكافرين الواقع فى آخر الآيه 
السابقه كما أن قوله الآتى: 


لاك 
بن كتوة امم الْملابيكة طَيِينَ الخ ؛تفسير للمتقين الواقع فى آخر الآ-يه التى قبله»و لا يستلزم كونه بيانا للكافرين كونه من تمام 


اما مار 

0000 ل ل ا 

«إِنَّ الحزْى اليَوْمَ) الخ؛ثم بيانهم بقولهم: الَذِينَ تََوَفاهُمْ المَلائكة الخ؛دون أن يقولوا:الذين توفاهم الملائكه كما لا يخفى. 

و قوله: فَأَْقَوًا المَلّ أى الاستسلام و هو الخضوع و الانقيادءو ضمير الجمع للكافرين و المعنى الكافرون هم الذين تتوفاهم 
الملائكه و يقبضون أرواحهم و الحال أنهم ظالمون لأنفسهم بكفرهم باللّه فألقوا السلم و قدموا الخضوع و الانقياد مظهرين 
بذلك أنهم ما كانوا يعملون من سوءءفيرد عليهم قولهم و يكذبون و يقال لهم:بلى قد فعلتم و عملتم إن الله عليم بما كنتم 
تعملون قبل ورودكم هذا المورد و هو الموت. 


قوله تعالئ : فَادْحَلُوا ات جَهُم حَلِدين فا ليس مَنْوَى الْمُتَكبّرِينَ الخلاب للمجموع كما كان قوله: «إِنَّ الْحِرىَ اليَوْمَ وَ السّوءَ 
على الكافريق؛ و كذا قوله: «الّذِينَ َ وكام المارتكة؛ الخ ؛ناظرا الى جماعه الكافرين دون كل واحد واحد منهم. 


66١: ص‎ 


و على هذا يعود معناه الى مثل قولنا:ليدخل كل واحد منكم بابا من جهنم يناسب عمله و موقفه من الكفر لا أن يدخل كل واحد 


منهم جميع الأبواب او أكثر من واحد منهاءو قد تقدم الكلام فى معنى أبواب جهنم فى تفسير قوله تعالى: لها مَرئِعهُ ألجاب لكل 


إن 
ا 


لآب نيه +21 متمرم (السجرع6/): 


و المتكبرون هم المستكبرون بحسب المصداق و إن كانت العنايه اللفظيه مختلفه فيهما كالمسلم و المستسلم فالمستكبر هو الذى 
يطلب الكبر لنفسه بإخراجه من القوه الى الفعل و إظهاره لغيره.و المتكبر هو الذى يقبله لنفسه و يأخذه صفه. 


قوله تعالى: و قي لَِِّينَ اقوا ) ذا أَنْولَ ريم انوا ثرا الى آخر الآبه؛ أخذ المسئول عنهم هم الذين اتقوا أى الذين شأنهم فى 
الدنيا أنهم تلبنسوا بالتقوى و هم المتصفون به المستمرون بدليل إعاده ذكرهم بعد لفظ المتقين مرتين فيكون المسئول عنهم من 
هذه الطائفه خيارهم الكاملين فى الإيمان كما كان المسئول عنهم فى الطائفه الاخرى شرارهم الكاملين فى الكفر و هم 
المستكبرون. 

0" أنزل قرآنا يتضمن معارف و شرائع فى أخذها و العمل بها خير الدنيا و الآخره و فى قولهم: 
احثِرا اعتراف بكون القرآن نازلا من عنده تعالى مضافا الى وصفهم له بالخيريه و فى ذلكك إظهار منهم المخالفه للمستكبرين 
حيث أجابوا بقولهم:أساطير الأسولين أى هو أساطير و لو قال المتقون:خير بالرفع لم يكن فيه اعتراف بالتزول كما أنه لو قال 
المستكبرون:أساطير الأولين بالنصب كان فيه اعتثراف بالنزول. كذا قيل. 

و قوله: للَِّينَ أخسرموا فى لَه الدِّا حترئة و دار الْآخرهِ حر ظاهر السياق أنه بيان لقولهم: حيرأ و هل هو تتمه قولهم أو بيان 
منه تعالى؟ظاهر قوله: ١و‏ لَغم كار الْمتّقِينَ جَنَاتٌ عَذّنِ) الى آخر الآيه؛أنه كلام منه تعالى يبين به وجه الخيريه فيما أنزله اليهم 


ص :007 


فإنه أشبه بكلام الرب تعالى منه بكلام المربوب و خاصه المتقين الذين لا يجترءون على أمثال هذه الاقتراحات. 


و المراد بالحسنه المثوبه الحسنه و ذلكك لأنهم بالإحسان الذى هو العمل بما يتضمنه الكتاب يرزقون مجتمعا صالحا يحكم فيه 
العدل و الإحسان و عيشه طيبه مبنيه على الرشد و السعاده ينالون ذلكك جزاء دنيويا لإحسانهم لقوله: «لَهُعْ فى الذَّل» و لدار الحياه 


الآخره خير جزاء لأن فيها بقاء بلا فناء و نعمه من غير نقمه و سعاده ليس معها شقاء. 


و معنى الآديه:و قيل للمتقين من المؤمنين ما ذا أنزل ربكم من الكتاب و ما شأنه؟قالوا أنزل خيراءو كونه خيرا هو أن للذين 
أحسنوا-أى عملوا بما فيه فوضع الإحسان موضع الأخذ و العمل بما فى الكتاب إيماء الى أن الذى يأمر به الكتاب أعمال حسنه- 


فى هذه الدنيا مثوبه حسنه و لدار الآخره خير لهم جزاء. 


ثم مدح دارهم ليكون تأكيدا للقول فقال: دو َنِم كدارُ الْمَُقِينَ ثم بين دار المتقين بقوله: 
0 ٍ ا ا 
2 ره رهبم طلا 0 6 ممليء لله زم ولا لاه ةن كزلكى نت لله الئئّق> | ٠.‏ ظ 
«جنات عَدْنٍ يَدخلونها تخرى مِنْ تحْتهَا الأنهاز لَهُمْ فيها ما يسان كذلِك يَجَرى الله الْمْتَقِينَ) و المعنى ظاهر. 
ل 
0 تعالى: نفام املابكة طبن فُوأوت سلام ليم اذخلوا اله 00 تَعمَلوق ان للمتقنن كما كان قوله: والذية 


717 الملائكة ظالمى أَنْفِسِهمْ) الخ؛بيانا للمستكبرين. 


و الطيب تعرّى الشىء مما يختلط به فيكدّره و يذهب بخلوصه و محوضته يقال:طاب لى العيش أى خلص و تعرّى مما يكدّره و 
ينغصه و القول الطيب ما كان عاريا من اللغو و الشتم و الخشونه و سائر ما يوجب فيه غضاضههءو الفرق بين الطيب و الطهاره أن 
الطهاره كون الشىء على طبعه الأصلى بحيث يخلو عما يوجب التنفر عنه و الطيب كونه على أصله من غير أن يختلط به ما 
يكدره و يفسد أمره سواء تنفّر عنه أم لا و لذلكك قوبل الطيب بالخبيث المشتمل على 


ص #رذداه 


م ل من 5 لي اا 1-6 3 0 3 3 5 3 3 
العنف ال إنوقال اق عات السو و الحرروه للحبيثات وَ الطلباتٌ لِلطببينَ وَ الطييونَ للطلاتٍ (النورء7/)ءو قال: و الَْلَدُ 
5 دوي ار كر للا ويس د م ور ا أ 1 
الم حْرْح لنهُ يإذنٍ رَبّهِ وَ الْذى حَيْتَ لا بَخْرْح إلا تكداً (الأعراف 80/). 


0 


وعلى هنذا فالمراد يكون المتقين طبتنن فىخال توفهم خلوضتهم من حي الظلم فى امقابل المستكبرين ن الذين وصفهم بالظلم 
حال التوفي فق قوله السايق :«اللك: بِنَ تَتَوَفَاهُمُ الملائكة البى أنْيتهم) و يكون معنى الآبه أن المتقين هم الذين تتوفاهم الملائكه 
متعرّين عن خبث الظلم-الشرك و المعاصى-يقولون لهم سلام عليكم-و هو تأمين قولى لهم-ادخلوا الجنه بما كنتم تعملون-و 
هو هدايه لهم إليها-. 

3 و لا 
قوله تعالى: كل يَنْظوُونَ إلا أن أيهم الملائكة أو تأت أَمْدُ رَبك ال من قَتِلهسم الخ؛ ؛رجوع الى حديث 
المستكبرين من المشركين و ذكر بعض أحوالهم و أقوالهم و قياسهم ممن سبقهم من طغاه الامم الماضين و ما آل اليه أمرهم. 


لا 
وقوله: هَل يَنْظوُونَ لا أن بهم الملائكة د زاك عار دو ياه وا عر ميخ ادا اا 


امارح البو اراي جار ازاك روك ايارو االو اك لوال " نزّلُ الملايكة إلا باق وَ!] 
كانُوا إذا مُنْظرِينَ (الحجر8/).و المراد بإتيان أمر الرب تعالى قيام الساعه و فصل القضاء و الانتقام الإلهى منهم. 

ا 
و أما كون المراد بإتيان الأمر ما تقدم فى أول السوره من قوله: «أَتلل أَمْرٌ اللا و قد قرّبنا هناك أن المراد به مجىء النصر و ظهور 
الاسلام على الشركك فلا يلائم اللحن الشديد الذى فى الآيه تلك الملائمه.و أيضا سيأتى فى ذيل الآيات ذكر إنكارهم للبعث و 
إصرارهم على نفيه و الرد عليهمءو هو يؤيد كون المراد بإتيان الأمر قيام الساعه. 


وقد أضاف الرب الى النبى صلّى الله عليه و آله و سلم فقال: أفرٌ رَبك و لم يقل:أمر الله أو أمر ربهم ليدل 


ص فرذداه 


به على أن فيه انتصارا له صلى الله عليه و آله و سلم و قضاء له عليهم. 


ون كاك ورتين رويط لها اوه ور اند اكور نل اله لوز ار لل اشرو ىعر وار 
مما فيه بحسب الطبع انتظار عذاب الله «أْضَابَهُْ ميات عَمِلُوا؛ الخ. 

3 ل : ا : 2 
و قوله: وَ ما ظَلمَهُمْ الله وَ لكنْ كانوا أنفس هُمْ يَظِلمُونَ معترضه يبيّن بها أن الذى نزل بهم من العذاب لهم يستوجبه إلا الظلم»غير 
ل ا ل ا ل 
أمهلهم إذ ظلموا حتى ل ل ا - فعند ذلكك أنزل عليهم 
لقانم ل ل طَلَّمَهُمُ الله الخ؛إثبات الاستمرار على الظلم عليهم و نفى أصل الظلم عن اللّه سبحانه. 


17 ع لا 
اولتقا الكوو ات الاعارا ركان ريه 4 كاتا يَسِتَهْزْوْنَ حاق بهم أى حل بهمءو قيل:معناه نزل بهم و أصابهمءو 
الذى كانوا به يستهزءون هو العذاب الذى كانت رسلهم ينذرونهم به و معنى الآيه ظاهر. 


80 
0 0 
قوله تعالى: وَكالَ الّذيت أ كرا لو داللة ل فين يك لوده قي تخ و لآ الي وَل عوط بن دونه بن 5 شَئْءٍ الخ#الذى 


لا 
تورده الآديه شبهه على النبوه من الوثنيين المنكرين لهاءو لذلك عرّفهم بنعتهم الصريح حيث قال: «وَ قال الوك 5 
يكتف بالضمير و لم يقل:و قالوا كما فى الآيات السابقه ليعلم أن الشبهه لهم بعينهم. 
ل 


ء لآ مم هلا لا 2 
واقولة لؤاقاة الله ل عبد يله تقرط عدت فيه متمر لرشافة لدلااله التدرام عليهون التقفير لوشاء الله أن لا تعد من دونه كينا 
ما عبدناءالخ. 


ا ١‏ 
وافولة: ما افيد يق دويدقة عو الفطةمن الأول يثافة .ل الثافة :افده 


ص :ههه 


لتأكيد الامشفراق فى النقومو لمعت ما عيلانا شنها ووتةة و نظن ذلك قوله :و لا خز نا فين دوقه :رك شيم 


وقوله: شن و لا لضن بيان لضمير التكلم : فى ردن للدلاله على أنهم يتكلمون عنهم و عن آبائ و حعاتى كارا هيوه 
لغ ا لا 0 : 
فى عباده الأصنا م بآبائهم»و قد تكرّر فى القرآن حكايه مثل قولهم: إِذا وَحَِدُ ذن الأب] علي أ و إذا علي 51 ره مُقَئَدُونَ 


.)/7١؟فرخزلا(‎ 


لا !ا 24 سر لا ع 0 ءَ ب 
و قوله: و لا حَرّمُذ) مِنْ ذَونِهِ مِنْ شءٍ عطف على قوله: «عَدٍدَنا» الخ؛أى و لو شاء الله أن لا نحوّم من دونه من شىء أو نحل ما 
حرّمناه ما حرّمناءالخ؛و المراد البحيره و السائبه و غيرهما مما حرّموه. 
ًَ لا م .0 م6 مي 2 0 1 
ثم إن قولهم: لَوْ شاءَ الله ما عَبَدْنا مِنْ دونه مِنْ شيّءٍ الخ؛ظاهر من جهه تعليق نفى العباده على نفس مشيته تعالى فى انهم أرادوا 
بالمشيه إرادته التكوينيه التى لاد تتخلق عن المراذ البته و لو أرادوا غيرها تقالوا:لو شَاء الله كذا لأطعناه و استجبنا دعوتة أواما 


يفيد هذا المعنى. 
فكأنهم يقولون:لو كانت الرساله حقه و كان ما جاء به الرسل من النهى عن عباده الأصنام و الأوثان و النهى عن تحريم البحيره و 
السائبه و الوصيله و غيرها نواهى لله سبحانه كان اللّه سبحانه شاء أن لا نعبد شيئا غيره و أن لا نحرم من دونه شيثاءو لو شاء الله 
سبحانه أن لا نعبد غيره و لا نحرم شيئا لم نعبد و لم نحرم لاستحاله تخلف مراده عن إرادته لكنا نعبد غيره و نحرم أشياء فليس 
يشاء شيئا من ذلكك فلا نهى و لا أمر منه تعالى و لا شريعه و لا رساله من قبله. 

لا يه لسر 2 5 مك اق سه 39 دلاء 3 7 5 5 5 7 1 
قوله تعالى: 15 لِك فكّرل الذِينَ مِنْ قئلهم فيّى عَلى الرّسْل إلا البلاغ الْمَبينُ .خطاب للنبى صلى الله عليه و آله و سلم بأمره أن 
يبلغ رسالته بلاغا مبينا و لا يعتنى بما لفّقوه من 


ص :00 


الحجه فإنها داحضه و الحجه تامه عليهم بالبلاغ و فيه إشاره إجماليه الى دحض حجتهم. 


دلا ره بام 0 
فقوله: كذلِك فعل الذِينَ مِنْ قئلهغ أى على هذا الطريق الذى سلكه هؤلاء سلكك الذين من قبلهم فعبدوا غير الله و حرّموا ما لم 
يحرّمه الله ثم إذا جاءتهم رسلهم ينهونهم عن ذلك قالوا:لو شاء الله ما عبدنا من دونه من شىء نحن و لا آباؤنا و لا حرّمنا من 
دونه من شىء فالجمله كقوله تعالى: كدَأبٍ آل فِْعَْنَ وَ الَّذِينَ مِنْ قله كَمَرُوا بآلت الله فأَحَدَّهُمْ الله بذُتُوِهِمْ (الأنفال 07/). 


وقوله :هَل على الول إل البلا غم الْمَبِينٌ اى بلّغهم الرساله بلاغا مبينا : تتم به الحجه عليهم فإنما وظيفه الرسل البلاغ المبين و ليس 
من وظيفتهم أن يلجئوا الناس الى ما يدعونهم اليه و ينهونهم عنه و لا أن يحملوا معهم إراده الله الموجبه التى لا تتخلف عن 
المراد و لا أمره الذى إذا أراد شيئا قال له كن فيكون حتى يحوّلوا بذلكك الكفر الى الإيمان و يضطدًوا العاصى على الإطاعه. 


فإنما الرسول بشر مثلهم و الرساله التى بعث بها إنذار و تبشير و هى مجموعه قوانين كبا رجاه بعال ا فدات انان 
فى دنياهم و آخرتهم صورتها صوره الأوامر و النوامى المولويه و حقيقتها الإنذار و التبشيرءقال تعالى: :كلا امول لك مدق 
حَمَائنٌ الله وَلا ألم العَهتِ ولا أقول لكم إ' ى مَلَك (الأنعام ٠8/)»فهذا‏ ما أمر به نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يبلّغهم و قد 
أمر به نوحا و من بعده من الرسل عليهم السّلام أن يبلّغوه أممهم كما فى سوره هود و غيرها. 


ع 0 51 
اه قل إِنَمَا نا بََد مَك بُوحلا إلَى اكلا هكم إل اعد قن كاة يهو لقا 
به فَلْيِعْمَنْ عَم مالسا وَ لجرك بيه ريه أعداً (الكهف/ 01١١‏ 


لا زم ايده + 2 7 لقب صل ه ولاء 3 
فهذا هو الذى يشير اليه على سبيل الإجمال بقوله: كذلِك فل الذِينَ مِنْ لهم فهّل عَلى الرَّسْلٍ إلا البلاغ الْمْبِينُ فإن ظاهره كما 
أشرنا اليه سابقا أن هذه حجه 


ص :هه 


دائره بينهم قديما و حديثاءو على هذا ليس من شأن الرسول إجبار الناس و إلجاؤهم على الإيمان و الطاعه بل البلاغ المبين 
بالإنذار و التبشير و حجتهم لا تدفع ذلكك فبلغ ما أرسلت به بلاغا مبينا ولا تطمع فى هدايه من ضلّ منهمءو ستفضل الآيتان 
التاليتان ما أجملته هذه الآبه و توضحانها. 

0 0 0 1 


و 
و2 7 2 7 


قوله تعالى: 323 نا فى كل أكوارقو لا أن اغْيِدُوا الله وَ سم جْتَبُوا الطاغُوتٌ فَمِنْهُمْ مَنْ كردَى اللَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّثُ عَلَيِه عَلَئْهِ الضلالَة 
الخ؛الطاغوت فى الأصل مصدر كالطغيان و هو تجاوز الحدٌّ بغير حقءو اسم المصدر منه الخو نان الراغب:الطاغوت عرإده عن 
كل بمتعة و كل معبوة مو دون اللهءو يستعمل فى الواحد و الجمع. قال تعالى : قَمَنْ يكم بالطاعُوت وَ الَّذِينَ اج ْمَكيوا الطاعوتٌ 
أَؤْلاوُهُمْ الطاغوت اتنهي. 


اع م 


لا 
وقوله: وَ لد بَعنا فى كل أمَهِ َسُولا إشاره الى أن بعث الرسول أمر لا يختص به امه دون امه بل هو سنّه إلهيه جاريه فى جميع 
الناس بما أنهم فى حاجه اليه و هو يدركهم أينما كانوا كما أشار الى عمومه فى الآيه السابقه إجمالا بقوله: هك ذلك فَعَلَ الْذِينَ 


مِنْ قَبلِهم) . 
لا لاك 


وقوه أن اف دوالنااو التكم روا الما ا عوك :يتان لندكه ردول على :نا هطته الفداق ا دعن كان ا تيمك الرشول لدان 
يدعوهم الى عباده الله و اجتناب الطاغوت لأن الأمر و كذا النهى من البشر و خاصه إذا كان رسولا ليس إلا دعوه عاديه لا إلجاء 
و اضطرارا تكوينياءو لا أن للرسول أن يدّعى ذلكك حتى يرد عليه أنه لو شاء الله ما عبدنا من دونه من شىء و إذ لم يشأ فلا معنى 
لوا 


لا 
0 - 32 الاش :+ 
و قوله: فَمِنْهُهْ مَنْ مَدَى اللَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ حَمَتُ عَلَهِ الصّلالَهُ أى كانت كل من هذه الامم مثل هذه الامه منقسمه الى طائفتين 


فبعضهم هو من هذاه الله الى ما دعاهم اليه الشول مخ هادة اللدو:احفات: الطاغوة. 


ص :00/0 


ا ل إنَك لآ تَهْدى مَنْ أخببت و 
لكنَّ الله يَهْدِى مَنْ يَشَاءٌ (القصص 08)و سنشير اليه فى الآيه التاليه: إن تخرص عَلل مُدَاهُمْ كاله لا فى قن تقل الات 
لي ا أمرا اضطراريا لا صنع فيه للعبد أصلا فإنها اختياريه بالمقدمه كما يشير 
اليه قوله: وَالَْدِينَ للاهدُوا فلا نهدب تَهُع مهنا و إن الله لَمعَ الْمُحْسِنِينَ (العنكبوت28/)يفيد أن للهدايه الإلهيه طريقا ميسّرا للانسان 
و هو الإحسان فى العمل و أن الله لمع المحسنين لا يدعهم يضلون. 


و بعض هذه الامم-الطائفه الثانيه منهم-هو من حقّت عليه الضلاله أى ثبتت و لزمتء و هذه الضلاله هى التى من قبل العبد بسوء 

س س ع 2 س لا 
اختياره و ليست بالتى تتبعها مجازاه من الله فإن الله يصفها بقوله:حقت ثم يضيفها فى الآيه التاليه الى نفسه إذ يقول: فَإِنَّ اللَهَ لا 
يَهْدِى مَنْ يض فقد كانت هناك ضلاله ثم حقت و ثبتت بإثبات الله مجازاه فصارت هى التى من قبل اللَمه سبحانه 


مجازاهءفتبصر. 


وامخبا لستع ان مسالل كه رقا ايا الاْورة لمن لفون او وض ار كوو اكتريي. و نظائرها كقوله: 
للك -5 الْمَوْمَ لظ الِمِينَ اموعدم الهدايه هو الإضلالءو قوله: وَ يض لى الّهُ ال الِهِينَ و الك 0-7 
(إبراهيي11/)» و قوله: ول بل به إل لتاقن (لبقرءة يد إنَ الذي فووا و لهو كم يكن الل يفير هع ولأ لخدتف 
طريقاً إلا طرِيقٌ > حَ جهنم (النساء28١/)ءو‏ قوله: فلمما زاغوا 3 الله فلْوبَهُمْ م (الصف 5))ءالى غير ذلكك من الآيات. 


ولم يقل سبحانه:فمنهم من هدى الله و منهم من أضلّه مع كون ضلالهم ضلال مجازاه لا مانع من إضافته اليه تعالى دفعا لإإيهام 
نسبه أصل الضلال اليه بل ذكر أولا من هداه ثم قابله بمن كان من حقه أن يضل-و هو الذى اختار الضلاله على الهدى أى 
اختار أن لا يهتدى-فلم 


ص :00 


وده الله وق لهذ لك 
2 25 وف ان اللا إل ا : 4 لق "رن 
وقول فيتدوافى الأوضن فانطدوا كيف كان عاقية الك دري ظاهن السناق أن اتعظات للقن أشر كرا القائلية ل قاء الله 


لا و 6 ع ع 
عَبَذنا مِنْ ذُونِهِ مِنْ شئء) و الالتفات الى خطابهم لكونه أشد تأثيرا فلى تثبيت القول و إتمام الحجه. 


و الكلا-م متفرع على ما بين جوابا لحجتهم إجمالا-و تفصيلا و محصٌّلى المعنى أن الرساله و الدعوه النبويه ليست من الإسراده 
التكوينيه الملجئه الى تركك عباده الأصنام و تحريم ما لم يحرّمه الله حتى يستدلوا بعدم وجود الإلجاء على عدم وجود الرساله و 
كذب مدّعيها بل هى دعوه عاديه بعث الله سبحانه بها رسلا يدعونكم الى عباده اللّه و اجتناب الطاغوت و حقيقته الإنذار و 
التبشيرءو من الدليل على ذلكك آثار الامم الماضيه الظالمه التى تحكى عن نزول العذاب عليهم فسيروا فى الأرض فانظروا كيف 
كان عاقبه المكذبين حتى يتبين لكم أن الدعوه النبويه التى هى إنذار حق و أن الرساله ليست كما تزعمون. 

2 اوت فاق اه عل ملام ىم 90 6ن و هلا 8 ى. أن الامء الماض» انقسم | طائفه 
قوله تعالى: إن تخرص عَلَىَ هداهُم فإن الله لا يَهْدِى مَنْ يُضل و ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِينَ لما بين أن الامم الماضين انقسموا طائفتين و 
كانت إحدى الطائفتين هم الذين حقّت عليهم الضلاله و كانت هؤلاء الذين أشركوا و قالوا ما قالوا كالذين من قبلهم منهم بين 
فى هذه الآ_يه أن ثبوت الضلاله فى حقهم إنما هو ثبوت لا زوال معه و تحتم لا يقبل التغيير فإنه لا هادى بالحقيقه إلا اللّه فإن 
جاز هداهم كان الله هو هاديهم لكنه لا يهديهم فإنه يضلهم و لا يجتمع الهدى و الضلال معاءو ليس هناكك ناصر ينصرهم على 
الله فيقهره على هداهم فليؤيس منهم. 


ففى الآيه تعزيه للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و إرشاد له أن لا يبحرص فى هداهمءو إعلام له أن القضاء قد مضى فى حقهم 
وما يبدّل القول لديه و ما هو بظلام للعبيد. 


ف ب لت مل رم ا ا دنه : 
فقوله: إِنْ تَخْرِص عَللِ هُدَاهُمْ الخ؛فى تقدير إن تحرص على هداهم لم ينفعهم 


68٠: ص‎ 


حرصكك شيئا فليسوا ممن يمكن له الاهتداء فإن الله هو الذى يهدى من اهتدىءو هو لا يهديهم فإنه يضلهم و لا يناقض تعالى 
فعل نفسهءو ليس لهم ناصرون ينصرونهم عليه. 


وفى هذه الآيات الثلاث مشاجرات طويله بين المجره و المفوّضه و كل يفسرها بما يقتضيه مذهبه حتى قال الامام الرازى:إن 
المشركين أرادوا بقولهم:لو شاء الله ما عبدنا من دونه من شىءءالخ؛أنه لما كان الكل من التوحيد و الشركك و الهدى و الضلال 
من الله كانت بعثه الأنبياء عبثا فنقول:هذا اعتراض على الله و جار مجرى طلب العله فى أحكامه و أفعاله تعالى و ذلكك باطل فلا 
يقال له:لم فعلت هذا و لم لم تفعل ذلكك؟ 


قال:فثبت أن الله تعالى إنما ذم هؤلاء القائلين لأنهم اعتقدوا أن كون الأمر كذلكك يمنع عن جواز بعثه الرسل لا لأنهم كذبوا فى 
قولهم ذلكك.انتهى ملخصا. 


1 لا : 1 5 : 
و فى قوله: وَ'ا لَهُمْ مِنْ نارين دلاله على أن لغيرهم ناصرين كثيرين و ذلكك أن السياق يدل على أنه ليس لهم ناصر أصلا لا 
واحد و لا كثير فنفى الناصرين بصيغه الجمع يكشف عن عنايه زائده بذلكك أى أن هناكك ناصرين لكنهم ليسوا لهم بل لغيرهم و 
: 1 2 5 1 لا 
لسن لانن يتمق بونى ”ناد مكار لكيه ماشتكا للد سيعابه عن المترفين توم القتام ككل ١1‏ وذ حافياق اشغ 01 


و هؤلاء الناصرون هم الملائكه الكرام و سائر أسباب التوفيق و الهدايه و الله سبحانه من ورائهم محيطءقال تعالى: 1 ل رملا 
و الت آمَنُوا فى اللاو الذَّلا وَيَوْمَ يَقُومُ الأَمْبَادٌ (المؤمن .)0١‏ 

َ وم 0 
قوله تعالى: وَ أقس موا باللهِ جَهْدَ انهم لابعث. اللة من يفوت يللا الى اخيز الآيه؛قال فى المفردات:الجهد و الجهد-بفتح الجيم 
وضمهاالطاقه.و المشقه أبلغ من الجهد بالفتحءقال:و قال تعالى: «وّ قشعا الله جَهْدَ انه أى حلفوا و اجتهدوا فى الحلف 


أن يأتوا به على أبلغ ما فى وسعهم.انتهى. 


68١: ص‎ 


و قال فى المجمع فى معنى قوله: و أَقْسَمُوا بِاللّهِ حَهْدَ أَبْمَانِهِمْ أى بلغوا فى القسم كل مبلغ.انتهى. 
0 
و قولهم: لا يَنِعَتْ الله مَنْ يمُوتٌ إنكار للحشرءو الجمله كنايه عن أن الموت فناء فلا يتعلق به بعده خلق جديدءو هذا لا ينافى 


قول أو جلهم بالتناسخ فإنه قول بتعلق النفس بعد مفارقتها البدن ببدن آخر إنسانى أو غير إنسانى و عيشها فى الدنياءو هو 
6 ى ى ىّ 


قوللا وف عنمو كماءاى لسن الأدر كنا قولزة بل عقف اللةاقة شوك وعم وعةا تاها علو عقا أي اذا اللمسهاتة 


أوجبه على نفسه بالوعد الذى وعد عباده و أثبته إثباتا فلا يتخلف و لا يتغير. 


لل موي الا "اليو درك 1 5 
و قوله: وّ لكنّ أكثْرَ الناس لا يَعْلمُونَ أى لا يعلمون أنه من الوعد الذى لا يخلف و القضاء الذى لا يتغير لإعراضهم عن الآيات 
الداله عليه الكاشفه عن وعده و هى خلق السماوات و الأرض و اختلاف الناس بالظلم و الطغيان و العدل و الإحسان و التكليف 
النازل فى الشرائع الإلهيه. 


- 3 ف - 3 30 ع2 لاد لو 5 75 
قوله تعالى: لبينَ لَهُمْ الذى يَخْتلِفونَ فيه وَ لِيَعْلمَ الذِينَ كفرُوا أَنَهُمْ كانوا كاذْبِينَ اللا-م للغايه و الغرض أى يبعث الله من يموت 
ليييين لهمالخؤو الغايتان فى الحقيقه غايه واحده فإن الثانيه من متفرعات الاولى و لوازمها فإن الكافرين إنما يعلمون أنهم كانوا 
كاذبين فى نفى المعاد من جهه تبين الاختلاف الذى ظهر بينهم و بين الرسل بسبب إثبات المعاد و نفيه و ظهور المعاد لهم عيانا. 


وتبين ما اختلف فيه الناس من شئون يوم القيامهء»و قد تكرر فى كلا.مه هذا التعبير و ما فى معناه تكرارا صِحح معه جعل تبيين 
الاختلاف معرّفا لهذا اليوم الذى ثقل فى السماوات و الأرضءو على ذلكك يتفرع ما قصه الله سبحانه فى كلامه من تفاصيل ما 


يجرى فيه من المرور 


ص خرواه 


على الصراط و تطاير الكتب و وزن الأعمال و السؤال و الحساب و فصل القضاء. 


ص 


قوله تعالى: :إلا قَوْل] ل وكأ واله قار 11ل كر ذو سارف لق رمع اده كا مر إذا لاه يتا أَنْ يَقُولَ لَه 
كن 4ك وذ بين اام من رمام أله على أمرء لد كنا يمعي أجره و وله من حو عيقوتو إكامة و خزوبيه عن 
الابهام د كونه » مرادا 0 تعالى: وَ أَغْنَى عَنْكمْ مِنّ الله مِنْ شَئْ ءِ إن الْحَكمُ إلا لِلَّهِ (يوسف/907/)ءو قال: :عقي 
يه ذلك الْْرَ أَنَّ لاير لؤْلاءِ مَقْطوحٌ مُضْبحِينَ العيرة ابم قال: وَ إذا قَضبِ ثرا فا يَقُولُ لَهُ كنْ قيكونٌ (البقره111/)ءو كما 
يسمى قوله اليخاص كلنقال تعال : و لف كه لاد الفوشلية إِنَهُمْ َه الملشوئوة (الصافات ١17١/).و‏ قال: إِنَ ص 
عِيسلِا عِنْدَ الله كمَثّلٍ آدَمَ حَلَقَهُ مِنْ ماب ثم 210 فكرة آل يسمران 6# انك قال تن عرد مله القاا.: وَعَلمَته اياي 
ا مَوْيَم وَ رُوحٌ مِنْهُ (النساء .)/10١‏ 


[سوره النحل (125): الآيات 6١‏ الى م] 


اشاره 
لا 


َي لجو فى ان بعد طوبه فى لا حت وجو لاجر أو و كاثوا يفعت 40 لدي ص صَبَرُوا وَ عَللا 
1 36 0 
اام ا عر ا وات 00 


أت مز حل أ بشوة د باع لع قل عو نير 0١‏ أب وو علا عو 0 07 
َرَؤْفْ رَحِيمْ 60) أ وَ لَمْ يرا إل 1] حَلقَ الله مِنْ شََيْءٍ اما 
0 وَ العلا يكة وَ مع لايش تَكبرُونَ (69) ياو ريه من فَوقِهغ و بذعا 
ل لا 
يؤْمَرُونَ (00) قال الله لا تت عدوا لين تين ل و :أذ ين يرن (١ه‏ وله 3ن عات و الأو ولالذي 
أب أت ل وق (00 ولا بكم مئ نع قبن أله ع ذا م امِل تخترون (00 تع إذا تحذت ار عنكم ذا 
لا 


َي نكم به بكو (0 ليزوا بل دامع تمتو قعوف تعلمون (دها و ل سر 0 مِمَا رَرُفنَاهُمْ 


2 لا 2 1 0 َه 
تَاللَهِ شعن عَمَا كتمع ؟ دون (09) وَ يجعلون لله ايلات د بلك بلكائة وَ لَهُع لا يَشْمَهُونَ 01) و إذا بُشّرَ أَح دمع بِالْأئيلا ظَلَّ وَجْهْه 


شحو ب و كنيع 0 يقارلا من أو مذ عده شري أبعت ع ون أم رشع في الاب أ للا يا يَحْكمُونَ (5ه) 
لِنَ لا يون بلاجزه مكل آلكزه ا آلعكيم (.6) و لَو با اله لاس بهم 8 ترك عَليها بن 
ايو كن وحم م إل أَجَلٍ مُسَنّى كل م عله ايأو للاعة ولأ يفون 610 وَيَِعو إل 8 َهُونَ وَتَصِفُ 
1 تمع كِب أن هع الس لاجر , ار هع مفرطُون 60١‏ كاله لقذ سا إل أمم من فيك كر رَيّنَ لَهُمُ سيان 
ل لسو ند وي اد سورك اش لف كن ل ره وَهدىٌّ وَ رَحْمَهٌ لقؤم 


بو مون (ع2) 


ص فونه 


ص غروده 


بيان: 


2 : 9 2700 2 2 و عو > لأ لم 
فزله فخنالي: و الوق الغووا فق |الموة عي 8 غيفوا تزقيه فى 110 عمق و تأعر لجرو أ كد لو كاثرا) بعلقوة وعد جميل 
للمهاجرين»و قد كانت من المؤمنين هجرتان عن مكه:إحداهما الى حبشه عدّه من المؤمنين بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
بإذن من الله و رسوله إليها و لبثوا فيها حينا فى أمن و راحه من أذى مشركى مكه و عذابهم 


ص فياه 


و فتنتهم. 


و الثانيه هجرتهم من مكه الى المدينه بعد مهاجره النبى صلَى الله عليه و آله و سلمءو الظاهر أن المراد بالهجره فى الآيه هى 
الهجره الثانيه فسياق الآيتين أكثر ملاءمه لها من الاولى و هو ظاهر. 

ل : 
و قوله: فى الله متعلق بهاجرواءو المراد بكون المهاجره فى الله أن يكون طلب مرضاته محيطا بهم فى مهاجرتهم لا يخرجون منه 
الى غرض آخر كما يقال:سافر فى طلب العلم و خرج فى طلب المعيشه أى لا-غايه له إلا طلب العلم و لا بغيه له إلأطلب 
المعيشه.و السياق يعطى أفاقولة زد بدن 0 طلموا أيضا مقدّد بذلك معنىءو التقدير:و الذين هاجروا فى الله من بعد ما ظلموا 
فيه»و إنما حذف اختصارا و إنما اكتفى به قيدا للمهاجره لأنها محل الابتلاء فتخصيصه بإيضاح الحال أولى. 


و قوله: لَتوْتنَهُْ فى الدَّلِ عن قيل:أى بلده حسنه بدلا مما تركوه من وطنهم كمكه و حواليها بدليل قوله: البَوْتنهُ) فإنه من 
بوّأت له مكانا أى سوّيت و أقررته فيه. 
و قيل:أى حاله حسنه من الفتح و الظفر و نحو ذلكك فيكون قوله: لَمبَوتَنَهغْ الخ؛من الاستعاره بالكنايه. 


و الوجهان متحدان مآلا فإنهم إنما كانوا يهاجرون ليعقدوا مجتمعا إسلاميا طيبا لا يبعد فيه إلآ الهو لا يحكم فيه إلا العدل و 
الاحسان أو ليدخلوا فى مجتمع هذا شأنه فلو رجوا فى مهاجرهم غايه حسنه أو وعدوا بغايه حسنه كان ذلك هذا المجتمع 
الصالحءو لو حمدوا البلده التى يهاجرون إليها لكان حمدهم للمجتمع الاسلامى المستقر فيها لا لمائها أو هوائها فالغايه الحسنه 
التى يعدهم اللّه فى الدنيا هى هذا المجتمع سواء اريد بالحسنه البلده أو الغايه. 


مك كن <١‏ عزو كم لل وني ب د 1 
و قوله: وَ لَأَجْرٌ الْآخِرَهِ أكبرُ لَوْ كانُوا يَعلَمُونَ تتميم للوعد و إشاره الى أن أجر الآدخره أفضل من هذا الأجر الدنيوى لو كانوا 
يعلمون ما أعدّ الله لهم فيها من النعم فإن 


ص 0 


فيها سعاده من غير شقاء و خلودا من غير فناء و لذه غير مشوبه بألم و جوار رب العالمين. 


قوله تعالى: الَذِينَ صَبَرُوا وَ عَللِ رَبّمْ يَتوَكلونَ لا يبعد أن يستفاد من سياق الآيتين أن جمله العنايه فيهما الى وعد المهاجرين فى 
الله وعدا حسنا فى الدنيا و الآدخره من غير نظر الى الإخبار بتحقق المهاجره قبل حال الخطاب فيكون الكلا-م فى معنى 


غير نظر الى ما تحقق منهم من ذلكك أيام توقفهم فى أوطانهم بين المشركين قبال أذاهم و فتنتهم. 


و العنايه بالتوصيف إنما هى لكون كلتا الصفتين دخيلتين فى الغايه الحسنه التى وعدوا بها إذ لو لم يصبروا على مرّ الجهاد و 
المستقر و فرّقهم العدو المصر على عداوته بددا و تلاشى المجتمع الصالح الذى أقاموه فى مهاجرهم هذا فى الدنياءو أما أمر 
الآخره ففساده بفساد المجتمع أو تلاشيه أوضح. 


ولو كان المراد وعد المهاجرين الذين تحقق منهم الهجره قبل نزول الآيه تطبيبا لنفوسهم و تسليه لهم عما أخرجوا من ديارهم و 
أموالهم و قاسوا الفتن و المحن كان قوله: «الَّذِينَ صَمَرُوا وَ عَللِا رَبّهِمْ يكوَكلُونَ) مدحا لهم بما ظهر منهم ايام إقامتهم بمكه و 
غيرها من الصبر فى الله على أذى المشركين و التوكل على الله فيما عزموا عليه من الاسلام للّه. 

لامر ا 1006 
قوله تعالى: وَلكا أَرْس لا من فيلك إلا رالا ُوجى إِلبهع فَنئنُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كتمع لا تعْلْمُونَ رجوع ثان الى بيان كيفيه إرسال 
الرسل و إنزال الكتب حتى يتضح للمشركين أنه لم تكن الدعوه الدينيه إلا دعوه عاديه من رجال يوحى اليهم من البشر يندبون 
الى ما فيه صلاح الناس فى دنياهم و عقباهم. 


و أنه لم يدّع أحد من الرسل و لا ادّعى فى كتاب من كتب الشرائع أن الدعوه الدينيه ظهور 


ص 0 


للقدره الغيبيه القاهره لكل شىء و الاراده التكوينيه لهدم النظام الجارى و نقض سه الاختيار و إبطالها حتى يقول القائل منهم الَو 
لا ا , 
شاء الله ها عََذنا مِنْ دُونهِ مِنْ شَئْء) الخ. 
: 0 : 
وعلى هذا فقوله سبحانه: وَإا أوصيل مِنْ فيك إلا لكل نوحى إِليِهِممْ مسوق لحصر الرساله على البشر العادى من رجال يوحى 
اليهم قبال ما ادعاه المشركون أنها لو كانت لكانت نقضا لنظام الطبيعه و إبطالا للاختيار و الاستطاعه. 
ل 

و الحق أن الآنيه ولك أَوْس] مِنْ فيك إلأ رالا إنما هى فى مقام بيان أن الرسل كانوا رجالا من البشر العادى من غير عنايه 
بكونهم أول ما بعثوا للرساله أفرادا بالغين مبلغ الرجال فالغرض أن نوحا و إبراهيم و موسى و عيسى و يحبى عليهم السّلام-و هم 
رسل-كانوا رجالا يوحى اليهم و لم يكونوا أشخاصا مجهزين بقدره قاهره غيبيه و إراده إلهيه تكوينيه. 

51 00 لا 0 2 5 عرد كر لون د 1 دلا 2ه و لا 5 لا 
و يقرب من الآيه قوله تعالى فى مو١‏ آخر: و4 أَْسَلنا فبك إلا رطالا وجى إِلهِهع فَسنُوا أَهْلَ الذّكر إن كنم لا تَعلمُونَ و1 

لا مم ر > 1 0 ا 2 

لاف عي ا )كر ارو كتر ع ري الاسام 


13 نر انار لاق 0 اونا قاور ا وفرع ادن لوا له عفان ا لوول رالوم شاك الاك 
سابق الكلادم للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم خاصه و المعنى موجه الى الجميع فهو تعميم الخطاب للجميع ليتخذ كل من 
المخاطبين سبيله فمن كان لا يعلم ذلك كبعض المشركين راجع أهل الذكر و اسألهم و من كان يعلم ذلكك كالنبى صلى الله 
عليه و آله و سلم و المؤمنين به كان فى غنى عن الرجوع و السؤال. 


والذكر حفظ معنى الشىء أو استحضاره.ءو يقال لما به يحفظ أو يستحضر قال الراغب فى المفردات:الذكر تاره يقال و يراد به 
عه اللنقس نهنا ممكن لاؤنناة أذ يفل ما تقسهكة المفرزفة وجهر #العفتظ: لأ أن اسقط قال "كيان لسراو انكر بعال 
اعتبارا باستحضاره. و تاره يقال لحضور الشىء فى القلب أو القول و لذلكك قيل:الذكر ذكران:ذكر بالقلب»و ذكر 


ص 00 


باللسان»و كل واحد منهما ضربان:ذكر عن نسيان و ذكر لا عن نسيان بل عن إدامه الحفظء انتهى موضع الحاجه. 


والظاهر أن الأصل فيه ما هو للقلب و إنما يسمى اللفظ ذكرا اعتبارا بإفادته المعنى و إلقائه إياه فى الذهنءو على هذا المعنى 
جرى استعماله فى القرآن غير أن مورده فيه ذكر اللّه تعالى فالذكر إذا أطلق فيه و لم يتقيد بشىء هو ذكره. 


و بهذه العنايه أيضا سمّى القرآن وحى النبوه و الكتب المنزله على الأنبياء ذكراءو الآيات فى ذلكك كثيره لا حاجه الى إيرادها فى 
هذا الموضع.و قد سمى الله سبحانه فى الآيه التاليه القرآن ذكرا. 


فالقرآن الكريم ذكر كما أن كتاب نوح و صحف إبراهيم و توراه موسى و زبور داود و إنجيل عيسى عليهم السّ.لام-و هى 
الكتب السماويه المذكوره فى القرآن-كلها ذكرءو أهلها المتعاطون لها المؤمنون بها أهل الذكر. 


و لما كان أهل الشىء و خاصته أعرف بحاله و أبصر بأخباره كان على من يريد التبصر فى أمره أن يرجع الى أهله»و أهل الكتب 
السماويه القائمون على دراستها و تعلمها و العمل بشرائعها هم أهل الخبره بها و العالمون بأخبار الأنبياء الجائين بها فعلى من أراد 
الاطلاع على شىء من أمرهم أن يراجعهم و يسألهم. 


لكن المشركين المخاطبين بمثل قوله له 
يصدقونه فى دعواه و يستهزءون بالقرآن ذى الذكر كما يذكره تعالى فى قوله: َ انوا أَبّهَا اذى بر َه اذكو نك لَمَخئُون 
(الحجر 28/)»لم ينطبق قوله: 


اقَِيَلُوا أَهْلَ الذّكره بحسب المورد إلا على أهل التوراه؛و خاصه من حيث كونهم أعداء للنبى صلّى الله عليه و آله و سلم رادين 
لنبوته و كانت نفوس المشركين طيبه بهم لذلككءو قد قالوا فى المشركين: 


ولا ََ 2 00 2 
زلا أهدق مق الذيق آفثرا سيك (الساءام): 


ص :0 


قوله تعالى: بالْيناتِ وَ الزّبْر متعلق بمقدّر يدل عليه ما فى الآيه السابقه من قوله: 
و أزسلا أى أرسلناهم بالبئنات و الزبر و هى الآبات الواضحه الدالّه على رسالتهم و الكتب المنزّله عليهم. 


و ذلك أن العنايه فى الآ-يه السابقه إنما هى ببيان كون الرسل بشرا على العاده فحسب فكأنه لما ذكر ذلك اختلج فى ذهن 
السامع أنهم بما ذا أرسلوا؟فاجيب عنه فقيل:بالبينات و الزبر أما البينات فلإثبات رسالتهم و أما الزبر فلحفظ تعليماتهم. 


وقل او هو تسا ستول لل وس لا أى و ما أرسلنا بالبينات و الزبر إلأ رجالا نوحى اليهم.و فيه أنه لا بأس به فى نفسه لكنه 


مفوّت لما تقدّم من النكته. 


50 ليك الذّغْر ين لئاس ل ثرّلَ لهم وَ لَعَلّهمْ يتَفكَرُونَ لا شكك أن تنزيل الكتاب على الناس و إنزال الذكر 
ا ل ا ا ل ل ل ا 
0 أَهَا الا س قد للا كع بَرلقانٌ من ربكم و أَنْرَلا يكم ثُوراً مبيناً (النساء010)ءو قال: لقَد انرا إليكم كاب فيه ذكركع أ 
د تَعْقلُودَ (الأنبياء .)/٠١‏ 


فيكون محص لى المعنى أن القصد بنزول هذا الذكر الى عامه البشر و أنكك و الناس فى ذلكك سواءءو إنما اخترناكك لتوجيه 
الخطاب و إلقاء القول لا لنحممّلكك قدره غيبيه و إراده تكوينيه إلهيه فنجعلك مسيطرا عليهم و على كل شىء بل لأمرين: 


أحدهما :أن تبين للناس ما نزّل تدريجا اليهم لأن المعارف الإلهيه لا ينالها الناس بلا واسطه فلا بد من بعث واحد منهم للتبيين و 


التعليم»و هذا هو غرض الرساله ينزل اليه الوحى فيحمله ثم يؤمر بتبليغه و تعليمه و تبيبنه. 


و الثانى:رجاء أن يتفكروا فيكك فيتبض روا أن ما جئت به حق من عند الله فإن الأوضاع المحيطه بكك و الحوادث و الأسحوال 
الوارده عليكك فى مدى حياتكك من اليتم و خمود الذكر 


ص ١١/اةم‏ 


و الحرمان من التعلم و الكتابه و فقدان مرب صالح و الفقر و الاحتباس بين قوم جهله أخسّاء صفر الأيدى من مزايا المدنيه و 
فظتائل الإثبائيه كانت خمينا أسبانا قاطقه أن'لا توق من عين الكمال قطزههو لا تقتضن من عر السعادة علين :يسك لك الله 
سبحانه أنزل اليكك ذكرا تتحدّى به على الجن و الإ-نس مهيمنا على سائر الكتب السماويه تبيانا لكل شىء و هدى و رحمه و 
برهانا و نورا مبينا. 


فالتفكر فيكك نعم الدليل الهادى الى أن ليس لكك فيما جئت به صنع و لا لكك من الأمر شىء و أن الله أنزله بعلمه و أتردكك 
لذلكك نقدرنه م عي أن بدااخلة من الأسبات العاديه شىع. 
هذا ما تفيده الآيه الكريمه نظرا الى سياقها و سياق ما قبلها و محصّ لله أن قوله: الِتبيّنَ؛ الخ؛ غايه للإنزال لا لنفسه بل من حيث 


و فى الآيه دلاله على حجته قول النبى صَلّى الله عليه و آله و سلم فى بيان الآيات القرآنيه.و أما ما ذكره بعضهم أن ذلكك فى غير 
النص و الظاهر من المتشابهات أو فيما يرجع الى أسرار كلام الله و ما فيه من التأويل فمما لا ينبغى أن يصغى اليه. 


هذا فى نفس بيانه صلى الله عليه و آله و سلم و يلحق به بيان أهل بيته لحديث الثقلين المتواتر و غيره و أما سائر الا-مه من 
الصحابه أو التابعين أو العلماء فلا حجيه لبيانهم لعدم شمول الآيه و عدم نص معتمد عليه يعطى حجيه بيانهم على الإطلاق. 


00 0 20 3 مز لا مر 5 
و أما قوله تعالى: «فسْئّلوا أل الذكر إِنْ كنْتَم لا تَعلمُونَ» فقد تقدم أنه إرشاد الى حكم العقلاء بوجوب رجوع الجاهل الى العالم 
من غير اختصاص الحكم بطائفه دون طائفه. 


هذا كله فى نفس بيانهم المتلقى بالمشافهه.و أما الخبر الحاكى له فما كان منه بيانا متواترا أو محفوفا بقرينه قطعيه و ما يلحق به 
فهو حجه لكونه بيانهم»و أما ما كان مخالفا للكتاب أو غير مخالف لكنه ليس بمتواتر و لا محفوفا بالقرينه فلا حجيه فيه لعدم 
كونه بيانا فى الأول و عدم 


ص : ١لاة‏ 


إحراز البيانيه فى الثانى و للتفصيل محل آخر. 

0000 : 0 ب فدرم للا فلار ؤي 000 
قوله تعالى: أ فَأمِنَ الذِينَ مَكرُوا السّيئاتِ أَنْ يَحْسِف الله بهم الأزض أ بَأتِيَهُمْ العَذَابُ مِنْ حَدِّث لا يَشْعْرُونَ هذه الايه و الآيتان 
بعدها إنذار و تهديد للمشركين و هم الذين يعبدون غير الله سبحانه و يشرعون لأنفسهم سننا يستنون بها فى الحياه فما يعملون 
من الأعمال مستقلين فيها بأنفسهم معرضين عن شرائع اللّه النازله من طريق النبوه استنادا الى حجج داحضه اخلقوها لأنفسهم كلها 
سيئات و ما يتقلبون فيها مدى حياتهم من حركه أو سكون و أخذ أو رد وفعل أو ترك و هم على ما هم عليه من استكبار و 
غرورءكلها ذنوب يقترفونها مكرا بالله ربهم و برسله الداعين الى الأخذ بدين الله و لزوم سبيله. 


لا 2 1 
فقوله: السّيْئاتِ مفعول مَكرُوا بتضمينه بمعنى عملوا أى عملوا السيئات ماكرين؛و ما احتمله بعضهم من كون السيئات وصفا سادًا 
مسدٌ المفعول المطلق و التقدير: 


يمكرون المكرات السيئات بعيد من السياق. 


و بالجمله الكلام لتهديد المشركين و إنذارهم بالعذاب الإلهى و يدخل فيهم مشركوا مكه. و الكلام متفرع على ما تقدم كما 
يدل عليه قوله: 0 ا بفاء التفريع. 


و المعنى-و الله أعلمفإذا دلّت الآبات البينات على أن اللّه هو ربهم لا شريكك له فى ربوبيته و أن الرساله ليست بأمر محال بل 
هى دعوه الى ما فيه صلاح معاشهم و معادهم و خير دنياهم و أخراهم من رجال هم أمثالهم يبعثهم الله و يوحى اليهم بما تشتمل 
عليه الدعوه؛ فهؤلاء الذين يعرضون عن ذلك و يمكرون باللّه و رسله بالتشبث بهذه الحجج الواهيه لتسويه الطريق الى تركك 
دين الله و تشريع ما يوافق أهواءهم و يعملون السيئات هل أمنوا أن يخسف الله بهم الأعرض أو يأتيهم العذاب و هم لا 


يشعرونءأى يفاجئهم من غير أن يتنبهوا بتوجيه اليهم قبل نزوله. 


ص :لاه 


قوله تعالى: أَؤ يَأَحُدَهُمْ فى تَقَلبهِمْ ما هُمْ بِمَعْجِزِينَ الفاعل هو الله سبحانه و قد كثرت فى القرآن نسبه الأخذ اليه»و قيل:الضمير 
لعداب ار عفر سرود كرات لالد امراوية قري مار ع ف راصام از اعدااي اتير الوم بر الي 
الى نعمه اخرى من نعم الحياه الدنياءقال تعالى: لا يَعرَتَك تَقَلبٌ الَذِينَ كفَرُوا فِى الْبلادٍ نع مَل 8 عالاف جهنم و بش اليلاة 
(آل عمران/91١/).‏ 


فالمراد بأخذهم فى تقلبهم أن يأخذهم فى عين ما يتقلبون فيه من السيئات مكرا بالله و رسله بالعذاب أو المعنى يعذبهم بنفس ما 
يتقلبون فيه فيعود النعمه نقمهءو هذا أنسب بالنظر الى قوله: «ططا هُمْ بمُعْجزينَ) . 


و قوله: نا هُمْ بمُغجزِينَ فى مقام التعليل لأخذهم فى تقلبهم و مكرهم السيئات أى لأنهم ليسوا بمعجزين لله فيما أراد بالتغاب 
عليه أو بالفرار من حكمه.و المعنى ظاهر. 


قوله تعالى: أَؤْ يَأ دَهُمْ عَللِا نََوّفٍ فَإِنَّ ركم لَرَؤْفُ رَحِيمٌ التخوف تمكن الخوف من النفس و استقراره فيها فالأخذ على 
تخوف هو العذاب مبنيا على المخافه بأن يشعروا بالعذاب فيتقوه و يحذروه بما استطاعوا من توبه و ندامه و نحوهما فيكون الأخذ 


على تخوف مقابلا لوتيان العذاب من حيث لا يشعرون. 


و قوله: قن رَبك لَرَؤْفُ رَحِيمٌْ فى مقام التعليل أى يأخذهم على تخوف و يتنزّل فى عذابهم الى هذا النوع من العذاب الذى هو 
أهون الأنواع المعدوده لأنه رؤف رحيمءو فى التعبير بقوله: «رَبَكُةْ) إشاره الى ذلككءو كونه فى مقام التعليل بالنسبه الى الوجهين 
الأشولين ظاهرءو أما بالنسبه الى الثالث فلأن الأخذ بالنقص لا يخلو من مهله و فرصه يتنبه فيها من تنبه فيأخحذ بالحذر بتوبه أو 
غيرها. 


و الكلام فى تعداد أنواع العذاب المذكوره ليس مسوقا للحصر كما تبه به بعضهم بل إحصاء لأنواع منه. 


ص اام 


5 ل "ا ب 2-1 اق لامو ر 8 2 ىا 12 ف 2 
قوله تعالى: أ وَ لَمْ يرا إلا ا حَلَقَ الله مِنْ شَْءٍ يَتَفَيَوًا ظِلالهُ عن الْيمِين و السَّلطائلٍ سيدا ِلَهِ وَ هُمْ دَاخِرُونَ المراد بالر دنه 
البصريه و النظر الحسى الى الأشياء الجسمانيه لأن المطلوب إلفات النظر الى الأجسام فوات الأظلال. 


الشمس الى آخر النهارءو الظاهر أن الظل أعمّ من الفىء كما تقدم و تؤيده الآيه.فالتفتيؤ رجوع الظل بعد زواله. 


و الشمائل جمع شمأل و هو خلاف اليمين»و جمعه باعتبار أخذ كل سمت مفروض خلف الشىء و عن يساره جهه شمال على 
حده فهى شمائل تقابل اليمين كما أن عدّ كل شىء ذا أظلال بهذه العنايه أخذا للظل بالنسبه الى كل جهه من اليمين و الشمائل 
ظلا غيره بالنسبه الى جهه اخرى لا لأ-ن الشىء المذكور جمع بحسب المعنى و إن كان مفردا بحسب اللفظ.و الدخور هو 


: 1 
فمعنى الآيه-و الله أعلم - «أ وَ لم يَرَوا هؤلاء المشركون المنكرون لتوحيد الربوبيه و لدعوه النبوه أولم ينظروا إلا ها حَلَقَ الله 


سَّ و يلياد ل 1 ا حي سر لد ارك ا 
لاله عن الْيِين وال لَطَائِلِ سيدا لِِْ واقعه على الأرض تذللا و تعدا له سبحانه «وَ مُمْ دَاخِرُونَ» خاضعون صاغرون. 
ا 

وقد تقدم الكلام فى معنى سجده الظلال ذيل قوله تعالى: وَ ظِلالَهُمْ لخدو الافان (الرعد8١/).فى‏ الجزء الحادى عشر من 
الكتاب. 

لا 2 
.4 5 مع 1 لتر م !ا #لالا لا لاه 7 01 جني إن 4 كدي.>: 5 ا .4 ٠.‏ 
قوله تعالى: وَ لله يت جد ا فى المَلطاوَاتِ وأا فى الأَدْض مِنْ داب وَ الملائكة الى آخر الآيتين؛ذ كرت الايه السابقه سجود الظلال 


وتقواحت بشيوة قوانيقا ‏ مع التيكرة للداى كذ كر لاه الانه تود ها فق الستمازات: وا الأرقى مخ وا ندعو الدا نما 


ص 0م 


يدبٌ و يتحركك بالانتقال من مكان الى مكان-بحقيقه السجود التى هى نهايه التذلل و التواضع قبال العظمه و الكبرياء فإن صوره 
السجده التى هى خخرور الإنسان و وقوعه على وجهه على الأرض إنما تعد عباده إذا أريد بها تمثيل هذا المعنى فحقيقه السجده 


و يدخل فى عموم الدابه الإنسان و كذا الجن لأنه سبحانه يصفهم فى كلامه بما يفيد أن لهم دبيبا كما لسائر الدواب من الإنسان 
و الحيوانءو لم يدخل سبحانه الملائكه فى عموم الدابه و أفردهم بالذكرءو فى ذلكك من التلويح الى ما نسب اليهم فى كلامه 
تعالى من النزول و الصعود و الذهاب و المجىء مما ظاهره النقله و الحركه المكانيه ليس من نوع ما للدواب من الدبيب و 
الانتقال المكانى ما لا يخفى. 


لا 


فقوله تعالى: وَ لِلْهِ شبد أل 


لق زملالاكو كاف الأرض ون لاك اق درفم ويفا هموما واقادا ذانباعى سنتف الشدره 


فمن حقه تعالى أن يعبد و يسجد له. 
و فى الآيه دلاله على أن فى غير الأرض من السماوات شيئا من الدواب يسكنها و يعيش فيها. 


رلا كتوق ١‏ بلتغووة راستكاو زكرمل النمنانا انها دن امبرو به مومع الكو لت ا رالا 
يعد فى الرذائل لكن التكبر ربما يطلق على ما للّه سبحانه من الكبرياء بالحق و هو الكبير المتعال فهو تعالى كبير متكبر و ليس 
يقال:مستكبر و لعل ذلكك كذلك اعتبارا باللفظ فإن الاستكبار بحسب أصل هيئته طلب الكبر و لازمه أن لا يكون ذلكك حاصلا 
للطالب من نفسه و إنما يطلب الكبر و العلوٌ على غيره دعوى فكان مذموماءو أما التكبر فهو الظهور بالكبرياء سواء كانت له فى 
نفسه كما للّه سبحانه و هو التكبر الحق أو لم يكن له إلا دعوى و غرورا كما فى غيره. 


فتبين بذلكك أن الاس: ستكبار مذموم دائما أما| ستكبار المخلوق على مخلوق آخر فلأن الفقر 


ص :هلاه 


و الحاجه قد استوعبهما جميعا و شىء منهما لا يملكك لنفسه نفعا و لا ضرا و لا لغيره فاستكبار أحدهما على الآخر خروج منه عن 


حدّه و تجاوز عن طوره و ظلم و طغيان. 


و أما قوله: وَ يَفْعَلُونَ لك يُؤْمَرُونَ فإشاره الى عدم استكبارهم فى مقام الفعل و قد تقدم أنه إذا لم يستكبر عليه تعالى فى ذات لم 
يستكبر عليه فى فعل فهم لا يعصون الله سبحانه فى أمر بل يفعلون ما يؤمرونءو فى إتيان قوله: «يُؤْمَرُونَ» مبنيا للمجهول من 


التعظيم و التفخيم لمقامه سبحانه ما لا يخفى. 


فتبين أن الملائكه نوع من خاق الله تعالى لا تأخذهم غفله عن مقام ربهم و لا يطرأ عليهم ذهول و لا سهو ولا نسيان عن ذلكك 
ولا يشغلهم عنه شاغلءو هم لا يريدون إلا ما يريده الله سبحانه. 


و إنما خص سبحانه الملائكه من بين الساجدين المذكورين فى الآيه بذكر شأنهم و تعريف أوصافهم و تفصيل عبوديتهم لأن 
أكثر آلهه الوثنيين من الملائكه كإله السماء و إله الأرض و إله الرزق و إله الجمال و غيرهمءو للدلاله على أنهم-بالرغم من زعم 
الوثنيين-أمعن خلق الله تعالى فى عبوديته و عبادته. 

ل ل لا 81 ,. لا 
قوله تعالى: وَكَلَ الله 5 > دوا إلهين اثين ن نما هُوَ إِلَه واجدٌ فَإِيَاىَ 


- 


فَارْمَبونِ الرهبه الخوف و تقابل الرغبه كما ان الخوف يقابل 

به الرجاء. 1 
0 0 

و الكلا-م معطوف على قوله: وَ لِلَّهِ يَشِيجْدُ وقيل:معطوف على قوله: 0 لِك الذَّ كر و قيل :على قوله: لا خَلَقَ الله على 

ل واد كر ب واي رد مشكع عجار اللختيراقي اد أو لم يروا الى ما خلق الله من شىء و أ لم يسمعوا الى 

ما قال اللّه: 0 الخ؟و الأول هو الوجه. 


وقوله :لا دوا لين ا؛ ين اريد بهو الله اعلم -النهى عن التعدّى عن الإله الواحد باتخاذ غيره معه فيشمل الاثنين و ما فوقه من 
العددىءو يؤيده تأكيده بقوله: 5 


ص 00/6 


و لل #8 م 0 ع #8 ل 
هُوَ إِلهُ وَاجِدٌ و انين و إِلهَئْن كما أن [َاجِدٌ صفه إِلَهُ جىء بهما للإيضاح و التبيين. 


و الظاهر أن الأمر بالرهبه كنايه عن الأمر بالعباده و إنما اختصت الرهبه بالذكر ليوافق ما تقدم فى حديث سجده الكل التى هى 
الأصل فى تشريع العباده من خوف الملا.ئكهءو على هذا فالظاهر أن المراد بالرهبه ما هى رهبه إجلال و مهابه لا ما هى رهبه 
مؤاخذه و عذاب.فافهم ذلك. 


8 
قوله تعالى: وَ لَه ا فى المَلطَارَاتِ وَ الْأَرْض وَ لَهُ الدّينُ [َصِباً أ مر اللّهِ ََقُونَ قال فى المفردات:الوصب السقم اللازم وقد وصب 
ءِِ 1 م لا َو ِ > 
فلان فهو وصب و أوصبه كذا فهو يتوصب نحو يتوجعءقال تعالى: «وَ لَهُمْ عََدَابٌ صب و لَهُ الدّينُ [أصِباً» فتوعد لمن اتخذ 
إلهين و تنبيه أن جزاء من فعل ذلكك عذاب لازم شديد. 


ويكون الدين هاهنا 00 الواصب الدائم أى حق الإنسان أن يطيعه دائما فى جميع أحواله كما وصف به الملائكه 
1 75 
حيث قال: «لا يَعْضُونَ الله أْمَرَهُمْ وَ يَْعنُونَ لا يُوْمَرُونَا و يقال:وصب و صوبا دام»و وصب الدين وجب.و مفازه واصبه بعيده 


لا غايه لها.انتهى. 


والآيه وما بعدها: تحتج على وحدانيته تعالى فى الالوهيه , بمعنى المعبوديه م مرجب لش د أن يشرّع من 
ذلكك شيئا و لا أن يطاع فيما شرّع فالآيه و ما بعدها فى مقام التعليل لقوله: كن ا تح دوا لين اثنين» الى عر ليميو 
احتجاج على مضمونها و عود بعد عود الى ما تقدم بيانه من التوحيد و النبوه الذين ينكرهما المشركون. 


فقوله: و له لكين المكاراك و الأاضن اعتسا علق :توح نه تفالق فى الزبونيه فإنسا فق السماواك و الأرض من نت فهق 


مملوك له بحقيقه معنى الملكك إذ ما فى العالم المشهود من شىء فهو بما له من الصفات و الأفعالءقائم به تعالى موجود بإيجاده 
و ظاهر بإظهاره لا يسعه أن ينقطع منه و لا لحظه فالأشياء قائمه به قيام الملكك بمالكه مملوكه له ملكا 


ص :لالاه 


حقيقيا لا يقبل تغييرا و لا انتقالا كما هو خاصه الملكك الحقيقى كملك الإنسان لسمعه و بصره مثلا. 


و إذا كان كذلك كان هو تعالى المدبر لأمر العالم إذ لا معنى لكون العالم مملوكا له بهذا الملكك ثم يستقل غيره بتدبير أمره و 
التصرف فيه و ينعزل هو تعالى عما خلقه و ملكهءو إذا كان هو المدير لأمره كان هو الرب له إذ الرب هو المالكك المديرءو إذا 


كان هو الرب كان هو الذى يجب أن يتقى و يخضع له بالعباده. 


وولف وله الك رك لمعي أ اوقا لازم لكك أنه الما كان تعالن هو الرت الى ريلك الأشباء ودر أمرها ومن :وات 
التدبير أن يستن العالم الإنسانى بسنّه يبلغ به الجرى عليها غايته و يهديه الى سعادته-و هذه السنّه و الطريقه هى التى يسميها 
القرآن دينا-كان من الواجب أن يكون تعالى هو القائم على وضع هذه السنّه و تشريع هذه الطريقه فهو تعالى المالكك للدين كما 
قال: دو لَهُ اين [أصباً» و عليه أن يشرّع ما يصلح به التدبير كما قال فيما مرّ: 

ل 


«وَ عَلَى الله قَضِْدٌ السّبيل» الآيه. 
0 لا و 
و قوله: أ فْعَيِرَ الله تَتَقَونَ استفهام إنكارى-متفرع على الجملتين جميعا- على الظاهرءو المعنى:و إذا كان كذلك فهل غيره تعالى 
لا 8 َك لا, لا 3 2 بض ليذ 0007 _ 5 
قوله تعالى: وها بكم مِنْ بِعْمَهِ فَمِنَ الله نَم إذا مَسَكمٌُ الضُرٌ فَإِلَِهِ تَجْتَرُونَ بيان آخر لوحدانيته تعالى فى الربوبيه يفرّع سبحانه عليه 
ذمّهم و توبيخهم على شركهم بالله و على تشريعهم امورا من عند أنفسهم من غير إذن منه و رضى و يجرى الكلاءم فى هذا 


و المراد بالضر سوء الحال من جهه فقدان النعمه التى تصلح بها الحال»و الجؤار بضم الجيم صوت الوحوش استعير لرفع الصوت 


ص 0ه 


و قوله: َم بكم مِنْ بِعْمَهِ قَمِنَ اللّهِ الكلام مسوق للعموم و ليس مجرد دعوى غير مستدل فقد بين ذلكك فى الآيات السابقه.على 
أن السامعين يسلّمون ذلكك و يقولون به و يدل عليه جؤارهم و استغائتهم اليه عند مسيس الضر بفقدان نعمه من النعم. 


فالمعنى:أن جميع النعم التى عندكم من إنعامه تعالى عليكم و أنتم تعلمون ذلكك ثم إذا حل بكم شىء من الضر و سوء حال 
يسير رفعتم أصواتكم بالتضرع و جأرتم اليه لا الى غيره و لو كان لغيره صنيعه عندكم لتوجهتم اليه فهو سبحانه منعم النعمه و 
كاشف الضر فما بالكم لا تخصّونه بالعباده و لا تطيعونه. 


قوله تعالى: ثم إِذ كَتَ لص تك إذا ريق مك بوه بر كون شروع فى ذمّهم و توبيخهم و ينتهى الى إيعادهم و حق لهم 
ذلك لأن الذى يستدعيه كشف الضر عن استغاثتهم و رجوعهم الفطرى الى ربهم أن يوحدوه بالربوبيه بعد ما اتكشفت لهم 
الحقيقه باندفاع البليه و نزول الرحمه لكن فريقا منهم تفاجئهم الشقوه فيعودون الى التعلق بالأسباب فينتبه عندئذ الراقد من رذائل 
ملكاتهم فيثير لهم الأهواء و يش ركون بربهم غيرهءو منه الأسباب التى يتعلقون بهاءو معنى الآآيه ظاهر. 


1 ع 00 5 2 1 ا 
قوله تعالى: ليكفرُوا بللا تنام فْتَمَتَعُوا فسؤف تَعْلمُونَ اللام للغايه أى إنهم إنما يش ركون بربهم ليكفروا بما أعطيناهم من النعمه 
بكشف الضر عنهم و لا يشكروه. 


و جعل الكفر بالنعمه غايه للشرك إنما هو بدعوى أنهم لاغايه لهم فى مسير حياتهم إلآ الكفر بنعمه اللّه وعدم شكره على ما 
أولى فإن اشتغالهم بالحس و الماده أورثهم فى قلوبهم ملكه التعلق بالأسباب الظاهره و إسناد النعم الإلهيه إليها و ضربهم إياها 
حجابا ثخينا على عرفان الفطره فأنساهم ذلكك توحيد ربهم فى ربوبيته فصاروا يذكرون عند كل نعمه أسبابها الظاهره دون اللموق 
يتعلقون بها و يخشون انقطاعها و يخضعون لها دون الله فكأنهم بل إنهم لا غايه لهم إلا كفر نعمه اللّه و عدم شكرها. 


ص :ام 


فالكفر بالله سبحانه هو غايتهم العامه فى كل شأن أبدوه و كل عمل أتوا به فإذا أشركوا بربهم بعد كشف الضرٌ بالخضوع لسائر 
الأسباب فإنما أشركوا ليكفروا بما آتاهم من النعمه. 


و لما كان كفرانهم هذا-و هو كفر دائم يصرّون عليه و استكبار على اللّه.و قد قال تعالى: 


دع اس ف 2 0 2 بآ 7 3 ع 4 
لِئْنْ شكؤتم لأزيدنكم وَ لئْنْ كفؤْتم إن عَذَابى لشَدِيدٌ (إبراهيم7/)أثار ذكر ذلكك الغضب الإلهى فعدل عن خطاب النبى صلى 
الله عليه و آله و سلم و هم على نعت الغيبه الى خطابهم و إيعادهم من غير توسيط فقال: قَتَمّعُوا فََؤْفَ تَعْلَمُونَ) . 


ولم يذكرماية يتمتعون به ليفيد بالإطلاق أن كل ما تمتعوا به سيؤاخذون عليه ولا ينفعهم شىء منهءو لم يذكر ما يعلمونه-و هو 
لا محاله أمر يسوؤهم-ليكونوا على جهل منه حتى يحل بهم مفاجأه و يبدو لهم من الله ما لم يكونوا يحتسبون و فيه تشديد 


0 1 
قو له عالة.: و يلوت إلا لأجعلموة تويا يا راف قلل ستل عل قر :: َفْرَونَ ذكروا أنه معطوف على سائر جناياتهم التى 


وتياك تسق والشعرن ايم يفعلون ما قصصناه من جناياتهم و يجعلون لما لا يعلمون نصيباء و الظاهر أن«ماافى ١‏ دلا 
9 

ا آلهتهم و ضمير الجمع يعود الى المشر كين و مفعول ١‏ لا يكلقون) مجدوف :و المع :و اتجغل 

المشركون لآلهتهم التى لا يعلمون من حالها أنها تضر و تنفع نصيبا مما رزقناهم. 


ا ل مء دل لا 

والمراد من هذا الجعل ما ذكره يانه فى تسوه الألمام قراق وجا ليق د ال نام تصد يبا فقانُوا لهذا لله 
0 , لا ل 2ج لل ب لاه 0 

قبي كا رفير 58 كا كان لِشرَكائِهغ فلا يدل ل إلى الأب و ليم كان لاه فَهُوَ يَصَلل إللِا شرَكائهغ للاء ما يَحكمرونَ 


(الأنعام 17/).هذا ما ذكروه و لا يخلو عن تكلف. 


و يمكن أن يكون معطوفا على ما مرّ من قوله: ١ش‏ ركونَ) و التقدير إذا فريق منكم بربهم يشركون و يجعلون لما لا يعلمون نصيبا 
مما رزقناهمءو المراد بما لا يعلمون الأسباب الظاهره 


6/٠١: ص‎ 


التى ينسبون إليها الآثار على سبيل الاستقلال و هم جاهلون بحقيقه حالها و لا علم لهم جازما أنها تضر و تنفع مع ما يرون من 
تخلفها عن التأثير أحيانا. 


و إنما نسب اليهم أنهم يجعلون لها نصيبا من رزقهم مع أنهم يسندون الرزق إليها بالاستقلال من غير أن يذكروا الله معها و 
مقتضاه نفى التأثير عنه تعالى رأسا لا إشراكه معها لأن لهم علما فطريا بأن الله سبحانه له تأثير فى الأمر و قد ذكر عنهم آنفا أنهم 
اوه اليه عند مس الضر و إذا اعتبر اعترافهم هذا مع إسنادهم التأثير الى الأسباب أنتج ذلكك أن الأسباب عندهم شركاء لله 
فى الرزق و لها نصيب فيه ثم أوعدهم بقوله: لل لسن علا تع ترون . 
توا نوش ١‏ ناف ال سوراان أو حا تف ب و اا 
لأنفسهم و أساءوا الأدب مجترئين على الله سبحانه حيث اختاروا لأنفسهم البنين و كرهوا البنات لكنهم نسبوها الى اللّه سبحانه. 
0 

قولف وق لون لله الات شيلكائَُ هو أخذهم الآلهه دون اللّه أو بعض الآلهه إناثاءو قولهم:إنهن بنات اللّهءو قد قيل:إن خزاعه و 
كنانه 1 رارقإ الملذتكدحات الل 


واكحار احير رار لما لوه الجا لجر من الملالئكه و الجن إناثا و هنّ بنات اللّهءو فى القرآن الكريم: وَ 
عل الملائكة لقي هُمْ طَيَادُ الرَخطن 1 (الزخرف4١/)ءو‏ قال تعالى: وَ جَعَلوا بَينَهُ وَبَينَ الْجِنَّهِ نَسَباً (الصافات .)/١88‏ 


لا 
8 2 ار بدت 7 5 :لا 75 س 
و قوله: وَ لَه لا يَشْتَهُونَ ظاهر السياق انه معطوف على «لِلهِ البَناتِ)» و التقدير و يجعلون لهم ما يشتهونءاى يثبتون لله سبحانه 


البنات باعتقاد أن الملائكه بناته و يثبتون لأنفسهم ما يشتهون و هم البنون بقتل البنات و وأدها و المحصّل أنهم يرضون لله بما لا 
يرضون به لأنفسهم. 


6/١: ص‎ 


قوله تعالى: وَ إذا بُثّرَ أَح دُهُمْ بِالْأئيلا طَلَّ وَجهُهُ مسْوَدًا وَ هْوَ كَظِيمٌ اسوداد الوجه كنايه عن الغضبءو الكظيم هو الذى يتجرع 
الغيظءو الجمله حاليه أى ينسبون الى ربهم البنات و الحال أنهم إذا بشّر أحدهم بالانثى فقيل:ولدت لكك بنت اسود وجهه من 
الغيظ و هو يتجرع غيظه. 


قوله تغالى: ارك ون القوم وق اويل بكرن ال انع اليه و وار الاستخفاء و التخفى و هو مأخوذ من الوراءءو الهون الذله 


و المعنى:يستخفى هذا المبشر بالبنت من القوم من سوء ما بشر به على عقيدته و يتفكر فى أمره:أ يمسكك ما بشر به و هى البنت 
على ذله من إمساكه و حفظه أم يخفيه فى التراب كما كان ذلكك عادتهم فى المواليد من البنات كما قيل:إن أحدهم كان يحفر 
حفيره صغيره فإذا كان المولود انثى جعلها فى الحفيره و حثا عليها التراب حتى تموت تحتهءو كانوا يفعلون ذلكك مخافه الفقر 
عليهن فيطمع غير الأكفاء فيهن. 


و أول ما بدا لهم ذلكك أن بنى تميم غزوا كسرى فهزمهم و سبى نساءهم و ذراريهم فأدخلهن دار الملكك و اتخذ البنات جوارى 
و سرايا ثم اصطلحوا بعد برهه و استردّوا السبايا فخيرن فى الرجوع الى أهلهن فامتنعت عدّه من البنات فأغضب ذلكك رجال بنى 


تميم فعزموا لا تولد لهم أنثى إلا و أدوها و دفنوها حته ثم تبعهم فى ذلك بعض من دونهم فشاع بينهم وأد البنات. 


ل 0 : 1 
وقرله: اللا ا يفكهون هواسكديي أذالة ايفاك زالهم البنون لألهواة البنات :و كرام اليف انفمن الأمن بل معن هنذا 
الحكم عندهم أن يكون لله ما يكرهون و لهم ما يحبونءو قيل:المراد بالحكم حكمهم بوجوب وأد البنات و كون إمساكهن 


هوناءو أول الوجهين أوفق و أنسب للآيه التاليه. 


َّ لا و لا و 7 
قوله تعالى: لِلَذِينَ لا يُؤْمنُونَ بالْآخِرَهِ مكل السَّوْءِ وَ لِلَهِالْمَمَلَ العلا وَ هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكِيمٌ المثل هو الصفه و منه سمى المثل السائر 
هد ة نحنف سي قي 


ص شحدنه 


الألسن و تجرى فى كل موضع تناسبه و تشابهه. 


و السو القع :و الكو م وشا سو كنا أن السنوو يالف اسجمه ‏ إحافة المدل الى السو تقيه القويع :فإن الأهياء اتنا 
توصف إما من جهه حسنها و إما من جهه سوئها و قبحها فالمثل مثلان:مثل الحسن و مثل السوء. 


و الحسن و القبح ربما كانا من جهه الخلقه لا صنع للإنسان و لا مدخل لاختياره فيهما كحسن الوجه و دمامه الخلقه.و رما لحقا 
من جهه الأعمال الاختياريه كحسن العدل و قبح الظلمءو إنما يحمد و يذمٌ العقل ما كان من القسم الثانى دون القسم الأول 
فيدور الحمد و الذم بحسب الحقيقه مدار العمل بما تستحسنه و تأمر به الفطره الإنسانيه من الأعمال التى توصله الى ما فيه سعاده 
حياته و ترك العمل بها و هو الذى يتضمنه الدين الحق من أحكام الفطره. 


و من المعلوم أن الطبع الإنسانى لا رادع له عن اقتراف العمل السيئ إلا الله المؤاخذه و شديد العقاب و إذعانه بإيقاعه و 
إنجازهءو أما الذم فإنه يتبدل مدحا إذا شاع الفعل و خرج بذلكك عن كونه منكرا غير معروف. 


و قوله: وَ هُوَ الْعَزِيرُ الْحَكيمٌ مسوق لإفاده الحصر و تعليل ما تقدمه أى و هو الذى له كل العزه فلا تعتريه ذله أصلا لأن كل ذله 
فهو فقد عزه ما و ليس يفقد عزه ماءو له كل الحكمه فلا يعرضه جهاله لأنها فقد حكمه ما ليس يفقد شيئا من الحكمه. 


و إذ لا سبيل لذله ولا جهاله اليه فلا يتصف بشىء من صفات النقصءو لا ينعت بشىء من نعت الذمٌ و أمثال السوءءلكن الكافر 
ذليل فى ذاته جهول فى نفسه فتلحقه و تلا-زمه صفات النقص و يتصف بصفات الذم و أمثال السوء فللذين لا يؤمنون بالآخره 
مكل السو 

والمؤمن و إن كان ذليلا- فى ذاته جهولا فى نفسه كالكافر إلآ أنه لدخوله فى ولا-يه الله أغرة ويه بعرمة:و أظهرة على الجهالة 


بتأيبده بروح منهءقال تعالى: و الله وَلِىّ الْمُؤْمِنِينَ (آل عمران298/)ءو قال: وَ لِلَهِ الْعِرَّه وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِينَ (المنافقون8/).و قال: 


ص وله 


أوليك كنب فِى قَلوبهمٌ الْإِلطانَ وَ أَيَدَهُمْ برُوح مِنْهُ (المجادله؟7). 


و ل لا م0 تن 8 -. 7 لا 
قوله تعالى: وَ لَو يوَاخِدُ الله الئاس بِطُلْمهِعْ )ا ترك عَلَئًِا مِنْ دَابّهِ الى آخر الآبه؛+ضمير ليها عائد الى الأرض لدلاله «النّاسَ) 


ولا يبعد أن يدعى أن السياق يدل على كون المراد بالدابه الإنسان فقط من جهه كونه يدب و يتحرككءو المعنى و لو أخذ الله 
الناس بظلمهم مستمرا على المؤاخذه ما تركك على الأرض من إنسان يدب و يتحرككثء أما جل الناس فإنهم يهلكون بظلمهم و أما 
الأشذ الأندر و هم الأنبياء و الأئمه المعصومون من الظلم فهم لا يوجدون الهلاكك آبائهم و امهاتهم من قبل. 


و القوم أخذوا الدابه فى الآ-به بإطلاق معناها و هو كل ما يدب على الأعرض من إنسان و حيوان فعاد معنى الآيه الى أنه لو 
يؤاخذهم بظلمهم لأهلك البشر و كل حيوان على الأرض فتوجه اليه:أن هذا هو الإنسان يهلك بظلمه فما بال سائر الحيوان 
يهلك و لا ظلم له أن يهلكك بظلم من الإنسان؟ 


و أوجه ما أجيب به عنه قول بعضهم بإصلاح منا:إن اللّهِ تعالى لو أخذهم بظلمهم بكفر أو معصيه لهلكك عامه الناس بظلمهم إلآ 


المعصومين منهم و أما المعصومون على شذوذهم و قله عددهم فإنهم لا يوجدون لهلاك آبائهم و امهاتهم من قبلءو إذا هلكك 
الناس و بطل النسل هلكت الدواب من سائر الحيوان لأنها مخلوقه لمنافع العباد و مصالحهم كما يشعر به قوله تعالى: 


حَلَقَ لَك لك فى الْأّدْض جمِيعاً (البقره9؟). 


و قوله: وللكن بوحُرهم إنيا أل مت يمى قدا ا أجلهع لا بد تأجزوق لطاغة و لأيدَفِْمُونَ استدراك عن مقدر يدل عليه 
الجمله الشرطيه فى صدر الآيه و التقدير:فلا يعاجل فى مؤاخذتهم و لكن يؤخرهم الى أجل مسمى و الأجل المسمى بالنسبه الى 
الغوة من الإنها تركو نه المضوم او بالعيية لين الامه يوم انقراضها و بالنسبه الى عامه البشر نفخ الصور و قيام الساعهءو لكل منها 
ذكر فى كلامه تعالى قال: و مِنْكمْ مَنْ َوه من قَئِلُ 


ص ره 


وَ لتتلقُوا ألا : مُسَمّى (المؤمن 217/).و قال: وَ ِكل أَمّهِ أجل فإذا لكاء أَجَلَهُمْ لا يس تأَخِرُونَ للع وَ لا يش تَقْدِمُونَ (الأعراف )هو 
قال: وَل لأعَلعَة قت مِنْ رَبك إل أجل مسقى لَقْض يه (الشورى؟01. 


0 
قوله تعالى: وَ يَجْعَلُونَ لِلْهِ ] يَكْرَمُونَ وَ نص أَلْيِئهُمْ الكذِب أَنَّ لَهُمْ الْححشل الى آخر الآيه؛عود الى نسبه المشركين اليه تعالى 


البنات و اختيارهم لأنفسهم البنين وهم كرون البنات و يحبون البنين و يستحسنونهم. 


فقوله: وَ بج 1 فر سن البناك ودر اوَتَصت الدكي الكذت: أى تخبر ألستتهم الخبر الكاذب و هو «أنَّ لَه 
الْحْك نلا أى العاقبه الحسي ين اناه ومي ار وميم التوو هرقا المراد بالحسنى الجنه على تقدير صحه البعث و صدق 
الأجاء شما جرونا وكا حكاء صل فى ولاو لز اانا وك رد ود بقن ل لعفف لتر اك لذبو ول ا اا و 
وَ لَئْنْ رُجِغْتٌ إلا رَبّى إِنَّ إلى عِنْدَهُ لَلُحْسْلِ] (حم السجده/ ١5)ءو‏ هذا الوجه لا بأس به لو لا ذيل الآيه بما سيجىء من معناه. 


لا 0 2 لا 2 005 
و قوله: لا جَرَمَ أن لهُمُ النارَوَ أنَهُمْ مُفْرَطونَ أى المقدمون الى عذاب النار يقال فرط و أفرط أى تقدم و الإفراط و الإسراف فى 


التقدم كما أن التفريط التقصير فيه. و الفرط بفتحتين هو الذى يسبق الساره لتهيئه المسكن و الماءءو يقال:أفرطه أى قدّمه. 
الغا كان تولهم كليا و ارام إن للها كرهون ولمع الحصعي فى فت تعر انق تر ارتهع الى الحني وت كرا اها 
كرحو وده وطينة جد لزع جر الككديوم زومرو داليم لحار انهم متسؤره إليها خكا واذ لك قر لأعر أذ هه 


كت الخ. 
لا 


قوله تعالى: الله لَقَدْ أَوس ل ٍِ عم 000 بن لَه ليطا أَعظائهع فَهْوَ وهم اليم وَلَهُْ عدا أَلِيمٌ ظاهر السياق أن 
المراد باليوم يوم زول الك والمزاة بكرن الشيطان وليا لهم يومئذ اتفاقهم على الضلال فى زمان الوحى و المراد 


ص :06 


بالعذاب الموعود عذاب يوم القيامه كما هو ظاهر غالب الآيات التى توعد بالعذاب. 


الشيطان أعمالهم فاتبعوه و أعرضوا عن رسلنا فهو وليهم اليوم و هو متفقون على الضلال و لهم يوم القيامه عذاب أليم. 


,5 : ل : 
قوله تعالى: وَ لإ أَنْرَل] ليك الْكلَاب إلا لين لهم الى اخْتَلْهُوا فيه الخ؛ضمير لهم للمش ركين و المراد بالذى اختلفوا فيه هو 
الحق من اعتقاد و عمل فيكون المراد بالتبين الإيضاح و الكشف لإتمام الحجه.و الدليل على هذا الذى ذكرنا تفريق أمر المؤمنين 
منهم و إفرادهم بالذكر فى قوله: «وَ هُدىٌ وَ رَحْمَهٌ لِقَوْم يُؤْمنُونَ . 


والمعنى:هذا حال الناس فى الاختلاائف فى المعارف الحقه و الأحكام الاللهيه و ما أنزلنا عليكك الكتاب إلا لتكشف لهؤلاء 
المختلفين الح الذى اختلف فيه فيتم لهم الحجه.و ليكون هدى و رحمه لقوم يؤمنون يهديهم الله به الى الحق و يرحمهم 
بالإيمان به و العمل. 


[سوره النحل (18): الآيات 23 الى /ا/ا] 
اشاره 


لاع 

و الله وَل فلا68 و أدص بن مويارة فى دبك لله يع يَسْمَعُونَ (60) و إِنَّ كم فى الام لبر تُشقيكة ما 
فى ونه من بين َوثٍ وم بدا تالصاً اااي (0#) و ين لاقمل ولاب كجلرة بة كا ورزة عار 
فى ذلك أي و يتقو 000 3 أزس رب إلى عل أن ىن لجال يدن من شر و ونا يوق (00 م ىه 

0 

من كل الات فاشلكى مل ربك ذلا خوج بن بطونها لات ممختلت أله في فا اس ب فى ذلك لاي لقم فكو 
6:١‏ و اله لفك وا و كم من ير إل أل لمر كن لتخم بَغْدَ عِلْم شَينا إِنَّ أله عَلِيمٌ قير (20) و آَللهُ فَصَلَ 
بق كم علق بغض فى اقي قاَِنَ مَلُوا وى رذقهم عل ملكث أطائهع هع ف ساءأ مه اله بجع ون (الاو 
لاعن لكووق الليتكو أرلاجا و ديل لكم من أنلوابكم بن و حفدة و ركم من الات أ ململ يوت و نفعت أل 


ل 
م 0 52 و لا تيون (0) هلا َضربُوا لله 


| اياده 4 3 بلجا 4 0 1 .4 
ل إن آلله يَعلمُ أت لأ توق 0050 رت اله كلا بدا وكا لأ بيء علي ىم و من ركاه برذ عسا 4و بن 
لا ل لكان 
ع ل ار ا ل رَجلَينٍ حدملا أبكم لا بَقْدِرُ لل شَْءٍ و 
هُوَ كل عَللا مؤلالة أَبللا يُوَجَهْه ل سرف س0 مِدَلاطٍ مُدتَقيم (0) وَ لِاّهِ غَيِبُ 


17 
َلصَطايات وَ ّدض و ا مر السَاعَه إلا كلمح البِصرٍ أؤ هُوَ أقْرَبٌ إِنَ الله علا كل شَئْءٍ قَدِيرٌ (//0 


ص 0/0 


ص 6/1 


بيان: 


0 00 
قؤلة خاني 1 الله انوي نم رالاع وأطا بو لاوم جوم عوطها الضابرية راث الأرعن عنام العطادك نه شلوك القضاء جيناء 


السماء الذى او المطر فتأخذ أصول النباتات و بذورها فى النمو بعد سكونهاءو هى حياه من سنخ الحياه الحيوانيه و إن كانت 
أضعف منهاءو قد اتضح بالأبحاث الحديثه أن للنبات من جراثيم الحياه ما للحيوان و إن اختلفتا صوره و أثرا. 


وقوله: فى تك كي 0 يس مَعُونَ المراد ا 0 ا 3 7" 
2 000 


فإذا ذكر من فيه قربحه قبول الحق حديث إنزال الله المطر و إحيائه الأرض بعد موتها كان له فى ذلكك آيه للبعث و أن الذى 
أحياها لمحى الموتى. 


قوله تعالى: وَ إِنَّ لَكم فى الْتْعام لَعبِرَهَ الخ؛الفرث هو الثفل الذى ينزل الى الكرش و الإمعاء فإذا دفع فهو سرجين و ليس فرثاءو 
السائغ اسم فاعل من السوغ يقال: 


ساغ الطعام و الشراب إذا جرى فى الحلق بسهوله. 


وقوله: وَ إن كم فى الأنكام لبر أى لكم فى الإبل و البقر و الغنم لأمرا أمكنكم أن تعتبروا به و تتّعظوا ثم بين ذلكك الأمر بقوله: 
َل 
امفقيكغ ما فى تطونه: الخءأى بطون 


ص كه 


ما ذكر من الأنعام أخذ الكثير شيئا واحدا. 


و قوله: مِنْ بين فَوْث وَ دم الفرث فى الكرش و ألبان الأنعام مكانها مؤخر البطن بين الرجلينءو الدم مجراها الشرايين و الأورده و 
هى محيطه بهما جميعا فأخذ اللبن شيئا هو بين الفرث و الدم كأنه باعتبار مجاورته لكل منهما و اجتماع الجميع فى داخل 
الحيوان و هذا كما يقال: 


حاشيه القوم لا وسطهم.و المراد بذلكك أنى ميّزته من بينهم و قد كان غير متميز. 


و المعنى:نسقيكم مما فى بطونه لبنا خارجا من بين فرث و دم خالصا غير مختلط و لا مشوب بهما ولا مستصحب لشىء من 
لمعا 0 تحتهما سائغا للشاربين فذلكك عبره لمن اعتبر و ذريعه الى العلم بكمال القدره و نفوذ الإراده»و أن الذى خلص اللبن 
من بين فرث و دم لقادر على أن يبعث الإنسان و يحييه بعد ما صار عظاما رميما و ضلّت فى الأرض أجزاؤه. 


لفان و كلات النَخِيلٍ و عاب دو سك وَ رزقاً حَسَناً الى آخر الآبه؛قال فى المفردات:السكر-بضم السين- 
حاله تعرض بين المرء و عقله-الى أن قال-و السكر-بفتحتين-ما يكون منه السكرءقال تعالى: الَتَحِذُونَ مِنْهُ كرا وَ رزقاً حسناً 
انتتهى. 

و قال فى المجمع:السكر فى اللغه على أربعه أوجه:الأول ما أسكر من الشرابءو الثانى ما طعم من الطعامءقال الشاعر:«جعلت 
عيب الأ-كرمين سكرا»أى جعلت ذمّهم طعما لكك. و الثالث السكون و منه ليله ساكره أى ساكنه.قال الشاعر:«و ليست بطلق و لا 
ساكره» و يقال:سكرت الريح سكنتءقال:«و جعلت عين الحرور تسكراءو الرابع المصدر من قولكك:سكر سكرا و منه التسكير 
التحيير فى ل ب انتهى.و الظاهر أن الأصل فى معناه هو زوال العقل باستعمال ما يوجب ذلككءو سائر ما ذكره 


من المعانى مأخوذه 


ص :0/4 


منه بنوع من الاستعاره و التوسّع. 
م كا 5000 
وقوله: وَ مِنْ ثمَواتٍ النخيل وَ الاعناب إما جمله اسميّه معطوفه على قوله: 
ل - لا 2 0 - 
«وَ الله أنْرّلَ مِنَ السَطاءِ ما كقوله فى الآبه السابقه: «وَ إِنَّ َم فى الْأنْعَام لبر »و التقدير: 


قت ثمرات النخيل و الأعناب-أو (١)شىء-تتخذون‏ منه»الخ؛قالوا:و العرب ربما يضمر ما الموصوله كثيراءو منه قوله تعالى: وَ 
إذا رَأَئَتَ يدا للك + برا (الدهم ")كو التقدير رأيت ما ثمءأو التقدير و من ثمرات التخيل و الأعناب شىء 


تتخذونه منهءبناء على عدم جواز حذف الموصول و إبقاء الصله على ما ذهب اليه البصريون من النحاه. 


و إمّرا جمله فعليه معطوفه على قوله: «أنْرّلَ مِنَ السَلطَِاءِ» كما فى الآديه الثاليه «وَ أَوْحلِ رَبك و التقدير خلق لكم أو آتاكم من 

ثمرات التغيل و الأعتايهو قوله: «تَتَحْذُونَ مِنّْهُ الخ؛بدل منه أو استئناف كأن قائلا يقول:ما ذا نستفيد منه فقيل:تتخذون منه سكرا 
وو ع لا و -. 

ورزقا حسناء و إفراد ضمير «منه) بتأويل المذكور كقوله: «ممًا فى يُطونه» فى الايه السابقه. 


و قوله: تَتََخِذُونَ مِنْهُ م كراً وَ رزقاً سنا أى تتخذون مما ذكر من ثمرات النخيل و الأعناب ما هو مسكر كالخمر بأنواعها و رزقا 


5 و الات عر إن 0 1 
ثم ختم سبحانه الايه بقوله: إِنْ فى ذلكك ليه لقم يَعْقَلونَ حثا على التعقل و الإمعان فى أمر النبات و ثمراته. 


قوله تعالى: ا يك إِلَى النّخدِلِ أن | نَحَدِى مِنَ الْللالٍ #زنا الى آخر السب الرسى ذكنا قال الزاض الاشاره السرعهو 
ذلك يكون بالكلام على سبيل الرمز أو بصوت مجرّد عن التركيب أو بإشاره و نحوهاءو المحصّل من موارد استعماله أنه إلقاء 


ص :0910 


)١ -١‏ .الترديد مبنى على المذهبين فى حذف الموصوف كما سيأتى. 


المعنى بنحو يخفى على غير من قصد إفهامه فالالهام بإلقاء المعنى فى فهم الحيوان من طريق الغريزه من الوحى و كذا ورود 
المعنى فى النفس من طريق الرؤيا أو من طريق الوسوسه أو بالإشاره كل ذلكك من الوحىءو قد استعمل فى كلامه تعالى فى كل 
من هذه المعانى كقوله: 


َ 1 3 3 .لا 2 2 7 7 2 
«وَ أؤحل رَبُك إِلَى النْخل) الآديه.و قوله: وَ أوْحَيد] للم أمّ مُوسإآ (القصص27). و قوله: إِنَّ السَلاطِينَ لَيُو عون إللإ أؤللائهم 
(الأنعام ١7١/)ءو‏ قوله: فَأْوْحلِا إِلَتِهمْ أنْ سَبْحُوا بكرَةٌ وَ عَسِيًا (مريم ١1/)ءو‏ من الوحى التكليم الإلهى لأنبيائه و رسلهءقال تعالى: 


51 لي لا لا 
وَلبلن كان مشر أنْ يُكلمَة الله إلا وَخيا (الشورى١8/)؛و‏ قد قرّر الدب الدينى فى الإسلام أن لا يطلق الوحى على غير ما عند 


الأنبياء و الرسل من التكليم الإلهى. 


وقوله: وَأؤْحل رَبُكك إلى النثلى أى ألهمه من طريق غريزته التى أودعها فى بنيته»و أمر النحل و هو زنبور العسل فى حياته 
الاجتماعيه و سيرته و صنعته لعجيبءو لعل بداعه أمره هو الموجب لصرف الخطاب عنهم الى النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم 
إذ قال: (وَ أؤحلا رَيُكك) . 


0200 0 9 2 لا 2 5 5 
و قوله: أن انَحَذِى مِنَ الْجالٍ بُبوتاً وَ مِنَ الشَّجَر وَ مِْمَا يَعْرشُونَ هذا من مضمون الوحى الذى أوحى اليهءو الظاهر أن المراد بما 


يعرشون هو ما يبنون لبيوت العسل. 


و قوله: ثم كلى مِنْ كل اتات الأمر بأن تأكل من كل الثمرات مع أنها تنزل غالبا على الأزهار إنما هو لأنها إنما تأكل من مواد 
الثمرات أول ما تتكوّن فى بطون الأزهار و لما تكبر و تنضج. 


و قوله: فاش لكى سُبلَ رَبك ذَلَلا تفربعه على الأسمر بالأكل يؤبّرد أن المراد به رجوعها الى بيوتها لتودع فيها ما هيأته من العسل 
المأخوذ من الثمرات و إضافه السبل الى الرب للدلاله على أن الجميع بإلهام إلهى. 


ص :041 


و قوله: يَخْرَجٌ مِنْ بُطونها] َلِاب مُحْتَلٌِ اَنُه الخ؛استئناف بعد ذكر جمله ما أمرت به يبين فيه ما يترتب على مجاهدتها فى 
امتثال أن الله يسكات دللا وحمو أنه بخرج_من بطونها أى بطون النحل ١‏ «شَلابٌ) و هو العسل «مُخْتَلِتٌ ألاائة بالبياض و الصفره و 
الدع لين رن ملق الوق مل اس قن عاك ازا 


و تفصيل القول فى حياه النحله هذه الحشره الفطنه التى بنت حياتها على مدنيه عجيبه فاضله لا تكاد تحصى غرائبها و لا يحاط 
بدقائقها ثم الذى تهيئه ببالغ مجاهدتها و ما يشتمل عليه من الخواص خارج عن وسع هذا الكتاب فليراجع فى ذلكك مظان 


4 3 لا اا و ا 00 - - - 3 
ثم ختم الايه بقوله: إِنْ فى ذلكك لآايَهُ لقؤم يَتفكرُونَ و قد اختلف التعبير بذلك فى هذه الآيات فخصٌ الايه فى إحياء الآأرض بعد 
موتها بقوم يسمعونءو فى ثمرات النخيل و الأعناب بقوم يعقلونءو فى أمر النحل بقوم يتفكرون. 


لي ين لجنم 1ن ش ٍ 
وله تعالى: و الله كعنم يك احم و يكم من بر إل أذ ار كن لا تلم بغة عم َي الخ الأرذل اسم تفضيل من 
لاو اوور ري واد امبر ا كن لي لاسن الشيخوخه وار الى في 


و المعنى:و الله خلقكم معشر الناس ثم يتوفاكم فى متوسط و منكم من يرد الى سن الهرم فينتهى الى أن لا يعلم بعد علم شيئا 


لضعف القوىءو هذه آيه أن حياتكم و موتكم و كذا شعوركم و علمكم ليست بأيديكم و إلا اخترتم البقاء على الوفاه و العلم 
لحر ل ا ا ا ار 


قوله تعالى: 0 فَصَّلَ بَفضَكغ ء عَليلْ بتغض فِى الرّزْقِ الى آخر الآيه؛ 


ص :007 


فلل بعض الناس على بعض فى ارزق و هو ما تبقى به الحياه ربما كان من جهه الكميه كالغنى المفضل بالمال الكثير على 
الفقيرءو ربما كان من جهه الكيفيه كأن يستقل بالتصرف فيه بعضهم و يتولى أمر الآخرين مثل ما يستقل المولى الحر بملكك ما 
فى يده و التصرف فيه بخلاف عبده الذى ليس له أن يتصرف فى شىء إلا بإذنه و كذا الأولاد الصغار بالنسبه الى وليهم و 
الأنعام و المواشى بالنسبه الى مالكها. 


و قوله: قَمَا الَِّينَ ُصّنُوا بِرَادّى ررْقِهِع عَللِا يا ملكث أَمْمَاتهُعْ قرينه على أن المراد هو القسم الثانى من التفضيل و هو أن بعضهم 
فضُلى بالحريه و الاستقلال بملكك ما رزق و ليس يختار أن يرد ما رزق باستقلاله و حريته الى ما يملكه و يملكك رزقه.و لا أن 
يبذل له ما أوتيه من نعمه حتى يتساويا و يتشاركا فيبطل ملكه و يذهب سودده. 


فهذه نعمه ليسوا بمغمضين عنها ولا برادّين لها على غيرهمءو ليست إلا من اللّه سبحانه فإن أمر المولويه و الرقيه و إن كان من 
الشئون الاجتماعيه التى ظهرت عن آراء الناس و السنن الاجتماعيه الجاريه فى مجتمعاتهم لكن له اصول طبيعيه تكوينيه هى التى 
بعثت آراءهم على اعتباره كسائر الامور الاجتماعيه العامه. 


و المعنى-و الله أعلم-و الله فق بينكم بأن فصل بعضكم على بعض فى الرزق فبعضكم حر مستقل فى التصرف فيهءو بعضكم 
عبد تبع له لا يتصرف إل عن إذن فليس الذين فضّلموا براى رزقهم الذى رزقوه على سبيل الحريه و الاستقلال على ما ملكت 
أيمانهم حتى يكون هؤلاء المفضلون و المفضل عليهم فى الرزق سواء فليسوا سواء بل هى نعمه تختص بالمفضلين أ فبنعمه الله 
يجحدون؟ 

قوله تعالى: وَ اللَهُ جَعَلَ لَكم مِنْ أَنْفسِكع أزتاجاً وَ جَعَلَ لكم مِن أزراجكئ بَنِينَ وَ حَمّدَهُ الى آخر الآيه؛قال فى المفردات:قال الله 
كان وكل لكوون أرلاجكة و و عنذة تت عافد وهو المت كذ المسرع بالشدعه قارب 


ص 00 


كانوا أو أجانب.قال المفسرون:هم الأسباط و نحوهم و ذلكك أن خدمتهم أصدق-الى أن قال-قال الأصمعى:أصل الحفد 
مداركه الخطو.انتهى. 


وفى المجمع:و أصل الحفد الإسراع فى العمل-الى أن قال-و منه قيل للأ-عوان حفده لإسراعهم فى الطاعه.انتهى.و المراد 
بالحفده فى الآيه الأعوان الخدم من البنين لمكان قوله: 


بوعل كو ين | جك انداشج سوكرله: اينِينَ و حَفَدَة) بصغار الأولاد و كبارهمءو بعضهم بالبنين و الأسباط و هم بنو 
العسين: 


و المعنى:و الله جعل لكم من أنفسكم أزواجا تألفونها و تأنسون بهاءو جعل لكم من أزواجكم بالإيلاد بنين و حفده و أعوانا 
تستعينون بخدمتهم على حوائجكم و تدفعون بهم عن العبدكم المكازه و رفكو بين الطائقاو يها تمر اااي متم الحا 
و تنالونه بلا علاج و عمل كالماء و الثمرات أو بعلاج و عمل كالأطعمه و الملابس و نحوهاءو ١‏ مِنْ) فى «مِنَ الم لطلات» للتبعيض و 
هو ظاهر. 


ثم وبخهم بقوله: ١‏ لايل هن الأصنام والأوتان و من ذلك القول بالبنات للهءو الأسكام النى يشرعها لهم أئمتهم 

الضلال « ا ا ال حي كوي 
ذلكك من أعظم النعم و أجلاها لكونه أساسا تكوينيا يبتنى عليه المجتمع البشرىءو يظهر به فيهم حكم التعاون و التعاضد بين 
الأفرادءو ينتظم به لهم أمر تشريكك الأعمال و المساعى فيتيسر لهم الظفر بسعادتهم فى الدنيا و الآخره. 


5و أله انان لس ع لزاع التكريي الذي أل الاو عويا و شع هن سيت الاقمان وو إن ع2 ران رمشلا غير فى 


بو ص 1 لا و د 2 ا 
قوله تعالى: وَ بَْوٌدُونَ مِنْ دُونِ الله لا ينيك لَهُمْ رزقاً مِنَ التلطاقات وَ الَْرْض ينا و لا يَِتَطِيِعُونَ عطف على موضع الجمله 


السابقه و المعنى يكفرون 


ص :00 


وقد ذكروا أن رزقا مصدر و شَّمْبا مفعوله والمعنى لا يملكك لهم أن يرزق شيئاء و قيل:الرزق بمعنى المرزوق و شَّيْمَا بدل منه»و 
قل إن شع مفغول مطلق و" التقد زريلا يملكة شيا مرح الملكف بو شير الوسحوة أوسطها 


و فى الآيه رجوع الى التخلص لبيان الغرض من تعداد النعم و هو التوحيد و إثبات النبوه , * بمعنى التشريع و المعاد يجرى ذلكك الى 
تمام أربع آيات ينهى فى اولاها عن ضربهم الأمثال لله سبحانه»و يضرب فى الثانيه مثل تب تبين به وحدانيته تعالى فى ربويبته»و فى 
الثالثه مثل يتبين به أمر النبوه و التشريعءو يتعرض فى الرابعه لأمر المعاد. 

لا لا 


قوله تعالى: قلا نض ربوا ِل الَسالَ إن الل بعل و مع لاتََلمُونَ الظاهر السابق الى الذهن أن المراد بضرب الأمثال التوصيف 
المصطلح عليه بالاستعاره التمثيليه و هى إجراء الأوصاف عليه تعالى بضرب من التشبيه كقولهم:إن له بنات كالإنسانء و إن 
الماددعه تدان ينه وين اللجعد اهديا وامعهرااو إند كب يعي المظالم تربك ويم لخت كار هذا عر لبقتن المعوود 
من هذه الكلمه فى كلا-مه تعالىءو قد تقدم فى خلال الآيات السابقه قوله: : ِنَأ يوون بالآخره عل الشؤء وَلِلّهِ الْمَكَل 


الأَعْلا : 


فالمعنى:إذا كان الأأمر على ما ذكر فلا تصفوه سبحانه بما تشبهونه بغيره و تقيسونه الى خلقه لأن الله يعلم و أنتم لا تعلمون 


31 
قوله تعالى: صَرَب الله كلا عبداً معلوكا لا بذ دِرُ عَللِم شَىْءِ الى آخر الآيه؛ما فى الآيه من المثل المضروب يفرض عبدا مملوكا لا 


يقدر على شىءءو آخر رزق من الله رزقا حسنا ينفق منه سرا و جهرا ثم يسأل هل يستويان؟و اعتبار التقابل بين المفروضين 
يعطى أن كلا من الطرفين مقيد بخلاف ما فى الآخر من الوصف مع تبيين الأوصاف بعضها لبعض. 


ص :0040 


فالعبد المفروض مملوكك غير مالكك لا لنفسه و لا لشىء من متاع الحياه و هو غير قادر على التصرف فى شىء من المالءو الذى 
فرض قباله حر يملكك نفسه و قد رزقه الله رزقا حسنا و هو ينفق منه سرا و جهرا و على قدره منه على التصرف بجميع أقسامه. 


وقول هَل يتؤت سوال عن تساوبهماءو من النذيهى أن الجوات هو لفئ'الساؤى بيقنت »يه أن :الله سبخاته وهو المالكك لكل 
شىء المنعم بجميع النعم لا يساوى شيئا من خلقه و هم لا يملكون لا أنفسهم و لا غيرهم و لا يقدرون على شىء من التصرف 
فمن الباطل قولهم:إن مع الله آلهه غيره و هم من خلقه. 


و التعبير بقوله: يَستَوُونَ دون أن يقال:يستويان للدلاله على أن المراد من ذلكك الجنس من غير أن يختص بمولى و عبد معينين 
كما قيل. 


لا 
واقولة: الحمد لله أى'له عر امه عشين التحمد :و بحقيقتة واهو القناء على الجميل الاختاريئ لآن جميل التعمه من :عيده ولا تحمد 


إلا الجميل فله تعالى كل الحمد كما أن له جنسه فافهم ذلكك. 


ل ل لا ا ب ل 1 ١‏ 
و قوله: بل أكتَرُهُمْ لا يَعْلمُونَ أى أكثر المش ركين لا يعلمون أن النعمه كلها لله لا يملك غيره شيئا و لا يقدر على شىء بل 
يثبتون لأوليائهم شيئا من الملك و القدره على سبيل التفويض فيعبدونهم طمعا و خوفاءهذا حال أكثرهم و أما أقلهم من الخواص 
فانهم على علم من الحق لكنهم يحيدون عنه بغيا و عنادا. 
ال 0 0 
قوله تعالى: وَّ ضَ رَبَ الله متلا رَجُلئِنٍ أَحَدٌمُلا نكم الى آخر الآيه؛قال فى المجمع:الأبكم الذى يولد أخرس لا يفهم و لا يفهم»و 
قيل :الأبكم الذى لا يقدر أن يتكلم و الكل الثقل يقال:كلٌ عن الأمر يكل كلا إذا ثقل عليه فلم ينبعث فيه. 


و كلت السكين كلولا إذا غلظت شفرتهاءو كل لسانه إذا لم ينبعث فى القول لغلظه و ذهاب حدّه فالأصل فيه الغلظ المانع من 
النفوذ.و التوجيه:الإرسال فى وجه من الطريقءيقال: 


ص :04 


وججهته الى موضع كذا فتوسجه اليه.انتهى. 
ل 5-2 م 
فقوله: وَ ضَرَبَ اله متلا رَجَلَيِن مقايسه أخرى بين رجلين مفروضين متقابلين فى أوصافهما المذكوره. 


ور ل ال رع ا م 5 
و قوله: أَحَدَّهُلًا أنكمٌ لا يَقْدِرُ عَللِ َّْءٍ أى محروم من أن يفهم الكلام و يفهم غيره بالكلام لكونه أبكم لا يسمع ولا ينطق فهو 
فاقد لجميع الفعليات و المزايا التى يكتسبها الإنسان من طريق السمع الذى هو أوسع الحواس نطاقاءبه يتمكن الإنسان من العلم 
بأخبار من مضى و ما غاب عن البصر من الحوادث و ما فى ضمائر الناس و يعلم العلوم و الصناعات» و به يتمكن من إلقاء ما 


يدركه من المعانى الجليله و الدقيقه الى غيرهءو لا يقوى الأبكم على درك شىء منها إلا النزر اليسير مما يساعد عليه البصر 
باعاقد الخشاره 


لاء 00 1 1 
فقوله: لا يَفْدِرُ عَللِمْ شَّيْءٍ مخصص عمومه بالأبكم أى لا يقدر على شىء مما يقدر عليه غير الأبكم و هو جمله ما يحرمه الأبكم 
من تلقى المعلومات.و إلقائها: 


ولوسو 5ر10 ترك ا ابوط لدف مويق وعد اتردسولا سم ايدو شوو اولك كي ا 
يَْتِ بر أى الى أى جهه أرسله مولاه لحاجه من حوائج نفسه أو حوائج مولاه لم يقدر على رفعها فهو لا يستطيع أن ينفع غيره 
كما لا ينفعه نفسهءفهذا أعنى قوله: «أَع دُمْلا أبكم لآ يَمْدِرٌ عَللِا شَّيْءِ» الخ؛مثل أحد الرجلين»و لم يذكر سبحانه مثل الآخر 
لحصول العلم به من قوله: «هَلْ يَتوى هُوَ وَ مَنْ يَأمْْ الْعَدْلِه الخ؛ و فيه إيجاز لطيف. 


و قوله: هَل يَشِتَوى هُوَ وَ مَنْ يَأمْرُ بالْعَدْلِ وَ هُوَ عَللِم صَلَاطِ مُسْتَقيِم فيه إشاره الى وصف الرجل المفروض و سؤال عن استوائهما 
إذا قويس بينهما و عدمه. 


أما الوصف فقد ذكر له منه آخر ما يمكن أن يتلبس به غير الأبكم من الخير و الكمال الذى يحلى نفسه و يعدو الى غيره و هو 
العدل الذى هو التزام الحد الوسط فى الأعمال و اجتناب 


ص :/ 0 


الإفراط و التفريط فإن الأمر بالعدل إذا جرى على حقيقته كان لازمه أن يتمكن الصلاح من نفس الانسان ثم ينبسط على أعماله 
فيلتزم الاعتدال فى الا-مور ثم يحب انبساطه على أعمال غيره من الناس فيأمرهم بالعدل و هو-كما عرفت-مطلق التجنب عن 
الإفراط و التفريط أى العمل الصالح أعم من العدل فى الرعيه. 


ثم وصفه بقوله: وَهُوَ عَالِمْ صِلَاطٍ مُسْتَقِيم وهو السبيل الواضح الذى يهدى سالكيه الى غايتهم من غير عوجءو الانسان الذى هو 
فى مسير حياته على صراط مستقيم يجرى فى أعماله على الفطره الانسانيه من غير أن يناقض بعض أعماله بعضا أو يتخلف عن 
شىء مما يراه حقاءو بالجمله لا تخلف و لا اختلاف فى أعماله. 


0 0 1 
ف ور م ع الى ترس ره ل لق ا ا لان 007 7 
قوله تعالى: وَ لِلَهِ عَيبُ السَلطَاَاتٍ و الَْرْض وا أَمرُ السَاعَهِ إلا كلمح الْبِض ر أؤ هُوَ أَقْربٌ إِنَّ الله عل كل شَئْءٍ قَدِيرٌ الغيب يقابل 


الشهاده فى إطلاقات القرآن الكريم وقد تكرر فيه مالم لفقي اناق وقد تقدم مرارا أنهما أمران إضافيان فالأمر الواحد 
غيب وغائب بالنسبه الى شىء و شهاده و مشهود بالنسبه الى آخر. 


و:إذ كان م الأشباء ماهو ذو وجوة تظهن عضن متها لغيره و كفن عضن أعنن آله متضمن عيبا و شتهاده كانت إضافه العو 

الشهاده الى الشىء تاره بمعنى اللام فيكون مثلا غيب السماوات و الأرض ما هو غائب عنهما خارج من حدودهماءو يلحق بهذا 
ا 0 

الباب الإضافه لنوع من الاختصاصء كما فى قوله: قلا يُظهرٌ عَللِْ غَقِبهِ أحداً (الجن 759). 


وثازه يمعل من )أو رما يقرت هنه فيكون المزاد يغبي السماوات والأرطن الغيت اذى يتعملان غليه توَعا :من الاشتعمال كال ما 


يشتملان عليه من الشهاده و بعباره اخرى ما يغيب عن الأفهام من أمرهما قبال ما يظهر منهما. 
و الساعة:هى من عيب الستماوات. و الأرضن :بهذا المعن الثاتى. 

3 لا 0 5 0 2 5 
فقوله: وَأ أَمْرُ السَاعَهِ إلا كلمح الْبِصَر أَؤ هُوَ أَقْرَبُ أى بالنسبه اليه و إلا 


ص :00 


فقد استعظم سبحانه أمرها بما يهون عنده كل أمر خطير و وصفها بأوصاف لا يعادلها فيها غيرهاءقال تعالى: تَقُلْتْ فى المَلطاواتِ 


وَالْأدْضِ (الأعراف2/1417). 


و تشبيه أمرها بلمح البصر إنما هو من جهه أن اللمحه و هى مد البصر و إرساله للرؤيه أخف الأعمال عند الإنسان و أقصرها زمانا 


«أؤْ هُوَ أُقَرَبُ) فإن مثل هذا السياق يفهم منه الإضراب فكأنه تعالى يقول:إن أمرها فى خفه المؤنه و الهوان و السهوله بالنسبه الينا 
يشبه لمح أحدكم ببصرهءو إنما أشبهه به رعايه لحالكم و تقريبا الى فهمكم و إلا فالأمر أقرب من ذلككءكما قال فيها: وَ يَوْمَ 
كول كق فكرق (الأسايم #دقامر الساعه بالنسيه الى دونه وسفسة عالن كأمس أبس الظلن و أحره: 


ل 
و علل تعالى ذلكك بقوله: إنَّ الله غلا كل شوو قوية فقدره على كل هر وني أن كرون الأشياء ,اليه البلا سراد 


وإياكك أن تتوهم أن ععرم القدره لا يستوجب ارتفاع الاختلاف من , بن الأكنياء من حضف اسم ققلة الاسباب المتوسطه بين 
الفاعل و فعله و الشرائط و الموانع و كثرتها لهما تأثير فى ذلكك لا محاله.فالإنسان مثلا قادر على التنفس و حمل ما يطيقه من 
الاثقال و ليسا سواء بالنسبه اليه و على هذا القياس. 


[سوره النحل (125): الآيات / الى 44] 


# 


أله اخرشكة من بطرة ألابكم لآ تعقو و شنا و جع[ كم مف و الطار وَاْدَه للم تَشْكَوُونَ 008 أَلَمْ يرا إِلَى 
الطير مس خَلَاتٍ فِى عو آَلعلطَاء ها يُغيد ون با أل د فى لبك اجات لقم يزيلرة ١00و‏ اله جعل لمن يريخ كنا وَ 
مني ا رم ا لي ل 
ل" بول لك بي لجال غناو جع لح سبابيل تق يك العرر وتاي يكم تَقيكم بَأْسَ كم 

ذلك هد 2 وح حم وير اا تَوَلّوا انآ ل ل 
تو لوق «0 وي تيعد من تل أ يدف ةي كد ول د بدتوة 00 ون د دي تت 
العدات ذا يحب كنوع ولا خم ينْظرُونَ (88) و إِذا رَأى الوبنَ اقرع جر كانيع فانرا بن ولا ش ركان ين كنا وا ين 

تك فقا إل قزل بك أكون 08١‏ و ألا إلى الله يم الع و حل هع ل كاثوا بف بنتدوة 8/0 الذي كتدواة 


ُو عن سيل أل زلا عذاباً قوق قاب بك ثرا يدوت (ه0 و بم تعث فى حل أن شهدا علهع بن أتفييم و بلا 
كك مهيدا للا مولا و لعلف اكات تلان لكل شَنء و هد و وَخمة و بشْرفا للقشلميق (14) 


ص 


ص :004 


لي 


بيان: 


5 َ 7 2 ّ لا خن ا ع و 55 8 ع ع 
قوله تعالى: وَ اللَهُ أَخْريَكع مِنْ بُطون أمباتكع لا تَعلْمُونَ شَيِئاً الى آخر الآبه.الامهات جمع أم و الهاء زائده نظير إهراق و أصله 
أراق وقد فأتي أماتءو قيل:الامهات فى الانسان والامات فى غيره من الحيوان»و الأفئده جمع قله للفؤاد و هو القلب و اللب»و 


لم يبن له جمع كثره. 

وقول امكو بر اكه رشار الى التولييو 00 اتقو اقوا ران مو شي النطات الى أخريك تن ١‏ انون 
بالتولد و الحال أن نفوسكم خاليه من هذه المعلومات التى أحرزتموها من طريق الحس و الخيال و العقل بعد ذلكك. 

والآيه تؤيد ما ذهب اليه علماء النفس أن لوح النفس خاليه عن المعلومات أول تكوّنها ثم تنتقش فيها شيئا فشيئا-كما قيل-و 
ماني جرح سن لاني كات وطاق عليه رك ايعلم شيئااو الدليل عليه قوله تعالى فى خلال الآيات السابقه فيمن يرد الى 
أرذل العمر: كن لاي بعد حلم من فإن من الضرورى أنه فى تلك الحال عالم بنفسه. 

واحتج بعضهم بعموم الآ-يه على أن العلم الحضورى يعنى به علم الإنسان بنفسه كسائر العلوم الحصوليه مفقود فى بادئ الحال 
حادث بعد ذلكك ثم ناقش فى أدله كون علم النفس بذاتها حضوريا مناقشات عجيبه. 


وفيه أن العموم منصرف الى العلم الحصولى و يشهد بذلك الآيه المتقدمه. 


و قوله: وَ َعَلَ لكمٌ الششمع وَ الْأَبظَارَ وَ الَفْدَهَ لعلكع تَشْكرُونٌ إشاره الى مبادى العلم الذى أنعم بها على الإنسان فمبدأ التصوّر 
هو الحسءو العمده فيه السمع و البصر و إن كان هناكك غيرهما من اللمس و الذوق و الشمءو مبدأ الفكر هو الفؤاد. 


ص :٠١م‏ 


قوله تعالى: أ لَمْ يَرََا إِلَى الطَير مت كات فى عو المَلطاءِ لا يُميتَكهُنَ إلا الله الخ؛قال فى المجمع:الجو الهواء البعيد من 
الأرض-.انتهى.يقول:أ لم ينظروا الى الطير حال كونها مسيخرات لله سبحانه فى جو السماء و الهواء البعيد من الأرضءثم استأنف 
ففانق ون ماهر سي وذ الظريرا سبك إل للك 


و إثبات الإمساكك لله سبحانه و نفيه عن غيره مع وجود أسباب طبيعيه هناكك مؤثره فى ذلكك و كلامه تعالى يصدّق ناموس العليه 
ال ا و ا يي يا ا ار 
لش رهما مكويي اند ديا لني داه بدا لل فلوو مقف ولترشن !ا التكورة علق ولي ديه تفلي زا نفل لشو وها فون تمت 
ع لك سس 5 انه دنس | البو لاد قا 


و معنى توقفه فى وجوده على سببه ليس أن سببه يفيد وجوده بعد ما استفاد وجود نفسه منه تعالى بل إن هذا المسبب يتوقف فى 
أخذه الوجود منه تعالى الى أخذ سببه الوجود منه تعالى قبل ذلككءو قد تقدم بعض الكلام فى توضيح ذلكك من قريب. 


لا 
وهذا معنى توحيد الوا و ا ا 59 انْكيٌ وَالَمئ (الأعراف00)»و قوله: أن لقف للد ييا 


(البقره50١/)»و‏ قوله: الله 0 كل شئْء (الزمر 51/)»و قوله: إِنَ الله ء عَللِا كلّ شي ديد (النحل /1//). 


وا اليل على ها قندمناة فنّ معت النفى بو الاباك ف الآبهاقوله تعالى» وقد حلاات» فإن المبكير إتيا تلتق يقهر لحن السببية 
الآخر فى فعله على ما يريده السبب القاهر ففى لفظه دلاله على أن للمقهور نوعا من السببيه. 


و ليس طيران الطائر فى جو السماء بالحقيقه بأعجب من سكون الإنسان فى الأرض فالجميع ينتهى الى صنعه تعالى على حد 
سواء لكن ألفه الإنسان لبعض الامور و كثره عهده به توجب خمود قريحه البحث عنه فإذا صادف ما يخالف ما ألفه و كثر عهده 
به كال 5-8 من 


ص :1١م‏ 


الكليه انتبه لذلكك و انتزعت القريحه للبحث عنه و الإنسان يرى الأجسام الأرضيه الثقيله معتمده على الأرض مجذوبه إليها فإذا 
وجد الطير مثلا تنقض كليه هذا الحكم بطيرانها تعجب منه و انبسط للبحث عنه و الحصول على علته»و للحق نصيب من هذا 
البحث و هذا هو أحد الأسباب فى أخذ هذا النوع من الامور فى القرآن مواد للاحتجاج. 


وقوله: إن فى ذلك لت لقم ينون أى فى كونها مسخرات فى جو السماء فإن للطير و هو فى الجو دفيفا و صفيفا و بسطا 
و ا هرون كماد كرة الل 


قوله لاق ا عزف ون كفك 1ل المفردات: 
البيت مأوى الإنسان بالليل لأنه يقال:بات أقام بالليل كما يقال:ظل بالنهار.ثم قد يقال: 


للمسكن .بيت امن غير اعثباز الليل فدهو عه أنيات وبيوت لكن البيوت بالسكق أخض و الأبيات بالشعرقال:و يقع ذلكك على 
المتخذ من حجر و مدر و صوف و وبر.انتهى موضع الحاجه. 

والسكن ما يسكن اليهءو الظعن الارتحال و هو خلاف الإقامه.و الصوف للضأن و الوبر للابل كالشعر للانسان و يسمى ما للمعز 
قمر “الاسافعو الأفات متاع البيت الكثير و لا يقال للواحد منه أثاث.قال فى المجمع:و لا واحد للأثاث كما أنه لا واحد 


و المتاع أعم من الأثاث فإنه مطلق ما يتمتع به و لا يختص بما فى البيت. 


وقل: لل أن يويح تح أى جعل لكم بعض يوتكم سكا تسكون ليو من يوت مالايسكن اليه كالمحدة 
لادخار الأموال و اختزان الأمتعه و غير ذلكك و قوله: ١‏ وجر حوزن الام بناج الى ب صلر ها بعار الع رمي 
الى ادع ابيُوتََ و هى القباب و الخيام «نش َخِفُوئيا» أى تعدونها خفيفه من جهه الحمل ايع طفيكةة و ارتحالكم ١و‏ يَوْمَ 
امكف فى حي امنفر طون 


ص :07م 


.لك _ طلا 
وقوله: وَ مِنْ أضلافها وَ أوباره ها وَ أشعارما | خ؛معطوف على موضع ١مِنْ‏ جَلُودِا أى و جعل لكم ١م‏ و أخرافهاه و فى العا 
دو أَمْلا 


«أوارقا وهى للابل « رق وهى للمعز «أثاثا» تستعملونه فى بيوتكم امو 2 تتمتعون به ل ين محدود.قيل: 


وفيه إشاره الى أنها فانيه داثره فلا ينبغى للعاقل أن يختارها على نعيم الآخره. 

: ' 0 

ل ل يداد ْ : ا 
قوله تعالى: وَ الله جَعَل لك مِما خَلق ظِلالا الى آخر الايه؛الظرفان أعنى قوله: «لكمّ) و «مِما خلق) متعلقان بجعل و تعليق الظلال 
بما خلق لكونها أمرا عدميا محققا بتبع غيره و هى مع ذلكك من النعم العظيمه التى أنعم اللّه بها على الإنسان و سائر الحيوان و 
النبات فما الانتفاع بالظل للانسان و غيره بأقل من الانتفاع بالنور و لو لا الظل و هو ظل الليل و ظل الأبنيه و الأشجار و الكهوف و 


غيورها لما هاس على :ونه الأرفين عاش : 


ل م لكم مِنَ الْبليالٍ ا ا يستتر به الشىء حتى أن القميص كن للابسهءو أكنان الجبال هى الكهوف و الثقب 
الموجوده فيها 


و قوله: وَ جَعَِلَ لَكم سَبابيلَ تَقِيكمٌ الو أى قميصا يحفظكم من الحرءقال فى المجمع:و لم يقل:و تقيكم البرد لأن ما وقى الحر 
وقى البردءو إنما خص الحر بذلكك مع أن وقايتها للبرد أكثر لأن الذين خوطبوا بذلكك أهل حر فى بلادهم فحاجتهم الى ما يقى 


قال:على أن العرب يكتفى بذكر أحد الشيئين عن الآخر للعلم به قال الشاعر: 
وما أدرى إذا يممت أرضا 

أريد الخير أيهما يلينى 

فكنى عن الشر و لم يذكره لأنه مدلول عليه»ذكره الفراء انتهى. 


و لعل بعض الوجه فى ذكره الحر و الاكتفاء به أن البشر الأولى يسكنون المناطق الحاره من الأرض فكان شده الحر أمسٌ بهم 
من شده البرد و تنبههم لاتخاذ السراويل إنما هو للاتقاء مما كان الابتلاء به أقرب اليهم و هو الحر و الله أعلم. 


ص :5٠م‏ 


و قوله: وَ سَلَابِيلَ تَقِيك بَأْسَكُمْ الظاهر أن المراد به درع الحديد و نحوه. 


دلاى ا 4 
و قوله: كذلك يتم نِعْمَته عَلتِكمْ لعَلكم تَسْلِمُونَ امتنان عليهم بإتمام النعم التى ذكرهاءو كانت الغايه المرجوه من ذلكك إسلامهم 
للّه عن معرفتها فإن المترقب المتوقع ممن يعرف النعم و إتمامها عليه أن يسلم لإراده منعمه و لا يقابله بالاستكبار لأن منعما هذا 


شأنه لا يريد به سوء. 
قوله تعالى فإِنْ لاإ لكك البلا الْمِينٌ قال فى المجمع:البلاغ الاسم و التبليغ المصدر مثل الكلام و التكليم:اتتهى 


لما فرغ عن ذكر ما أريد ذكره من النعم و الاحتجاج بها ختمها بما مدلوها العتاب و اللوم و الوعيد على الكفر و يتضمن ذكر 
وحدانيته تعالى فى الربوبيه و المعاد و النبوه»و بدأ ذلكك ببيان وظيفه النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى رسالته و هو البلاغ 
فقال: «قَإِنْ , ولاه أى يتفرع على هذا البيان الذى ليس فيه إلا دعوتهم الى ما فيه صلاح معاشهم و معادهم من غير أن يتبعه إجبار 
أو إكراه أنهم إن تولوا و أعرضوا عن الإصغاء اليه و الاهتداء به «هَإِطا عَلَيِك الْبلاغ الْمَبِينٌ) و التبليغ الواضح الذى لا إبهام فيه و 
لاسوهلية لاك رسول وماعلى الرسول إلآ ؤلكك: 


و فى الآيه تسليه للنبى صَلّى الله عليه و آله و سلم و بيان وظيفه له. 


ا ل 
قوله تعالى: يَعرقُونَ نِعمَتَ الله م يُنْكرُوئها وَ أَكترَهُمُ الْكافِرُونَ المعرفه و الإنكار متقابلان كالعلم و الجهل و هذا هو الدليل على 
أن المراد بالإنكار و هو عدم المعرفه لازم معناه و هو الإنكار فى مقام العمل و هو عدم الإيمان بالله و رسوله واليوم الآخر أو 
الجحود لسانا مع معرفتها قلباءلكن قوله: و كرك الكالزوةا بس الحدره اكاه كا سن فيبقى للانكار المعنى الأول: 


7ب لك لاك 
و قوله: وَ أكنّرُهُمْ الك افِرُونَ دخول اللا-م على «الك افْوُونَ» يدل على الكمال أى إنهم كافرون بالنعم الإلهيه أو بما تدل عليه من 
التوحيد و غيره جميعا لكن أكثرهم كاملون فى 


ص :8:06 


كفرهم و ذلك بالجحود عنادا و الإصرار عليه و الصدّ عن سبيل الله. 


والمعنى عفر و الععينه (لله يعون أنها نعمه منه و مقتضاه أن يؤمنوا به و برسوله واليوم الآخر و يسلمواة فى العمل إذا وردوا مورد 
العمل عملوا بما هو من آثار الإنكار دون المعرفه» و أكثرهم لا يكتفون بمجرد الإنكار العملى بل يزيدون عليه بكمال الكفر و 
العناد مع الحق و الجحود و الإصرار عليه 


0 ع 2 5 ىو لا 07 7 92 2 لا 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ تبعث مِنْ كل أمَّهِ شهيدا ثم لا يُؤدْنَ لِلذِينَ كفرُوا وَ لا هُمْ يش تَعْتَيُونَ قال ذ فى المجمع:قال الزْسِّاج:و العتب 
الموجده يقال:عتب عليه يعتب إذا وجد عليه فإذا فاوضه ما عتب عليه قالوا:عاتبه»و 31 رجع الى مسرّته قيل:أعتب»و الاسم العتبى 
وهو رجوع المعتوب عليه الى ما يرضى العتابءو استعتبه طلب منه أن يعتب.انتهى. 


واس م 


وقوله: وَ يَوْمَ تَتِعَتُ مِنْ كل أمّهِ سَّهيداً يفيد السياق أن المراد 0 
أمهءشهداء الأعمال الذين تحمّلوا حقائق أعمال انو فى الدواريهم 0 بهم و يشهدون عليهم يوم القيامه»و قد تقدم بعض 
الكلام فى معنى هذه الشهاده فى تفسير قوله: لتَكونُوا شُهاء على الناس و يَكُونَ الول يكم هيدا (لبقره؟؟٠/)فى‏ الجزء 
الأول من الكتاب. 


ولادلاله فى لفظ الآيه على أن المراد بشهيد الامه نبتهاءو لا أن المراد بالامه أمه الرسول فمن الجائز أن يكون غير النبى من أمته 
كالإمام فيندا كنا عدل علي (نه اللقرد لبا شر ووه تال وحن بالئِينَ وَ الشّهلاء (الزمر28/)ءو على هذا فالمراد بكل أمه 
أمه الشهيد المبعوث و أهل زمانه. 


ل و د لا رك 5 : 
و قوله: ثم لا يدن لِلذِينَ كفرُوا وَ لا هم يش تَعْتبون ذكر بعث شهداء الامم دليل على أنهم يشهدون على أممهم بما عملوا فى 
الدنياءو قرينه على أن المراد من نفى الإذن للكافرين أنهم لا يؤذن لهم فى الكلام و هو الاعتذار لا محالهءو نفى الإذن فى الكلام 
إنما هو تمهيد 


8١2: ص‎ 


لأداء الشهود شهادتهم كما تلوّح اليه آيات أخر كقوله: اليم نَحِْمُ عَللِا اهم وَ تُكلمنا أئديهغ و تَشْهَدُ أَرْجَلهُْ (بس هء/)ءو 
قوله: ا يوم لا يَْطقُونَ ولا يوذ له فيفَذِرُونَ (المرسلات 68 


ع ص لا ه26 مي ع ع 
على أن سياق قوله: «ثم لا يُؤْذَنُ الخ؛يفيد أن المراد بهذا الذى ذكر نفى ما يتقى به الشر يومئذ من الحيل و بيان أنه لا سبيل الى 
ل ل أعمالهم فى الدنيا يومثذ وهو أحد أمرين ن:الاعتذار أو استئناف العمل,أما الثانى 
لا 
فيتكفله قوله: ١وَ‏ لا هُمْ يس يُسْتَعْتبُونَ) و لا يبقى للأول و هو الاعتذار بالكلام إلا قوله: ثم لاي لنَّذينَ عَفَرُوا. 


لا 4 32 كه 0 لا لا 17-9 5 لا 000 7 - 
قوله تعالى: وَ إذا رَأَى الذِينَ ظلمُوا الْعَذْابَ فلا يُخفف عَنْهُمْ وَ لا هُمْ يُنْظْرُونَ كانت الايه السابقه بالحقيقه مسوقه لبيان الفرق بين 
يوم الجزاء الذى هو يوم القيامه و بين سائر ظروف الجزاء فى الدنيا بأن جزاء يوم القيامه لا يرتفع و لا يتغير باعتذار و لا 
باستعتاب.و هذه الآيه بيان فرق عذاب اليوم مع العذابات الدنيويه التى تتعلق بالظالمين فى الدنيا فإنها تقبل بوجه التخفيف أو 
الإنظار بتأخير ما و عذاب يوم القيامه لا يقبل تخفيفا و لا إنظارا. 


لأا ع > وتنة. + ل] 
فقوله: وَ إذا رَأَى الذِينَ ظلمُوا العذات ذكر الظلم فى الصله دون الكفر و نحوه للدلاله على سبب الحكم و ملاكهءو المراد برؤيه 
العذاب إشرافه عليهم و إشرافهم عليه بعد فصل القضاء كما يفيده السياقءو المراد بالعذاب عذاب يوم القيامه و هو عذاب النار. 


دام و الله أعلم-و إذا قضى الأمر بعذابهم و أشرفوا على العذاب بمشاهده النار فلا مخلص لهم عنه بتخفيف أو بإنظار و 
إمهال. 


ذا 2١م‏ رمو م ا لا 0 م مي ا 
قوله تعالى: وَ إذا رَأَى الَذِينَ أشرَكوا شرَكاءَهُمْ الى آخر الآبه؛مضيّ فى حديث يوم البعثءو قوله: «وَ إذا رَأى الَذِينَ أشْرَكوا؛ و 
هم فى عرف القرآن عبده الأصنام 


ص :7١م‏ 


و الأوثان قرينه على أن المراد بقوله: «شرَكاءَهعْ) الذين أش ركوهم بالل زعما منهم أنهم شركاء لله و افتراء و يدل أيضا عليه ذيل 
الآيه و الآيه التاليه. 


فتسميتهم شركاءهم و هم يسمونهم شركاء الله للدلاله بها على أن ليس لهم من الشركه إلا الشركه بجعلهم بحسب وهمهم فليس 
لإشراكهم شركاءهم من الحقيقه إلا أنها لا حقيقه لها. 


للء ولا . لام هم عار 9 
و قوله: الوا 7 زلا شركاؤنًا الذِينَ كنا نَدُعُوا مِنْ دُونِك معناه ظاهر و هو تعريف منهم إياهم لربهمءو لا حاجه الى البحث 
عن غرض المش ركين فى تعريفهم فإن اليوم يوم أحاط بهم الشقاء و العذاب من كل جانبءو الانسان فى مثل ذلكك يلوى الى 
كل ما يخطر بباله من طرق السعى فى خلاص نفسه و تنفيس كربه. 


و ا ا لا 
و قوله: فَأَلقَوَا لهم القؤل إِنْكم لكاذبُونَ قال فى المجمع:تقول:ألقيت الشىء إذا طرحتهءو اللقى الشىء الملقىءو ألقيت اليه مقاله 
إذا قلتها لهءو تلقّاها إذا قبلهاء انتهى. 
م ا له: وَ يَوْمَ اليإ 
يَكْمُرُونَ بش وَككغ (فاطر؟1/)و قوله حكايه عن مخاطبه الشيطان لهم يوم القيامه: إنى كَفَوْتٌ بللا أُشْرَكَتمُونٍ يتن 3 


.)/7١ (إبراهيم‎ 


: . 


3 


00 


إشاره الى 00 شىء من ا والمقهوريه ل الى م 


3 3 2 5 لا 5 9 4 سل 
وضميرير «الْقَوَا) عائد الى الذين أشركوا بقرينه قوله بعد: «وَ ضَلَّ عَنْهُعْ ل كانُوا يَفْتَرَونَ» فالمراد أن المشركين يسلمون يوم القيامه 
للّه وقد كانوا يدعون الى الاسلام فى الدنيا و هم يستكبرون. 


ص :80/1 


و الآيه المبحوث عنها أعنى قوله: و أَلْمَوا إِلَى الله يَوْمَتَذٍ السَلَمَ وَ صَلَّ عَنْهُْ لما كاثُوا يَفْتَرَونَ صدرها يشير الى إسلامهم و ذيلها 
الى كون ذاكك الإسلام اضطراريا لا ينفعهم لأنهم كانوا يرون لله ألوهيه و لشركائهم ألوهيه فاختاروا تسليم شركائهم و عبادتهم 
على التسليم لله ثم لما ظهر لهم الحق يوم القيامه و كذبهم شركائهم بطل ما زعموه و ضل عنهم ما افتروه فلم يبق للتسليم إلا الله 
معوداتة تلم ال مقط بم و انقامه] له كارهي 


وه 0 و لا لا ناا - ه لا لا ٠‏ و 5 ع 
قوله تعالى: آلَّذِينَ كمَرُوا وَ ص دوا عَنْ سَبيل الله زذْاهُع عوذاباً فَْقَ الْعذاب بلطا كانُوا يفسِدُونَ استئناف متعرض لحال أثمه الكفر 


بالخصوص بعد ما أشار الى حال عامه الظالمين و المشركين فى الآيات السابقه. 


و السامع إذا سمع ما شرحه الله من حالهم يوم القيامه فى هذه الآيات و أنهم معذبون جميعا من غير أن يخفف عنهم أو ينظروا 
فيههو قد سمع منه أن منهم طائفه هم أشد كفرا و أشقى من غيرهم إذ يقول «وَ أَكِتَرَهُمْ الك افِرُونَ؛ خطر بباله طبعا أنهم هل 
يساوون غيرهم فى العذاب الموعود و هم يزيدون عليهم فى السبب و هو الكفر. 


لا 
فاستؤنف ال ا الزيق كتزواق 2 درا عن سيل الله بالعناد و اللجاج فاكتملوا ذ فى الكفر و اقتدى بهم 
ل 


غيرهم اراق 112 وهر اند للمده وهم يختصون به فق الوكاب: و هو الذى را لدعي الي 
لا 

عامه إخوانهمءو كأن اللام فى العذاب للعهد الذكرى يشار بها الى ما ذكر فى قوله: «وَ إذا 5 ال طلقا الْعَدْابَ) الخ؛ كك 

١ 1 #6 لا‎ 

كانوا يُفسِدَونَ) تعليل لزياده العذاب. 


وس م 


قوله تعالى: ويم تبعت فى كَل أته ل هبدأ عَلتهع ين هع و جلا بعك هيدا علق لولاء الخ؛صدر الآيه تكرار ما تقدم قبل 
عبد لباق اع اندلق زوه تمدن عل اله ود اوغر أنه كام ساكه ووطو و فييك لتشدرع علي الجدن لهم فى الكالام 
يومئذءو هو هاهنا توطئه و تمهيد لذكر شهادته صلى الله عليه و آله و سلم لهؤلاء يومئذ و هو فى الموضعين مقصود 


ص :8:4 


لغيره لا لنفسه. 


و كيف كان فقوله: وو يوم تَبِعثٌ فى كُلّ أو هيدا علَتِِمْ ين أَنْفتهمْ؛ يدل على بعث واحد فى كل أمه للشهاده على أعمال 
غيره و هو غير البعث بمعنى الإحياء للحساب بل بعث بعد البعثءو إنما جعل من أنفسهم ليكون أتم للحجه و أقطع للمعذره كما 
يفيده السياق و ذكره المفسرون حتى أنهم ذكروا شهاده لوط على قومه و لم يكن منهم نسبا و وجهوه بأنه كان تأهل فيهم و 
سكن معهم فهو معدود منهم. 


هوي كد قفوي ع الزدر ينيد الوكيتتج الاستهرو اللدنوريك توي على عولد الطلوون اه الا ماده 
أمتهءو أيضا إنهم قاطبه من بعث اليه من لدن عصره الى يوم القيامه ممن حضره و من غاب و من عاصره و من جاء بعده من 
لاسن 

ونان الشهاده من معضلات آيات القيامه على ما فى جميع آيات القيامه من الإعضال و صعوبه المنالءو قد تقدم فى ذيل قوله: 
لتَكوبُوا شهدا عَلَى النّاس و يَكُونَ الرَسُولٌ عَليكُمْ شَهيداً (البقره؟1/)فى الجزء الأول من الكتاب نبذه من الكلام فى معنى هذه 
الشهاده .)١(‏ 

و قوله: وَيَرل) علَوك الطاب تياناً لكل ووو وق بق 0 اعونت كيرا أنه استئناف يصف القرآن بكرائم 
صفاته فصفته العامه أنه تبيان لكل شىء و التبيان و البيان واحد-كما قيل-و إذ كان كتاب هدايه لعامه الناس و ذلكك شأنه كان 
الظاهر أن المراد بعكل شىء كل ما يرجع الى أمر الهدايه مما يحتاج اليه الناس فى اهتدائهم من المعارف الحقيقيه المتعلقه 


بالمبد! و المعاد و الأخلاق الفاضله و الشرائع الإلهيه و القصص و المواعظ فهو تبيان لذلكك كله. 


8٠١: ص‎ 


)١ -١‏ .النحل 894-78:بحث فى الحج التى تقام يوم القيامه على الانسان؛الشهاده القائمه يوم القيامه. 


[سوره النحل (128): الآيات 6١‏ الى ]٠١4‏ 


1 
0 2 وَ لا تَكوُوا 


للاتكع دحلا ييدكم أن تكون أَمَة جى أزيل| من أَمهِ كيلا يلوم الله به و لتر 


4 


5 ل اه كم كت َدَمْ بغد ويه و تَذُوفُوا آلشوء ولام عن عبل أله لي 
عَذَابٌ عَظِيم (46) و لا تَْوُوا بهي الله ؟ اي 2 عند لله هُوَ حي لَكمْ إِنْ كتقم تَعلمُونَ (05) !ا :]ا عِنْدَكع يَتْفْدُ وا عِنْدَ الله 
لازو تخرين الدية صبرُوا أَجِرَهُمْ بأخسن جا كاثوا يَعْملُونَ (8) من عمِلَ لين دك أو نيلا وَ هو مُؤْمنْ قَْخِيئه عياة طيبة 
بت أعطعوأعم 9 بلوة 0« كا نأك وان مط بال اما وجي هه وك 4 يا 
عَلَى اللي آمَنُوا وَ َل رهم يتَوَكلونَ (48) إلا ا شلطائة على لين ووه وَلْذِينَهُمْ به مُشْركونَ )1٠١(‏ وَإِذا, 
آيَهِ وَ لله غلم ' ل الى إل أن مف وَل تمع لا يعون "١ ١١‏ قل يل وخ الشدْس ين ربك بالق يكبت الذي 
ا قد وب 1 لعفي 0 00 غلم أنه قو نّ كا بُعلَمَهُ بَدَّدٌ للطَانٌ أَلْذى بُلْدَدُونَ إليه مي و لهذا بِلطانٌ 


7 0 م م وس ل ليو 
عَرَبئٌّ م من مين (: ١د‏ أن ل يؤطرة بت ال لأنغديهم 1 لله لهو غدات اليه 8460 إلا يقري الكزت الزيق لا بز مون 


- 


بآياتِ الله وليك هم الْكاذبُونَ (ه. 00 


فين 211 


بيان: 


لا . 
قوله تعالى: إنَّاللَه يمو بلْعَدْلِ وَ الْإِلِانٍ وَ إِاء ذى الب ابتدأ سبحانه بهذه الأحكام الثلاثه التى هى بالترتيب أهم ما يقوم به 


صلب المجتمع الإنسانى لما أن 


ص :١١م‏ 


صلاح المجتمع العام أهم ما يبتغيه الاسلام فى تعاليمه المصلحه فإن أهم الأشياء عند الانسان فى نظر الطبيعه و إن كان هو نفسه 
الفرديه».لكن سعاده الشخص مبنيه على صلاح الظرف الاجتماعى الذى يعيش هو فيه»و ما أصعب أن يفلح فرد فى مجتمع فاسد 
أحاط به الشقاء من كل جانب. 


ولذلك اهتم فى إصلاح المجتمع اهتماما لا يعادله فيه غيره و بذل الجهد البالغ فى جعل الدساتير و التعاليم الدينيه حتى 
العبادات من الصلاه و الحج و الصوم اجتماعيه ما أمكن فيها ذلك .كل ذلك ليستصلح الإنسان فى نفسه و من جهه ظرف حياته. 


ا . 
فقوله: إِنَّ الله يَأْمْْ بِالْعَدُلٍ أمر بالعدل و يقابله الظلمءقال فى المفردات:العداله و المعادله لفظ يقتضى معنى المساواه»و يستعمل 


باعتبار المضايقهءو العدل-بفتح العين- و العدل-بكسرها-يتقاربان لكن العدل-بفتح العين-يستعمل فيما يدركك بالبصيره 
ع 9 و لا 2 ع 

كالاحكامءو على ذلكك قوله تعالى: «أَؤْ عَذّل ذلك يلاما و العدل-بكسر العين-و العديل فيما يدركك بالحاسه كالموزونات و 

المعدودات و المكيلاتءفالعدل هو التقسيط على سواء. 


الى من أحسن اليكك و كف الأذى عمن كف أذاه عنككء.و عدل يعرف كونه عدلا بالشرع و يمكن أن يكون منسوخا فى بعض 
الأزمنه كالقصاص و اروش الجنايات و أصل مال المرتدّءو لذلكك قال: «فَمن 5 عَلَيِكمْ فَاعْتَدُوا عَلَئْهه »و قال: (وَ 0 م 
مك نايا فقي إعتذاة بور سه 


ا . 
و هذا النحو هو المعنى بقوله: إِنَّ الله يَمرُ بالْعَدُلٍ وَ الِْْلطانٍ فإن العدل هو المساواه فى المكافاه إن خيرا فخير و إن شرا فشرءو 


الإحسان أن يقابل الخير بأكثر منه و الشر بأقل منهءانتهى موضع الحاجه. 


و قوله: وَ الْإِخْلطانٍ الكلام فيه من حيث اقتضاء السياق كسابقه فالمراد به 


ص رت 


الإحسان الى الغير دون الإحسان بمعنى إتيان الفعل حسناءو هو إيصال خير أو نفع الى غير لا على سبيل المجازاه و المقابله كأن 
يقابل الخير بأكثر منه و يقابل الشر بأقل منه-كما تقدم- و يوصل الخير الى غير متبرعا به ابتداء. 


يعود محمود أثره الى نفس المحسن بدوران الثروه فى المجتمع و جلب الأمن و السلامه بالتحبيب. 


و قوله: «وَ إاء ذى الْعَْبلل؛ أى إعطاء المال لذوى القرابه و هو من أفراد الإحسان خص بالذكر ليدل على مزيد العنايه بإصلاح 
هذا المجتمع الصغير الذى هو السبب بالحقيقه لانعقاد المجتمع المدنى الكبير كما أن مجتمع الازدواج الذى هو أصغر بالنسبه 
الى مجتمع القرابه سبب مقدم مكون له فالمجتمعات المدنيه العظيمه إنما ابتدأت من مجتمع بيتى عقده الازدواج ثم بسطه التوالد 
و التناسل و وسعه حتى صار قبيله و عشيره و لم يزل يتزايد و يتكاثر حتى عادت امه عظيمه فالمراد بذى القربى الجنس دو 
الفرد و هو عام لكل قرابه كما ذكروه. 


ونفن التفسور الماثو ور عن ائمه أهل البيت عليهم السّهلام ا ل لك 
6 ا ا رين 3 الما رةه يتقان الك خقمة و سول و 


اا ال رار وا ايا ا 
اياملا وَ الْمَللاكينٌ (النساء8/)ءو قوله: 


- 
- 


وآ الال علا عه دو القد بل 3 و اتلاملا لْمَلِطَاكِينَ (البقره71١/)‏ يؤيد ذلكك. 


و احتمال إراده الجنس من ذى القربى يبعده ما وقع فى سياق آيه الخمس من ذكر اليتامى و المساكين معه بصيغه الجمع مع 
عدم ظهور نكته يختص بها ذوى القربى أو اليتامى و المساكين 


ص 2 


تقضى الفرق. 
على أن الآيه لا قرينه واضحه فيها على كون المراد بالإيتاء هو الإحسان ثم بالانحبياة ملق الكتدسياة يو الله أعلم. 


5 2 لل 2 وه وةق اع وبق بر عات 5 
قوله تعالى: وَ يَنْهلِ عن الْفَحْث اءٍ وَ الْمْكر وَ الْبَغْى يَعِظكم لَعَلَكمْ تَذَكرُونَ قال فى المفردات:الفحش و الفحشاء و الفاحشه ما 
عظم قبحه من الأفعال و الأقوال.انتهى و لعل الأصل فى معناه الخروج عن الحد فيما لا ينبغى يقال:غبن فاحش أى خارج عن حد 
التحمل و الصبر و السكوت. 


و المنكر ما لا يعرفه الناس فى مجتمعهم من الأعمال التى تكون متروكه عندهم لقبحها أو إثمها كالمواقعه أو كشف العوره فى 
مشهد من الناس فى المجتمعات الإسلاميه. 


و البغى الأصل فى معناه الطلب و كثر استعماله فى طلب حق التغير بالتعدى عليه فيفيد معنى الاستعلاء و الاستكبار على الغير ظلما 


وعتواءو ربما كان بمعنى الزنا و المراد به فى الآيه هو التعدى على الغير ظلما. 
00 ا 9م م2 لاه ء ]2 ريض لا 
قوله تعالى: وَ أَوْفوا بِعَهِْدِ الله إذا عام ثم وَ لا تنقضوا الْأَبْمَانَ بَعْدَ تَؤكيدها الخ؛قال فى المفردات:العهد حفظ الشىء و مراعاته 
حالا بعد حالء»و سمى الموثق الذى يلزم مراعاته عهدا.قال:و عهد فلان الى فلان يعهد أى ألقى اليه العهد و أوصاه بحفظه. 
انتهى. 
5 7 لا س 
و ظاهر إضافه العهد الى الله تعالى فى قوله: «وَ أؤْفوا بِعَهْدِ الله» أن المراد به هو العهد الذى يعاهد فيه الله على كذا دون مطلق 


العهد و يأتى نظير الكلام فى نقض اليمين. 


نارين 5 ب 58 5 
واقوله::1و لا تتفضوا الأطان يفاد كيدها نقض اليمين نكثه و مخالفه تقتقماء والدراد تنه النمة العاف اللمتديهانه 
كأن ما عدا ذلكك ليس بيمين و الدليل عليه قوله بعد: «وَ قَدَ جَعَلَتُمُ الله عَلَيِكُمْ كفيلا» . 


ص :216 


والمراد بتوكيدها حماس لور ا ا لوو را ا 
الأيمان»فالتوكيد فى هذه الآيه يفيد ما يفيده التعقيد فى قوله تعالى: اعد الله اللغُو فى أمانِكم وَكن اخدكُمْ بل 
عَقَدْثمُ الََللَانَ (المائده86). 


و نقض اليمين بحسب الاعتبار أشنع من نقض العهد و إن كان منهيا عنهما جميعا على أن العنايه بالحلف فى الشرع الاسلامى 
أكثر كما فى باب القضاء. 

و بهذا يظهر معنى قوله تعالى: وَ قَدْ جَعَلتمُ الله عَليِكُمْ كفيلا فإن الحالف إذا قال:و الله لأفعلن كذا أو لأتركن كذا فقد علق ما 
حلف عليه نوعا من التعليق على الله سبحانه و جعله كفيلا عنه فى الوفاء بما عقد عليه اليمين»فإن نكث و لم يف كان لكفيله أن 
يؤديه الى الجزاء و العقوبه.ففى نكث اليمين إهانه و إرزاء بساحه العزه و الكرامه مضافا الى ما فى نقض اليمين و العهد معا من 
الانقطاع و الانفصال عنه سبحانه بعد توكيد الاتصال. 


لا 1 لا 
فقوله: «وَ قَدْ جَعَلتُم الله الخ؛حال من ضمير الجمع فى قوله: «وَ لا تَنْقَضُواا و قوله: «وَ اللَهُ عَلِيمٌ بللا يفْعَلُونَ؛ فى معنى تأكيد النهى 


بأن العمل مبغوض و هو به عليم. 


قوله تعالى: و لآ تكوُو ات تقَضَت عرلا ِن بغي ُو لكان الى آخر الآيه؛التقض و يقابله الإبرام إفساد ما أحكم من حبل أو 
غزل بالفتل فنقض الشىء المبرم كحل الشىء المعقودءو النكث النقضءقال فى المجمع:و كل شىء نقض بعد الفتل فهو أنكاث 
حبلا كان أو غزلاءو الدخل بفتحتين فى الاصل كل ما دخل الشىء و ليس منهءو يكنى به عن الدغل و الخدعه و الخيانه»كما 
قيل:و أربى أفعل من الربا و هو الزياده. 


لارءع, 2 200 2 و لا 2 ب لاي 0 
و لاد كر الى اف عر ا موقيو نوو ا كان "فى سن الشتكيل لقولة فى الأنيه النافادوو ل تفي ا ات يد 
0000 5 ا 000 1 ل 
تَؤكيدها» و هو تمثيل بمرأه تغزل الغزل بقوه ثم تعود فتنقض ما أتبعت نفسها فيه و غزلته من بعد قوه و تجعله أنكاثا لا فتل فيه و 


لا إبرام. 


ص :2 


ونقل عن الكلبي أنها امرأه حمقا فاء من قريش كانت تغزل مع جواريها الى انتصاف النهار ثم تأمرهن أن ينقضن ما غزلن و لا 
يزال ذلك دابهاءو اسمها ريطه بنت عمرو بن كعب بن سعد بن تميم بن مرهءو كانت تسمى خرقاء مكه. 


وقوله: تَندَدُونَ اكه دخلا بتكم 0 تَكونَ ا كلاق أ أى تتخذون أيمانكم وسيله للغدر و الخدعه و الخيانه 
تطتبون بها نفوس الناس ثم تخونون و تخدعونهم بنقضهاءو إنما يفعلون ذلك لتكون امه-و هم الحالفون-أربى و أزيد سهما من 
زخارف الدنيا من أمه-و هم المحلوف لهم-. 


فالمراد بالدخل وسيلته من تسميه السبب باسم المسبب و «أَنْ تَكونٌ أَمّهُ» مفعول له بتقدير اللامءو الكلام نوع بيان لنقض اليمين 
أو لكونهم كالتى نقضت غزلها من بعد قوه أنكاثاء و محصّل المعنى أنكم كمثلها إذ تتخذون أيمانكم دخلا بينكم فتؤكدونها و 
تعقدونها ثم تخونون و تخدعون بنقضها و نكثها و الله ينهاكم عنه. 


و ذكر بعضهم أن قوله: «تَتَخْذُونَ أنلطائكة» الخ؛جمله استفهاميه محذوفه الأداه و الاستفهام للإنكار. 


0 
و قوله: إلا يتل وكم الله يه الخ؛أى إن ذلك امتحان إلهى يمتحنكم به و أقسم ليبينن لكم يوم القيامه ما كنتم فيه تختلفون 
فتعلمون عند ذلكك ما حقيقه ما أنتم عليه اليوم من التكالب على الدنيا و سلوكك سبيل الباطل لإماطه الحق و دحضه و يتبين لكم 
يومئذ من هو الضال و من هو المهتدى. 

! ا لك 
قوله تعالى: 4 2-7 مََهَ وَاحَدَةٌ وَلكنْ بي مَنْ يماك وَيَؤِدِى عَنْ يناك الخ؛لما انجر الكلام الى ذكر اختلافهم 


ار ل 0 نيوو سا مر اح ا ل د 
لا اختلاف بينهم و لكن اللّه سبحانه جعلهم مختلفين بالهدايه و الإضلال فهدى قوما 


ص 016 


وذلكك أنه تعالى وضع سعاده الانسان و شقاءه على أساس الاختيار و عرّفهم الطاعه المفضيه الى غايه السعاده و المعصيه المؤدٌّيه 


الى غايه الشقاء فمن سلكك مسلكك المعصيه و اجتاز للضلال جازاه الله ذلككءو من ركب سبيل الطاعه و انختار الهدى جازاه الله 
ذلكك و سيسألهم جميعا عما عملوا و اختاروا. 


5 د لا 0 ا 0 5 3 
و أن قوله: وَ لدّدْكَنَ عَمَا كَتُمْ تَعْمَلونَ لدفع ما يسبق الى الوهم أن استناد الضلال و الهدى اليه سبحانه يبطل تأثير اختيارهم فى 
ذلكك و تبطل بذلكك الرساله و تلغو الدعوه فاجيب بأن السؤال باق على حاله لما أن اختياركم لا يبطل بذلكك بل الله سبحانه يمدّ 
لكم من الضلال و الهدى ما أنتم تختارونه بالركون الى معصيته أو بالإقبال الى طاعته. 


قوله تعالى: 0 دوا ألطائكم دَخَل بتكم قزل قَدَمْ فك موا ان لفالف اواك و الستدودو اسفن كر 
سا الجر اسان ل مار و سل الو قل وكوي ع 1 م لل ل 
السّبيل» .انتهى. 

و الآنيه نهى عن اتخاذ الأيمان دخلا بعد النهى عن أصل نقض الأيمان لأن لخصوص اتخاذها دخلا مفسده مستقله هى ملاكك 
التو غير المفسدة 0 

يشير فى هذه الآيه الى مفسده اتخاذها دخلا بقوله: تل دم بَعدَ ويه و تَذُوقُوا الشوء اه 


عَظيم). 
لا 


لا 
وقوله: وتدوفوا لقو ل 0 اقتَِلَ قَدَمٌ» الخ»و بيان نتيجته كما أنه 
بيان نتيجه و عاقبه لقوله: 5١‏ تَحِذُوا أبلطائكع دَحَلَه و بذلك يظهر أن قوله: لطا صَدَدْتمْ عَنْ سَبيل اللا بمنزله التفسير لقوله: 


ص :2/1 


و المراد بالصدود عن سبيل الله الإعراض و الامتناع عن السنه الفطريه التى فطر اللّه الناس عليها و دعت الدعوه النبويه إليها من 
التزام الصدق و الاستقامه و رعايه العهود و المواثيق و الأيمان و التجنب عن الدغل و الخدعه و الخيانه و الكذب و الزورو 


5-0 


ا لا لد 7د 5 
والمراد بذوق السوء العذاب.و قوله: «وَ لكم عَذابٌ عَظِيعً) حال عن فاعل «تذوقوا» و يمكن أن يكون المراد بذوق السوء ما 
م عه لا - 
ينالهم من آثار الضلاله السيئه فى الدنياءو قوله: «وَ لكم عَذاتٌ عَظِيمٌ) إخبارا عما يحل بهم فى الآخره.هذا ما يستفاد من ظاهر 


الآيه الكريمه. 


فالمعنى:و لا تتخذوا أيمانكم وسيله دخل بينكم حتى يؤديكم ذلك الى الزوال عما ثبتم عليه و نقض ما أبرمتموهءو فيه إعراض 
فى تيل الله الذى هو التزام الفطره و التحرز عن الغدر و الخدعه و الخيانه و الدغل و بالجمله الإفساد فى الأرض بعد 
إصلاحهاءو يؤديكم ذلك الى أن تذوقوا السوء و الشقاء فى حياتكم الدنيا و لكم عذاب عظيم فى الاخرى. 

0 0 


ا ل ل ا 


لا., 2 6 و ون - ا لام عا 2 
قوله تعالى: وَ لا تَشْترُوا بعهْدٍ الل نَمَنا فيلا إَِا عِنْدَ اللَّهِ هُوَ حَيِدُ كم إِنْ كنم تَعلْمُونَ قال فى المفردات:كل ما بحصل عوضا عن 
و الظاهر أن الآ-يه نهى عن نقض العهد بعد ما تقدم الأمر بالوفاء به اعتناء بشأنه كما جرى مثل ذلكك فى نقض الأيمانءو الآيه 
مطلقهءو المراد بعهد الله العهد الذى عوهد به الله مطلقاء و المراد بالاشتراء به ثمنا قليلا بقرينه ذيل الآيه أن يبدّل العهد من شىء 


من حطام الدنيا فينقض لنيله فسمى المبدل منه ثمنا لأنه عوض كما تقدمءو الباقى ظاهر. 


0 
قوله تعالى: لك عِنْدَكعْ يَْقَدُ وَل عِندَ اللَّهِ لبق فى مقام التعليل لقوله فى الآيه السابقه:«ما عند الله هو خير لكماو قد وبجهه بأن الذى 
عندكم أى فى الحياه الدنيا التى هى حياه ماديه قائمه على أساس التبدل و التحول منعوته بنعت الحركه و التغير زائل نافدءو ما 
عند اللّه سبحانه مما يعد المتقين منكم باق لا يزول و لا يفنى و الباقى خير من النافد بصريح 


8١9: ص‎ 


حكم العقل. 
ا 100 ١‏ 
و اعلم أن قوله: ل عِنْدَكعْ يَنْقَّدُ وَلنا عد للق على ما فى لفظه من الإطلاق قاعده كليه غير منقوضه باستثناء؛تحتها جزئيات 


كثيره من المعارف الحقيقيه. 


2 2 8 و 5 لاد 0 
قوله تعالى: و لََجْزِيَنٌ الَّذِينَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بأخسّن نا ك انوا يَعْمَلُونَ لما كان الوفاء بالعهد مستلزما للصبر على مر مخالفه هوى 
النفس فى نقضه و الاسترسال فيما تشتهيه»صرف الكلام عن ذكر أجر خصوص الموفين بالعهد الى ذكر أجر مطلق الصابرين فى 


فقوله: وَ لَنَجَزِين الِّينَ صَبَرُوا أَخْرَهُمْ وعد مؤكد على مطلق الصبر سواء كان صبرا على الطاعه أو على المعصيه أو عند المصيبه 
غير أله يجب أن يكوق صبرا فى جنب الله.و لوجة الله فإ السياق لآ يساعد على غيره. 


5 لد 0 ع 7 
وقوله: او ل ل ار انا للمقابله كما فى قولنا:بعت هذا بهذاء و ليس المراد بأحسن ما كانوا يعملون الأحسن من 
الحسن كما ذكره بعضهم فإن المقام لا يؤيّده.و آيات الجزاء تنفيه و الرحمه الواسعه الإلهيه تأباه. 


و ليس المراد به الواجبات و المستحتبات من أعمالهم قبال المباحات التى أتوا بها فإنها لا تخلو من حسن كما ذكره آخرون. 


فإن الكلا-م ظاهر فى أن المراد بيان الأجر على الأعمال المأتى بها فى ظرف الصبر مما يرتبط به ارتباطاءو واضح أن المباحات 


التى يأتى بها الصابر فى اللّه لا ارتباط لها بصبره فلا وجه لاعتبارها بين الأعمال ثم اختيار الأحسن من بينها. 


على أنه لا مطمع لعبد فى أن يثيبه الله على ما أتى به من المباحات حتى يبين له أن الثواب فى مقابل ما أتى به من الواجبات و 
المستحبات التى هى أحسن مما أتى به من المباحات فيكون 


8٠١: ص‎ 


ذكن التسيق متعدر كا وائذا: 


و من هنا يظهر أن ليس المراد به النوافل بناء على عدم الإلزام فيها فتكون أحسن ما عمل فإن كون الواجب مشتملا من المصلحه 
الموجبه للحسن على أزيد من النقل معلوم من الخطابات التشريعيه بحيث لا يرتاب فيه. 


ل الجر ديد لكن أن العمل الدع ذا ونه ود لهف الوعه ماسو تحيم وجا هن ا جيه فالله كانه ريدو الأخو طن ذا أن د 
ماهو اجن لفرت لاحت سو توعة فتاوه ال يفبليها العنا روف "الله مختيه اللمنتخاف لها أن الفرد الأشية من الصلةه و إل 
لصوا باقر حرو رادج و الف 1 روي اسل رالا ابا در ردير روات مني 
لخسّته و رداءته كما يفيده قوله تعالى: إِنَمَا يُونى الصاوت أَجرَهُم يكير لطاب . 


قولة تعالى: مَنْ عَيَلَ لالحا مِنْ ذكر أو أثثلا و هو مُؤْينٌ فلنعييٌة علاة مَيبَهُ الى آخر الآبهاوعد جميل للمؤمنين إن عملوا عملا 
صالحا و بشرى للإناث أن الله لا يفرّق بينهن و بين الذكور فى قبول إيمانهن و لا أثر عملهن الصالح الذى هو الإحياء بحياه طيبه 
واللحر عي افر عر رض ايها وق كله كار الوايه علي لجنيا دور و العا ري بز را الخرا مايق لز 
دينيه أو جلها و حط مرتبتها من مرتبه الرجل و وضعها وضعا لا يقبل الرفع البته. 

فقوله: مَنْ عِلَ لاِحاً مِنْ ذّكرٍ أذ أن وَ هُوَ مُؤْينٌ حكم كلى من قبيل ضرب القاعده لمن عمل صالحا أى من كان و قد قيده 
كوه موي وهو ف بسن الا ا اب تب عليه أثر»كما قال تعالى: وَ مَنْ يَكَفُو يمان فَقَدْ 


80 
ع علض( إلنانده لقال فخط مرا ذه وكامطل 4 كانزا كارن عر 


ص حرف 


و قوله: فَلْنُحينهُ يلاه طبه الإحياء إلقاء الحياه فى الشىء و إفاضتها عليه فالجمله بلفظها داله على أن الله سبحانه يكرم المؤمن 
الذى يعمل صالحا بحياه جديده غير ما يشار كه سائر الناس من الحياه العامه»و ليس المراد به تغيير صفه الحياه فيه و تبديل 
الخبيثه من الطيبه مع بقاء أصل الحياه على ما كانت عليه»و لو كان كذلكك لقيل:فلنطيِينٌ حياته. 


له ََ لدر عع ]ا ع وك 2 لا 5 
فالا-يه نظيره قوله: أ وَ مَنْ ك ان متا فأختيثداة وَ جَعَلَنا له نورا يَمْيْدَى بِهِ فى النّاس (الأنعام 177١/).و‏ تفيد ما يفيده من تكوين حياه 


ابتداثيه جديده. 


دلارةر وف ا ل 3 لا م لا 5 
قوله تعالي : فإذا قرَأتّ الْقَدِ آنَّ فَاسْتَعذ بالله مر الشيطان التَجِيم الاستعاذه طلى المعاذءو المعني :إذا قرأت القرآن فاطب منه تعا 
ع 0 كل بالك من السيطال. ابر حم 5 و 2 : 


ما دمت تقرؤه أن يعيذكك من الشيطان الرجيم أن يغويكك.فالاستعاذه المأمور بها حال نفس القارئ ما دام يقرأ و قد أمر أن 
يوجدها لنفسه ما دام يقرأءو أما قول القارئ:أعوذ باللّه من الشيطان الرجيم أو ما يشابهه من اللفظ فهو سبب لإيجاد معنى 
الاستعاذه فى النفس و ليس بنفسها إلا بنوع من المجازء و قد قال سبحانه:استعذ باللّه.و لم يقل:قل أعوذ بالله. 


5 و2 اا 3 3 رو ٍِ 0 5 04 3 
قوله تعالى: إِنَهُ لَِّسَ لَه سلمطانٌ عَلَى الَذِينَ آمَنُوا وَ عَللِْ رَبّهمْ يَتَوَكلونَ فى مقام التعليل للأمر الوارد فى الآيه السابقه أى استعذ 
نالله جين القراده ليغيد كه سمعة لآنه ليينن الها سلطاق على مق امن باللمدو كو كز تعلية. 


7 لامر 3 3 5 مو 3 7 1 م 5 
قوله تعالى: إتطَا سِلْطَائهُ عَلَى الّذِينَ يتوَلَوْنَهُ وَ الّذِينَ هُمْ به مُشْركونَ ضمائر الإفراد الثلائه للشيطان أى ينحصر سلطان الشيطان فى 
الذين يتخذونه ولا لهم يدبّر امورهم كما يريدءو هم يطيعونهءو فى الذين يشركون به إذا يتخذونه وليا من دون الله و ربًا مطاعا 
ع 2 5 0 52 .0 ض و ء نار سس ف ََ و 
غيره فإن الطاعه عباده كما يشير اليه قوله: | لم أَغْيَودُ إليكع يا يَنى آدمَ أنْ لا تَعْددَوا الشيِطانَ إِنْهَ لكم عدو مُبِينٌ وَ أن اعْبَدَونَى 


.)/28١ (يس‎ 


مُث َل أكترْهُمْ لا يَعلْمُونَ إشاره الى النسخ و حكمته؛و جواب عما اتهموه صلى الله عليه و آله و سلم به من الافتراء على اللّهءو 
الظاهر من سياق الآيات أن القائلين هم المشركون و إن كانت اليهود هم المتصلبين فى نفى النسخ و من المحتمل أن تكون 
الكلمه مما تلقّفه المشركون من اليهود فكثيرا ما كانوا يراجعونهم فى أمر النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم. 


لاه ل : 
وقوله: وَ 0 آَيَهَ مَكانَ آيَهِ قال فى لم0 والتبديل و التبدّل و الاستبدال جعل شىء مكان آخرءو هو أعم من 


َّ : ١ 
ين لاقل يال قل لَه الى أن قال-و قال 0 0 رات‎ 
ب بِجَنتيِهمْ جَنْتَين 9 جتتين م بَدَلا كا اليه لِسّحّكّه ه الْحَسَنَهَ انتهى موضوع الحاجه.‎ 


فالتبديل بمعنى بيت العبر يشالت الجدال ببعناه ه المعروف فى أن مفعوله الأول هو المأخوذ و المُطلوف بخلافه بالمعنى المغروف 
فمعنى قوله: «وَ إِذا بدلا آيَه مَكانّ آيَهِ) معناه وضعنا الآيه الثانيه مكان الاولى بالتغيير فكانت الثانيه المبدله هى الباقيه المطلوبه. 


ار 
و قوله: وَ الله أغلمُ بلا يرل كنايه عن أن الحق لم يتعد مورده و أن الذى أنزله هو الحقيق بأن ينزل فإن الله أعلم به منهمءو 
الجمله حاليه. 


لادء 52 2 5 س س 5 5 س 
و قوله: و آلُوا كنا أَنْتَ مُفئَر القول للمشركين يخاطبون النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و يتهمونه بأنه يفترى على الله الككذب 
فإن تبديل قول مكان قولءو الثبات على رأى ثم العدول عنه مما يتنزه عنه ساحه رب العزه. 


و قد بالغوا فى قولهم إذ لم يقولوا:افتريت فى هذا التبديل و النسخ بل قالوا: إلا أَنْتَ مُفْئرِ فقصروه صِلَى الله عليه و آله و سلم 
فى الافتراء»و أتوا بالجمله الاسميه و سموه مفترياءو قد بنوا ذلكك على أن ما جاء به النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من سنخ 
واحد و هو يسند الجميع الى ربه و يقول:إنما أنا نذير فإذا كان مفتريا فى 


ص غرؤف 


واحد كان مفتريا فى الجميع فليس إلا مفتريا. 


و قوله: جل تمع لا يمون أن | فوهلم المقر كي الثرين كيو كم بنوله قلا الك فشان لا لجو ميف هذا البديل 
والحكمه المؤديه اليه على ما سيتكشف فى الجواب أن الأحكام الإلهيه تابعه المعزاتك اماد وم عانص م ار تر 
الأوضاع و الأحوال و الأزمنه فمن الواجب أن يتغير الحكم بتغير مصلحته فينسخ الحكم الذى ارتفعت مصلحته الموجبه له بحكم 
آخر حدثت مصلحته. 


فأكثر هؤلا-ء غافلون عن هذا الأممر و أما الأقل منهم فهم واقفون على حقيقه الأمر و لو إجمالا غير أنهم مستكبرون على الحق 
معاندون له و إنما يلقون القول إلقاء من غير رعايه جانب الحق. 


5 0 و 226 5 بس 2 7 24 و ادكه ود ا لعو بن “ع 9 لا 1 مسن الي ٠.‏ ع 3 

قوله تعالى: قل نَل روح القدس مِنْ رَبك بالحق لِيتَبْتَ الذِينَ آمَنوا وَ هُدىٌ وَ بُشْرى لِلْمُشْلِمِينَ قد تقدمت فى أول السوره إشاره 
الى معنى الروحء و القدس الطهاره و النزاهه و الظاهر أن الإضافه للاختصاص أى روح طاهره عن قذارات الماده نزيهه عن الخطأ 
واالفه رمادلا جو المفيوفى تو رتردع اعوين وليه لورداري اصع وق ري آخر بجبريل من الملائكه قال 


هع مو وو 


تغالىة تزل نه به الوُوح الْأَمِينُ لل فلب (الشعراء 9١/)ءو‏ قال: 0 عَذدًا لجبريل إن لَه لل لبك (البقره/91/). 


فقوله: قَلَ تَرََّهُ رُوحٌ الْقَدّس مِنْ رَبك أمر بالجواب و الأسبق الى الذهن أن يكون الضمير راجعا الى القرآن من جهه كونه ناسخا 
أى الآيه الناسخهءو يمكن أن يكون راجعا الى مطلق القرآنءو فى التعبير بالتنزيل دون الإنزال إشاره الى التدريج. 


و كان من طبع الكلام أن يقال:من ربى لكن عدل عنه الى قوله: «مِنْ رَبَكك» للدلاله على كمال العنايه و الرحمه فى حقه صلى 
الله عليه و آله و سلم كأنه لا يرضى بانقطاع خطابه فيغتنم الفرصه لتكليمه أينما 


ص خورف 


أمكنءو ليدل على أن المراد بالقول المأمور به إخبارهم بذلك لا مجرد التلفظ بهذه الألفاظ فافهم. 


وقوله: لكت الذيق آموا الععيت تك الفا و تاكيده بالقاة الننات بعد الات عليهع كانه بأصل إيماتهم بالله ورسولةو 
اليوم الآدخر ثبتوا على الحق و بتجدد الحكم حسب تجدد المصلحه يؤتون ثباتا على ثبات من غير أن يضعف ثباتهم الأول 
بالمضى على أعمال لا تطابق مصلحه الوقت فإن من الواضح أن من أمر بسلوكك سبيل لمصلحه غايه فأخذ بسلوكه عن إيمان 
بالآمر الهادى فقطع قطعه منه على حسب ما يأمره به رعايه لمصلحه الغايه بسرعه أو بطء أو فى ليل أو نهار ثم تغير نحو المصلحه 
فلو لم يغير الآمر الهادى نحو السلوكك و استمر على أمره السابق لضعف إيمان السالكك و انسلب أركانه لكن لو أمر بنحو جديد 
م الجر كقدنواقق ادر اح و سس مما ده زاف امماته قاكا صل :قات: 


قوله تعالى: وَ لَقَدُ َعْلَمُ أنه يَقُولُونَ إِنطا يُعَلمَهُ بََّرٌ افتراء آخر منهم على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم و هو قولهم: إلا 
يُعَلمَةُ بََّرًا و هو كما يلوّح اليه سياق اعتراضهم و ما ورد فى الجواب عنه أنه كان هناك رجل أعجمى غير فصيح فى منطقه 
عنده شىء من معارف الأديان و أحاديث النبوه ربما لاقاه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم فاتهموه بأنه يأخذ ما يدّعيه وحيا منه 
و الرجل هو الذى يعلمه و هو الذى حكاه الله تعالى من قولهم: ونا ُعَلمَهُ بَمَّرًا و فى القول إيجازءو تقديره:إنما يعلمه بشر و 
نسب مااتعلية منه الى الله افتراء علنهىو .هو ظاهر. 


و من المعلوم أن الجواب عنه بمجرّد أن لسان الرجل أعجمى و القرآن عربى مبين لا يحسم ماده الشبهه من أصلها لجواز أن 
يلقى اليه المطالب بلسانه الأعجمى ثم يسبكها هو صِلَّى اللّه عليه و آله و سلم ببلاغه منطقه فى قالب العربيه الفصيحه بل هذا هو 
الأسبق الى الذهن من قولهم: (إِكَِنا يُعلمَهُ َوُه حيث عتروا عن ذلك بالتعليم دون التلقين و الإملاء»و التعليم أقرب الى المعانى 


منه الى 


2: 2 


الألفاظ. 


و بذلكك يظهر أن قوله: اِلَْانٌ اذى يِْدُونَ إِلَيِهِ -الى قوله- مُِينٌ» ليس وحده جوابا عن شبهتهم بل ما يتلوه من الكلام الى 


و ملخص الجواب مأخوذ من جميع الآبات الثلادث أن ما اتهمتموه به أن بشرا يعلمه ثم هو ينسبه الى الله افتراء إن أردتم أنه 
يعلمه القرآن بلفظه بالتلقين عليه و أن القرآن كلامه لا كلام الله فجوابه أن هذا الرجل لسانه أعجمى و هذا القرآن عربى مبين. 


و إن أردتم أن الرجل يعلمه معانى القرآن-و اللفظ لا محاله للنبى صلى الله عليه و آله و سلم-و هو ينسبه الى الله افتراء عليه 
فالجوات عته أن" الذئ حتضعته القرآن.معارق حفه ل يرتات ذو لت فيها و'تضطك العقول الى قولها قد هدئ الله النبئ إلبها فهو 
مؤمن بآيات الله إذ لو لم يكن مؤمنا لم يهده الله و الله لا يهدى من لا يؤمن بآياته و إذ كان مؤمنا بآيات اللّه فهو لا يفترى على 
اللهالكتات :4 ] تولك شرق علية اذى لآ بلامة :1 اكه فلهين هنذا القر أن عند وى لأ ماعوة اع بعت و مون الى اللدسبتحاته 
كذبا. 


و تن 5 4 ايه ان 8 لا 2# ع سِ ع 5 
فقوله: «لعجان الذى يلد دون إليه 0 لان عَرَبٌِ ممِينٌ) جواب عن اول شقى الشبهه و هو أن يكون القران بلفظه 
مأخوذا من بشر على نحو التلقين»و المعنى:أن لسان الرجل الذى يلحدون أى يميلون اليه و ينوونه بقولهم: وكا يُعَلمَهُ يَكَّيُ 
أعجمى أى غير فصيح بن و هذا القرآن المتلو عليكم لسان عربى مبين و كيف يتصوّر صدور ببان عربى بليغ من رجل أعجمى 
اللسان؟ 


ص72 لا 2 2 - سِِ ع 7 
و قوله: إِنَّ الّذِينَ لا يؤْمِنُونَ الى آخر الآيتين؛جواب عن ثانى شقّى الشبهه و هو أن يتعلم منه المعانى ثم ينسبها الى اللّه افتراء. 


و المعنى:أن الذين لا يؤمنون يآيات الله و يكفرون بها لا يهديهم الله اليه و الى معارفه الحقه الظاهره و لهم عذاب أليمءو النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلم مؤمن بآيات الله لأنه مهدى بهدايه اللّههو إنما يفترى 


ص 2 


الكذب و ينسبه الى الله الذين لا يؤمنون بآيات الله و أولتكك هم الكاذبون المستمرون على الكذبءو أما مثل النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم المؤمن بآيات الله فإنه لا يفترى الكذب ولا يكذب فالآيتان كنايتان عن أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
مهدى بهدايه الله مؤمن بآياته و مثله لا يفترى و لا يكذب (1). 


[سوره النحل (18): الآيات ٠١2‏ الى ]١١١‏ 
اشاره 


لا 0 00 


عطي (9 0 ذل على لا روم 46 لبك بين ع له علا 

لا هلا 
قُوبهغ و ص هه و أَئظ ارجغ و أُوليتك مُمْ افون (ه. ٠‏ لا جَرَمَ معني الاجروة الحاو زوة زه ره بك لِلَينَ 
لا : 
4 جَرُوا مِنْ بَغدٍ 2 فينُوا ثم لاهدُوا وَ صَبَرُوا إن رَبك مِنْ بَغدلنا لَمَفُورٌ رَحِيمْ 0٠١ ١(‏ يوم تأبى حل نفس ملطاول عن كفي و وى 


كل تفس ا غلك وك ا شلترة رحن 
ص :17م 


0 
0-3 البجل «قدقء اديحق روائى خول الآبه «إنّ الله جا بالعذل ف الإعلطان» + الحياه الطريه: 


بيان: 


ل لغ .م 
قوله تعالى: مَنْ كفْرٌ يساللهِ مِنْ بَعْدٍ انه إلا مَنْ أكرة الاطمئنان السكون و الاستقرار»و الشرح البسطءقال فى المفردات:أصل 
الشرح سط اللحم و نحوه يقال: 


صَدْرِى أل نَشْرَخَ لك صَدْرَك أله نَشْرّخ لكك صَدْرَك أ فْمَنْ شَرَحَ الله صَدْرَهُ و شرح المشكل من الكلام بسطه و إظهار ما 
يخفى من معانيه.انتهى. 

0 لا 507 ا و 8 
و قوله: مَنْ كَفَرَ باللَه مِنْ بَغدٍ إيللانه شرط جوابه قوله: «عَلَيِهِمْ عَضَّبٌ مِنَ الله و عطف عليه قوله: (وَ لَهُعْ عَذَابٌ عَظِيم) و ضمير 
الجمع فى الجزاء عائد الى اسم الشرط «مَنْ) لكونه بحسب المعنى كليا ذا أفراد. 

لا 2 إن ن 0 
و قوله: لأ مَْ أكرة وَ قَلْبَهُ مُطمَيْنٌ بالْإَِان استثناء من عموم الشرط و المراد بالإكراه الإجبار على كلمه الكفر و التظاهر به فإن 


القلب لا يقبل الإكراه و المراد أستثنى من أكره على الكفر بعد الإيمان فكفر فى الظاهر و قلبه مطمئن بالإيمان. 


لوعو نوق قوفي كار مدر أى بسط صدره للكفر_فقبله قبول رضى و وعاه؛ و الجمله استدراكك من الاستثناء فيعود 
الى معنى المستثنى منه فإن المعنى ما أريد بقولى ١مَنْ‏ كَفَرَ بِاللّهِ مِنْ بغر إِيلطانه» من أكره و قلبه مطمئن بالإيمان و لكن أريد به 
من شرح بالكفر صدراء و فى مجموع الاستثناء و الاستدراكك بيان كامل للشرطءو هذه هى النكته لاعتراض الاستثناء بين الشرط 
و الجزاء و عدم تأخيره الى أن تتم الشرطيه. 


لا 0 0 و - 0 2 لا لا 6 لا س 
قوله تعالى: ذلك بِأنّهُمُ اشِتَحَمُوا الكلياة الدَّلا عَلَى الْآخِرَه وَ أنَّ الله لا يَهْدى الْقْمَ الكافِرِينَ بيان لسبب حلول غضب الله بهم و 


ثبوت العذاب العظيم عليهم 


ص 2/1 


وهو أنهم اختاروا الحياه الدنيا و هى الحياه الماديه التى لا غايه لها إلا التمتع الحيوانى والاشتغال بمشتهيات النفس على الآخره 
التى هى حياه دائمه مؤبده فى جوار رب العالمين و هى غايه الحياه الإنسانيه. 


و بعباره اخرى هؤلاء لم يريدوا إلا الدنيا و انقطعوا عن الآخره و كفروا بها و الله لا يههدى القوم الكافرين و إذ لم يهدهم الله 
ضلوا عن طريق السعاده و الجنه و الرضوان فوقعوا فى غضب من الله و عذاب عظيم. 


لا 
#لاره 7 5 و وعم ََ م لارةهت , لماه ر ءِ 
قوله تعالى: أولك الَّذِينَ طَبَْ الله عَلل فُلُوبِهمْ وَ سَمْعِهعْ وَ أَبْطارمِع وَ أولئِك هُمُ الْافِلُونَ إشاره الى أن اختيار الحياه الدنيا على 


الآخره و الحرمان من هدايه الله سبحانه هو الوصف الذى يوصف به الذين طبع الله على قلوبهم و سمعهم و أبصارهم و الذين 
يسمون غافلين. 
فإنهم باختيارهم الحياه الدنيا غايه لأنفسهم و حرمانهم من الاهتداء الى الاخرى انقطعوا عن الآخره و تعلقوا بالدنيا و جعلوها غايه 


لأنفسهم فوقف حسهم و عقلهم فيها دون أن يتعدياها الى ما وراءها و هو الآخره فليسوا يبصرون ما يعتبرون به و لا يسمعون عظه 
يتعظون بها و لا يعقلون حجه يهتدون بها الى الآخره. 

لا َو ىَ 7 هلا اع ِ 
قوله تعالى: لا جَرَمَ أَنْهُمْ فى الآخرّه هم الخَاسرُونَ لانهم ضيعوا رأس مالهم فى الدنيا فبقوا لا زاد لهم يعيشون به فى اخراهمءو قد 
وقع فى نظير المقام من سوره هود: 
لا َو 5 ى_ 5 م .0 5 ع ع 8 5 7 
لا جَرَمَ أنَهُمْ فى الآخرّه هَمْ الأخسّ رُونَ (هود١7/).و‏ لعل وجه التشديد هناكك أنه تعالى أضاف الى صفاتهم هناكك أنهم صدوا 
.4 5 2 ءّ مك 57 للم 5 عه لا :م م لا عم ام و مك .شيخ لل 2 ع م د م 4 م 
قوله تعالى: ثم إِنْ رَبك لِلذِينَ ه اجَرُوا مِنْ بَعْدٍ ما فتنوا ثم جَامدَوا وَ صَبَرُوا إِنْ رَبك مِنْ بَْردها لغفورٌ رَحِيمْ الفتنه فى الأصل 
إدخال الذهب النار ليظهر جودته ثم استعمل فى مطلق البلاء و التعذيبءو قد كانت قريش و مشركوا مكه يفتنون 


ص حرف 


المؤمنين ليردوهم عن دينهم و يعذبونهم بأنواع العذاب حتى ربما كانوا يموتون تحت العذاب كما فتنوا عمارا و أباه و أمه فقتل 
أبواه و ارتد عمار ظاهرا فتفصى منهم بالتقيه».و فى ذلكك نزلت الآيات السابقه كما سيأتى إن شاء الله فى البحث الروائى. 


قلي افون برك لزي عورا كع ال نكر وشوسييل الواندر و ند بع تاشر اللكترواو ل جه يو اناف الجن 
أوعد غيرهم بالخسران التام يومئذ و قد قد ذلكك بالجهاد و الصبر بعد المهاجره. 


قزل كران وك فر طواك العثرة يه وان يهن ران كاوه زمار له سزرحق ينه 3 يلاوو يكيف اماه الا كيد كقؤلنا: زابلا قي 
لاعن هجرتهم إلا أن يجاهدوا بعدها و يصبروا. 


قوله تعالى: ؤم تأنى حل ْس ماو عن تفيل و يونى حل نفس ©ا ملت و هم ل ُو إتيان النفس يوم القيامه كنايه عن 
عخضورها عين الملكة الديانكما قال: َإنْهُمْ لبكسووة (الصافات1507/)ءو المحي اق ترارق لديا لين وذ صر ف 
إضافه النفس الى ضمير النفس فإن النفس ربما يراد بها الشخص الإنسانى كقوله: مَنْ قَتَلَ نَفْسا بغَِر نفس (المائده77/)»و ربما 
يراد بها التأكيد و يتحدد معناها بما تقدمها من المؤكد سواء كان إنسانا أو غيرهءكما يقال:الإنسان ادر القرس انزو لير 
نفسه و السواد نفسهءو يقال:نفس الإنسان و نفس الفرس و نفس الحجر و نفس السوادء و قوله: اعَنْ نَفْلا» المراد فيه بالمضاف 
المعنى الثانى و بالمضاف اليه المعنى الأولءو قد دفع التعبير بالضمير بشاعه تكرار اللفظ بالإضافه.و فى هذا المقدار كفايه عن 
الأبحاث الطويله التى أوردها المفسرون. 


5 لع متم ا ره 2 3ن عه [] 5 5 5 2 
و قوله: يَوْمَ أنَى كل نَفْس تُلقادِلُ عَنْ نَفْسِهًا الظرف متعلق بقوله فى الآبه 


8٠: ص‎ 


السابقه: «لَعَفُورٌ رَحِيمٌ) و مجادله النفس عن نفسها دفاعها عن نفسها و قد نسيت كل شىء وراء نفسها على خلاف ما كانت عليه 
فى الدنيا من التعلق بكل شىء دون نفسها بنسيانها و ليس ذلكك إلا لظهور حقيقه الأمر عليها و هى أن الإنسان لا سبيل له الى ما 
وراء نفسه» و ليس له فى الحقيقه إلا أن يشتغل بنفسه. 


فاليوم تأتى النفس و تحضر للحساب و هى تجادل و تصر على الدفاع عن نفسها بما تقدر عليه من الأعذار. 
لا ثم ره 8 ا لا بد 5 
و قوله: وَ توّفى كل نفس ما عَمِلتَ وَ هم لا يُظلمُونَ التوفيه إعطاء الحق تاما من غير تنقيصءو قد علق التوفيه على نفس العمل إذ 
قبل لطا عَمِلَتْ» فافيد أن الذى أعطيته نفس العمل من غير أن يتصرف فيه بتغيير أو تعويضءو فيه كمال العدل حيث لم يضف 
0 


الى ما استحقته شىء و لا نقص منه و لذلكك عقّبه بقوله: «وَ هُمْ لا يُظْلمُونَ» (0. 
[سوره النحل (18): الآيات ١١7‏ الى ]1١7١/‏ 


اشاره 
ل 7 ل ل 
ورت لل ل قري انث آنة نط يقار ردان عل مكب تكفرث تم هتلاه ل ليس الْجْوع و الحو 
لا لا ل 
0 م ل ل ل ا م الله علدلا 
طنا و أشكدوا قث ضمت ألو إذ تق نه ترفوت (01 إلا عوم علي ام و ألم و مع الخثزير ا أجل لت اللو به فين 
1 
أضمو يربع لالد نل ور جيم (11) ولا وو تَصِتُ أليتتكم لذت للذا لال ولنذا حلم توا على ل 
ل 
ا وت على الكت لا نيوت (010 0غ كيل ولمع ات أي 01و مر 
قطنا عاك من قب وا امع و لكن كثا نفع يتوت (01 ثم إذ ويك للدي عبلوا ألشرء #بعباله : م توا من بغ 
لا لغ رلا 
يي ل جيم 140 إن ايم كان أمة نا له حيفاً و لع يكك بن الشف كين )15١(‏ شاكرا 
لا 
نمه إغناه وَ هذاه إلا لاط مشتقيم 3011 فى ارد دروي ارود العرو 0100م ولا إلى 
أن بع مله إلماهيع حنيفا و كان من ألْمُفْ ريق (058 الل ١‏ جمَِلَ َلسَمِتٌ عَلَى ألّذِينَ إختَلقُوا فيه وَ إِنَّ ذَّ ربك شك يَتَهُم يذه 
3 
الام مه ما كاثو فيه يتُِونَ (196) أذ إلا سبل ربك بالسكمه وَالْمؤِْط تسمه و جاده بالِْى جى أخصنٌ إن ربكت هو 
الف د 12 فدة أي بين (055 ن إن لتخم اير يفل لا موحش بد َك جرع له حي لطايرين 
نزولا سك ب ولا تَخرَّنْ عَلَتِهِمْ وَ لا تك فى ضَ يِقٍ مِمَا يَمكرُونَ (177) إِنَ آله مع أَلذِينَ انَقَوَا وَ ألْذِينَ هُمْ 


ان 


بالف ويطك ووائن فى ام رسول: الله المسلميع باليجرة لقي اذاه النسر كيه بلالا اد المشقر كين عمار يخ 


ياسر؛تقيه عمار بن ياسر. 


ص 20 


و 3 لار. عر 9 م2 ا 3 -8 - 
وَ ضَرَبَ اللَهُ معلا َي كانت آيكة مُطَمَيته يها رزْقهًا رَعداً الى آخر الآيه؛الرغد من العيش هو الواسع الطيب. 

هذا مثل ضربه الله تعالى فوصف فيه قريه آتاها ما تحتاج اليه من نعم الحياه»و أتم ذلكك كله بنبى بعثه اليهم يدعوهم الى ما فيه 
صلاءح دنياهم و أخراهم فكفروا بأنعمه و كذّبوا رسوله فبدّل الله نعمته نقمه و عذّبهم بما ظلموا بتككذيب رسولهءو فى المثل 
تعلو عون كقراق تعب العف |ث رداك دو الكفر ١‏ باتيفة | اول 


و فيه توطئه و تمهيد لما سيذكره من محللاءت الأكل و محرّماته و ينهى عن تشريع الحلال و الحرام بغير إذن الله كل ذلكك 
بالاستفاده من سياق الآيات فإن كل سابقه منها تسوق النظر الى اللاحقه. 

لالم ا ١‏ 
و قوله: فَكفَرَتٌ بأنْحُم الله فَأَذاقَهَا الله لياس الْمجوع وَ الْحَوْفٍ التعبير بأنعم الله و هو جمع قله للإشاره بها الى الأصناف المذكوره و 
هى ثلاثه:الأمن و الاطمثنان و إتيان الرزقءو الإذاقه استعاره للايصال اليسير فإذاقه الجوع و الخوف مشعر بأن الذى 


ص ورورف 


وسلهما قادز على تفعيت ذلك و تكفره باللا بقن يبقدز كت لاكو هو الله الذق :له القدره كلها: 


ثم إضافه اللباس الى الجوع و الخوف و فيها دلاله على الشمول و الإحاطه كما يشمل اللباس البدنءو يحيط به»تشعر بأن هذا 
المقدار اليسير من الجوع و الخوف الذى أذاقهم شملهم كما يشمل اللباس بدن الإنسان و هو سبحانه قادر على أن يزيد على 
ذلكك فهو المتناهى فى قهره و غلبته و هم المتناهون فى ذلتهم و هوانهم. 


3 ذم ىر : 
ثم ختم الايه بقوله: لكا كاثوا يَمْتَعُون) للدلاله على أنه سنه المجازاه فى الشكر و الكفر قائمه على ساق. 


و المعنى:ضرب الله مثلا مثل قريه كان أهلها آمنين من كل شر و سوء يهددهم فى نفوسهم و أعراضهم و أموالهم ساكنين غير 
مضطرين يأتيهم رزقهم طيبا واسعا من كل مكان من غير أن يضطروا الى السفر و الاغتراب فكفر أهلها بهذه النعم الإلهيه و لم 
يشكروه سبحانه فأنالهم الله شيئا يسيرا من نقمته-بسلب هذه النعم-و هو الجوع و الخوف اللذان عماهم و شملاهم قبال ما 
استمروا عليه بكفران الأنعم جزاء لكفرانهم. 


قوله تعالى: وَ لَقَّدُ لاءَهُمْ رَسُولٌ مِْهُم فك ذَبُوه فأ دَهُمْ العداقا وق طافوة ريطا امراف الصتوه الى ا فافها الك انيه 
الماديه المذكورهءو كان فيها صلاح معاشهم و معادهم و تحذير لهم من الكفران بأنعم الله و شرح ما فيه من الشؤم و الشقاء 
لكنهم كذبوا رسولهم الذى هو منهم يعرفونه و يدرون أنه إنما يدعوهم لأمر إلهى و يهديهم الى سبيل الرشاد و سعاده الجد 
فظلموا ذلك فأخذهم العذاب بظلمهم. 


و بهذا التقرير يظهر ما فى القيود المأخوذه فى الآيه من النكات. 

دو ]ا د لا ا ا 
قوله تعالى: فكلوا مِما رَرَقَكمٌُ الله خلالا طيّبا الى آخر الآيهتفريع على ما تحصل من المثل نتيجهءو التقدير إذا كان الحال هذا 
الحال و كان فى كفران هذا الرزق الرغد 


ص ترورف 


عذاب و فى تكذيب الدعوه عذاب فكلوا مما رزقكم الله حال كونه حلالا طيبا أى لستم بممنوعين منه و أنتم تستطيبونه فكلوا 
منه و اشكروا نعمه اللّه إن كنتم إياه تعبدون. 

0 ا م 2 : .م ماع الكل 00 
قوله تعالى: إبَلل - عَوَم عَلَيكمْ الْميَه و الدَّءَ وَ لخم الْحنرِيرٍ وَل أجل َِيرِ اللو به من اضعلوَ غير لاغ و لا عاد فَإنَّ اله غَفُورٌ رَحِيم 
تدم اكلام فى على الكنه فى اتشبيز سويزء البقوه الآند 1187و تور الساقده الآيه © وسؤرةالأنعام الكيد 68 


و الأدنه بمعناها على اختلا-ف ما فى لفظها واقعه فى أربعه مواضع من القرآن:فى سورتى الأنعام و النحل و هما مكيتان من أوائل 
فاخزلك كه وار هاو فق سووقن التقرة وا الماكدها و هنتاقن: أواكل مانو لك بانس ممرو أواكرهاءز مي تتدل علن تخضتر 
محرّمات الأكل فى الأربع المذكوره:الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغير الله به كما تنه عليه بعضهم. 


ل ل ل ل ل ل ل ا 

حورّمه النبى صِلّى الله عليه و آله و سلم بأمر من ربه و قد قال تعالى: الا لتحم الوه سُولُ فَحَدُوهُ وا ناكم عَنْه عَنْهُ قَانتَهُوا (الحش ر7/)»و 

قد تقدم بعض الروايات الدالّه على هذا المعنى. 

لول وَل توا لصت التكك الكنِت علان 1 عَلامٌ لتَفتَروا عَلَى 0 الْكَذِبَ الخ؛«ماءفى قوله: اللا نَصِتُ) 

مصدريه و الكذب مفعول تَصِفُ) أى لا تقولوا هذا حلال و هذا حرام بسبب وصف ألسنتكم لغايه افتراء الكذب على اللّه. 
0 ' 1" 

لم لومي على ينام اليل الى إن لقان 22 يترون علَى الل الكَذِبَ لآ بفْلحُونَ» ثم بين حرمانهم من الفلاح بقو «متاعٌ قَلِيلَ 


وله عذات أل 
قوله تعالى: وَ عَلَى الَذِينَ دوا حرا © قَصَصْلا علَيِك مِنْ قَبِلٌ الخ؛ 


ص غارف 


المراد بقوله: 0لا قَصَطْ ما عَلَئِكك مِنْ قَوِلّ)» -كما قيل-ما قضّه تعالى على نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم فى سوره الأنعام-و قد 
5 57 3 5 07 و لا عام مو ب 5 57 
نزلت قبل سوره النحل بلا إشكال-بقوله: وَ عَلَى الَّذِينَ أقادُوا عَوَمْنا كل ذى ظَفْر الى آخر الآآبه؛(الأنعام 2؟1). 


و الآبه فى مقام دفع الدخل و فيها عطف على مسأله النسخ المذكوره سابقا كأن قائلا يقول: 


فإذا كانت محرّمات الأكل منحصره فى الأربع المذكوره:الميته و الدم و لحم الخنزير و ما أهل لغير الله بههو كان ما وراءها حلالا 
فما هذه الأشياء المحرّمه على بنى إسرائيل من قبل؟هل هذا إلا ظلم بهم؟ 


بالحام ع ١‏ فزن غنيم كاوها لظام فى رين زواكيم جار وطاتمور )كرد اطي عو يسن اضرا ل إن 
طادخيع لب ادر وبدلكاوه نموا سكم عضر ازريم لجر وام اتعريهة مربي كي اناي مات آخر: فطلم 
مِنَ الِينَ ادو حرطا عَلَبع ملا مَللان جلك اليه الو كن اتيم سنن دك كله رجعر | انريم حابرا عو تنناضيهت تاب اللّه 
عليهم و رفع الحظر عنهم و أذن لهم فيما منعم عنه إنه لغفور رحيم. 


قوله تعالى: م إِنَّ رَبك لِلَذِينَ عَمِلُوا الو بال م لابوا من بغري لكك و أَضْرلُوا إن ربك من بغردقا لمَقُودَ َحِيمْ الجهاله و 
الجهل واحد و هو فى الأصل ما يقابل العلم لكن الجهاله كثيرا ما تستعمل بمعنى عدم الانكشاف التام للواقع و إن لم يخل 
المحل عن علم ما مصحح للتكليف كحال ما يقترف المحرمات و هو يعلم بحرمتها لكن الأهواء النفسانيه تغلبه و تحمله على 
المعصيه و لا تدعه يتفكر فى حقيقه هذه المخالفه و المعصيه فله علم بما ارتكب و لذلكك يؤاخذ و يعاقب على ما فعل و هو مع 
ذلكك جاهل بحقيقه الأمر و لو تبضر تمام التبصر لم يرتكب. 


والمراد بالجهاله فى الآديه هذا المعنى إذ لو كان المراد هو الأول و كان ما ذكر من عمل السوء مجهولا من حيث حكمه أو من 
حيث موضوعه لم يكن العمل معصيه حتى يحتاج الى التوبه 


ص :عمء 


فالمغفره و الرحمه. 


و قوله فى ذيل الآيه: إن ولك نك قينا تلخيص لتفصيل قوله فى صدرها: إن ربك لِلَذِينَ؛ الخ؛و فائدته حفظ فهم السامع 
عن التشوش و الضلال و إبراز العنايه ببعديه المغفره و الرحمه بالنسبه الى التوبه نظير ما مر من قوله: انم إن رَبك لنَذِينَ اجرُوا 
تدر لا له م لا د وروص تورف الى 1 
مِنْ بَعْدٍ ما فوا نَم للَاهَدُوا وَ صَبِرُوا إن ربك مِنْ بَغدها لَعَفُورٌ رَحِيعٌ) . 

ا و ف ا 
قوله تعالى: ذ لاي 6ق أن أن لاضين و ليك وو قل يزخ لازناو نا زطوها علق قاروا زج انشع من تسم عدرياك 


الأكل فى الأربع و تحليل ما وراءهاء و هذه الآيه الى تمام أربع آيات بمنزله التفصيل لما تقدمها كأنه قيل:هذا حال مله موسى 
التى حرّمنا فيها على بنى إسرائيل بعض ما أحل لهم من الطيباتءو أما هذه المله التى أنزلناها اليكك فإنما هى المله التى تحقق بها 
إبراهيم فاجتباه اللّه و هداه الى صراط مستقيم و أصلح بها دنياه و آخرته»و هى مله معتدله جاريه على الفطره تحلل الطيبات و 
تحوّم الخبائث يجلب العمل بها من الخير ما جلبه لإبراهيم عليه السّلام منه. 


لك 3 8 لا 
فقوله: إِنَّ اهم ل َع قال فى المفردات:و قوله: «إِنَّ إلجاهِيم كان أُمّهُ قانتاً ِل أى قائما مقام جماعه فى عباده الله نحو 


قولهم:فلا-ن فى نفسه قبيله»انتهى؟و هو قريب مما نقل عن ابن عباس»و قيل:معناه الإمام المقتدى به)و قيل:إنه كان أمه منحصره 
فى واحد مده من الزمان لم يكن على الأرض موحد يود الله غيره. 


لا 
لا 2 08 24 - 7 .واه 2 3 
و قوله: قانتا لله نيا وَلِمْ يك مِنَ المُشْركِينَ القنوت:الإطاعه و العباده أو دوامهاءو الحنف:الميل من الطرفين الى حاق الوسط و 


هو الاعتدال. 


لك 3 
قوله تعالى: شاكراً لأثعمه اغلاة وَ ىناه إلا مِدلاطٍ مُشقِيم الاجتباء 0 الله الإنسان هو إخلاصه 
لا 
لنفسه و جمعه من التفرّق فى المذاهب ع اليك تدرو فى لعهيد ل «شاكراً ِأَنْعَمهِه بقوله: اجن لاه الخ؛مفصولا إشعار بالعليه 


072 مره 


5 عِ إطار وا ورة اس اهز لاك 0 عِ ع 

و ذلكك يؤيد ما تقدم فى سوره الآعراف فى تفسير قوله: وَ لا جد أَكِثْرَهُمْ ش اكرينَ (العراف17١/).أن‏ حقيقه الشكر هو 
الإخلاص فى العبوديه. 

قوله تعالى: وَ | تثناة فى الدليا حَسّنّه وَ إنه فى الآخرّهِ لمنَ الصَالِْحِينَ الحسنه هى المعيشه الحسنه فقد كان عليه السّلام ذا مال كثير 


و مرؤّه عظيمه. 


ا 0 ء فى تفسير سوره وعد الإو مني الوداكن التراط الموكم فى لسر 
الفاتحه عند قوله: اهْدنًا الص تلاط العشتقيم (الآبه 9)ءو فى معنى قوله: عر لون العارعية (البقره ١17/)»فراجع.‏ 


و فى توصيفه تعالى إبراهيم عليه السّ.لام بما وصفه من الصفات إشاره الى أنها من مواهب هذا الدين الحنيفءفإن انتحل به 
الإنسان ساقه الى ما ساق اليه إبراهيم عليه السلام. 


1 
فونه هال أَوْحبئا لَك أَنِ انب مله اجيم حنيفاً وا كان من الْمَمْركِينَ تكرار انصافه بالحنف و نفى الشركك لمزيد العنايه 


به. 


لل الي الرعايف ري ١‏ ون للد موه اق 
سته أيام كما ذكره فقطع عمله يوم السبت فسمى بذلكك. 


وسبت فلان صار فى السبت.و قوله: «يَوْم غيم للق لزنو ساني لعل اراي 9 طتر ]اقل ةا سر اد 
قيل:يوم لا يكونون فى السبت و كلاهما إشاره الى حاله واحدهءو قوله: نما لا ججلَ الشَبِتُه أى ترك العمل فيه «وَ جَعَلنا نومك 
طلم أى قطنا لفحل ودلكك إقاره إلى املاقال' فى "عتفه اللال :اكوا فوه انون . 


فالمراد بالسبت على ما ذكره نفس اليوم لكن معنى جعله جعل ترك العمل فيه و تشريعه؛ و يمكن أن يكون المراد به المعنى 
المصدرى دون اليوم المجعول فيه ذلكك كما هو ظاهر قوله: 


ص ككارف 


دهم 


39 للم ىر 0 5 وام زولء 3 : 


و كيف كان فقد كان من طبع الكلام أن يقال:إنما جعل السبت للذين؛حتى يفيد نوعا من الاختصاص و الملكك و أن الله شرّع 
لهم فى كل أسبوع أن يقطعوا العمل يوما يفرغون فيه لعباده ربهم و هو يوم السبت كما جعل للمسلمين فى كل اسبوع يوما 
يجتمعون فيه للعباده و الصلاه و هو يوم الجمعه. 


فقوله: إكَلَا جعِلَ السَمِتٌ عَلَى الَِّينَ التَلهُوا فيه بتعديه جعل بعلى دون اللام من قبيل قولهم:لى عليكك دين و هذا علي لا لك 
كما انجر أمرهم فيه الى لعن طائفه منهم و مسخ آخرين و قد أشير الى ذلكك فى سوره البقره الآيه © و سوره النساء الآيه /ا6. 


و الأنسب على هذا أن يكون المراد بقوله: «اخُتلَهُوا فيه؛ أى فى السبت اختلافهم فيه بعد التشريع فإنهم تفرقوا فيه فرقا ممن قبله و 
ممن رده و ممن احتال للعمل فيه على ما اشير الى قصصهم فى سور البقره و النساء و الأعراف لا اختلافهم فيه قبل التشريع بأن 
يعرض عليهم أن يسبتوا فى كل اسبوع يوما للعباده ثم يجعل ذلك اليوم هو الجمعه فيختلفوا فيه فيجعل عليهم يوم السبت كما 
وقع فى بعض الروايات. 


و المعنى إنما جعل يوم السبت أو قطع العمل للعباده يوما فى كل اسبوع تشديدا و ابتلاء و فتنه و كلفه على اليهود الذين اختلفوا 
فيه بعد تشريعه بين من قبله و من ردّه و من احتال فيه للعمل مع التظاهر بقبوله و إن ربكك ليحكم بينهم يوم القيامه فيما كانوا فيه 
يختلفون. 


ناسعن يجذ يكون وق اكور ان قوله ا لقا بو وز على لقوق وهر ندال ين انق رمعاي ارات رن لوال مز 


ص خرف 


تكرر نظائره فيهم لكونهم عاتين معتدين مستكبرين و بالجمله الآيه ناظره الى الاعتراض بتشريع بعض الأحكام غير الفطريه على 
اليهود و نسخه فى هذه الشريعه. 


7 092 5 لا 5 5 
و إنما لم يضم الى قوله بان ل اللي لاا ا الخ؛لكون مسأله السبت مغايره لسنخ مسأله تحليل الطيبات و استثناء 
محرمات الأكلءو قد عرفت أن الكلام علق اتق لاوح أقرلةة وو كان اللاو امو انل ول كان مِنَّ الْمُشْرِكينَ؛ سبع آيات 
تامه ثم اتصلت بها هذه الآيه و هى ثامنتها الملحقه بها. 


و من هنا يظهر الجواب عما اعترض به أن توسيط جعل السبت بين حكايه أمر النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم باتباع مله إبراهيم 
3 2 و 7 لا م 
عليه السّد لام و بين أمره عليه الس .لام بالدعوه إليها و بعباره اخرى وقوع قوله: دإَِلَا جَعِلَ المَعِت) الخ؛بين قوله: ١نم‏ اوْحَينا إليئك)» 


الخ؛و قوله: «اذٌ إل سَبِيلٍ رَبَكك» الخ؛كالفصل بين الشجر و لحائه. 


و محصل الجواب أن قوله: انُمَ دعل لك أن انب مِلَهَ إلماهيع» الآديه؛من تمام السياق السابقءو قوله: لطا جيل السَعِت) 
الآديه»متصل بما تقدمه كما عرفتءو أما قوله: «ادْحٌ لل سَبيل رَبُكك» الآديه؛فهو استئناف و أمر بالدعوه الى سبيل اللّهِ بفنون 
الخطاب لا الى مله إبراهيم حتى يتصل بالآديه السابقه نوع اتصال و إن كان سبيل الله هو مله إبراهيم بعينها لكن للفظ حكم و 


قوله تعالى: أَدْحٌ إل سَبيل رَبك بِالْحِكمَهِ وَ الْمَوْعِطَهِ الْحَسَنَهِ وَ لكْادلّْهُمْ بالّتى هى أَحْسَنٌ الى آخر الآيه لا شكك فى أنه يستفاد من 
الآآيه أن هذه الثلا-ثه:الحكمه و الموعظه و المجادله من طرق التكليم و المفاوضه فقد أمر بالدعوه بأحد هذه الامور فهى من 
أنحاء الداعوه ةو طرقياو إن كاة الخدال لاانعد ذهوه معناها الأحمن: 


وقد فسرت الحكمه-كما فى المفردات-بإصاله الحق بالعلم و العقلءو الموعظه-كما عن الخليل-بأنه التذكير بالخير فيما يرق له 
القلب»و الجدال-كما فى المفردات-بالمفاوضه على 


ص كرف 


و التأمل فى هذه المعانى يعطى أن المراد بالحكمه-و الله أعلم-الحجه التى تنتج الحق الذى لا مريه فيه و لا وهن و لا إبهام و 
الأتوو جر ذلك 


و الجدال هو الحجه التى تستعمل لفتل الخصم عما يصرٌ عليه و ينازع فيه من غير أن يريد به ظهور الحق بالمؤاخذه عليه من 
طريق ما يتسلمه هو و الناس أو يتسلمه هو وحده فى قوله أو حجته. 


فينطبق ما ذكره تعالى من الحكمه و الموعظه و الجدال بالترتيب على ما اصطلحوا عليه فى فن الميزان بالبرهان و الخطابه و 
الجدل. 


غير أنه سبحانه قتِد الموعظه بالحسنه و الجدال بالتى هى أحسنء.ففيه دلاله على أن من الموعظه ما ليست بحسنه و من الجدال ما 
هو اكوم وناالسسن ادي لاتسية :و الله سالك حام فى الترعطه الميعكله العسدونية الحدالة اس 
ثم إن فى قوله: «بسالْجكمَه وَ الْمَوْعِطَهِ الْحَم مه وَلَادِلْهعْ بِالَتى هِى أَحْسَنٌ) أخذا بالترتيب من حيث الأفراد فالحكمه مأذون فيها 


و غير حسنه ثم الحسنه الى التى هى أحسن و غيرها و المأذون فيها منها التى هى أحسنءو الآيه ساكته عن توزيع هذه الطرق 
بحسن المداعوية بالداعوه فالملاكة فى استعمالهامق حبك المؤزه خسن الأثر و:حصول'المطلوات وهو ظلهور الحق. 


بجميع أفرادهاءو الموعظه منقسمه الى حسنه و غير حسنه و المأذون فيها منهما هى الموعظه الحسنهءو المجادله منقسمه الى حسنه 


ن ا 0 و و 7 0 1 لا 
قوله تعالى: وَ إن اقم انوا بمثل ليا عوقئِتم بهِ وَ لئِنْ صَبَوْتِمْ لَهُوَ خيرٌ لِلصَابِرِينَ قال فى المفردات:العقوبه و العقاب و المعاقبه 
تختص بالعذابءانتهى.و الأصل فى معناه العقب و هو مؤخر الرّجل و عقيب الشىء و عاقبه الأمر ما يليه من ورائه أو آخره؛ 


ص ١٠١8م‏ 


و التعقيب الإتيان بشىء عقيب شىء و معاقبتكك غي رك أن تأتى بما يسوؤه عقيب إتيانه بما يسوؤك فينطبق على المجازاه و 
المكافأه بالعذاب. 


فقوله: وَ إِنْ اقم ططاقبُوا بِغْل لا عُوقِيُمْ به الخطاب فيه للمسلمين-على ما يفيده الب قو لازم أن كوك الجر افباتهائه 
مجازاه المشركين و الكفارءو بقوله: 


عُوقُِِمْ به» عقاب الكفار إياهم و مجازاتهم لهم بما آمنوا الله و رفضوا آلهتهم. 


و المعنى:و إن أردتم مجازاه الكفار و عذابهم فجازوهم على ما فعلوا بكم بمثل ما عذبوكم به مجازاه لكم على إيمانكم و 
جهادكم فى الله. 


5 0 ا 1 - لاك ب 5 
و قوله: وَ لَئِنْ صَبَوْتمْ لِهُوَ خَيِرٌ للضّ ابرِينَ أى صبرتم على مرٌ ما عوقبتم به و لم تعاقبوا و لم تكافئوا لهو خير لكم بما أنكم صابرون 
لما فيه من إيثار رضى الله و ثوابه فيما أصابكم من المحنه و المصيبه على رضى أنفسكم بالتشفى بالانتقام فيكون العمل خالصا 
لوجهه الكريم؛ و لما فى الصبح و العفو من إعمال الفتوّه و لها آثارها الجميله. 
م.م ل لا 3-4 3-4 2 

قوله تعالى: وَ اصْبو ولت صَبِرك إلا باللَهِ الى آخر الآآيه أمر للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلم بالصبر و بشرى له أن الله قواه على 
الصبر على مرّ ما يلقاه فى سبيله فإنه تعالىي يادكر أن صبره إنما هو بحول و قوه من ربه ثم يأمره بالصبر و لازم الأمر قدره المأمور 
على المامووكية اقل قولة زو لل ريد قرالا باللها إشازه آلن أن لقنا كك هل ما أمر ككديف 


لا ه 1 ع 
و قوله: ولا تَخْرّنْ عَليِهِمْ أى على الكافرين لكفرهمءو قد تقدم ته تفسير هذا المعنى سابقا فى السوره و غيرها. 


لاررء 7 ا عدر 1 ا 
و قوله: «وَ لا تك فى ض يْقٍ ممما يَمْكرُونَا الظاهر أن المراد النهى عن التحرج من مكرهم فى الحال أو على سبيل الاستمرار دون 


0 ' 
قوله تعالى: إِنَ الله مَع الَذِينَ انقؤا وَ الَذِينَ هُمْ مُحْمونَ أى إن التقوى و الإحسان كل منهما سبب مستقل فى موهبه النصره 
الالهيه و إبطال مكر أعداء الدين و دفع 


ص ترفرف 


كيدهم فالآيه تعليل لقوله: «وَ لا تك فِى ضَيِقٍ مِمَا يَمْكرُونَ» و وعد بالنصر. 


و هذه الآيات الثلاث أشبه مضمونا بالآيات المدنيه منها بالمكيه و قد وردت روايات من طرق الفريقين أنها نزات فى منصرف 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلم عن أحد و سيأتى فى البحث الروائى و إن كان من الممكن توجيه اتصالها بما قبلها بوجه كما 


تصدى له بعضهم. 


و مما يجب أن يتنبه له أن الآيه التى قبل الثلاثه م الي ع ل ا 


0 الآ-به»و قوله: «مَنْ كفْرَ الله من يعد انها الى تمام بضع آيات.ءو قوله: ١و‏ إن عاتم الى آخر السوره.ءسياقا 
واحدا متصلا. 


ص ورؤرف 


سوره الإسراء مكيه و هى مائه و إحدى عشره آيه 
اشاره 
[سوره الإسراء (9): آيه ١‏ 


اشاره 


0 
م الله 0 عن أَلرَجِيم :]01/0 :ارس لكان اذى أغ ا بعَئْدِهِ ليل مِنَ ألْمسْجِدٍ د العام إن المعحد د الأُقُصَى اذى بار كنا عله 


ل الو 


بيان: 


اشاره 


السوره تتعرض لأمر توحيده تعالى عن الشريك مطلقا و مع ذلكك يغلب فيها جانب التسبيح على جانب التحميد كما بدئت به 
027 3 5 و _ لا ل ل 0 نيك وه 
فقيل مقطلا الدى ار نوو الكسهر عرو ذ اكه قبها مره عد مزه كقر انه اك 81 كن بتر لون القن 6# وقزلهة ذل 


فكاذ رَبّى) الآبه 4#ءو قوله: (وَ يَقُولُوقَ سَعلطان رش( الآيه ٠١‏ حتى ان الآيه الخاتمه للسوره: 


١«وَ‏ قل الفردٌ لِلهِ الذى لم يد وَلدا وَلمْ يكن لَهُ شَّريك فى ال ملك و لَمْ يكن لَه وَلِنّ مِنَ الذل وَ كبْرْهُ تكبيرا» تحمد الله على 
تنزهه عن الشريكك و الولى و اتخاذ الولد. 


ص 2 


والسوره مكيه لشهاده مضامين آياتها بذلك.و عن بعضهم كما فى روح المعانى استثناء آيتين منها و هماهوّ إِنْ كادُوا 
اي 5 ب 3 لا - يفت ع سل 5 ب ١‏ 6 م2 
ليفتنوتككث» الأيه؛و قوله: «وَ إِنْ كادُوا ليس تَفْرّوتَك) الآيه؛و عن بعضهم إلا اربع آيات و هى الايتان المذكورتان و قوله: «وَ إذ يل 
ا هَ 0" 5 لا 0 ب 0 وه 4 ٠‏ - 8 
لكك إِنْ رَتَك الطاط بِالْنّاس» الآيهءو قوله: «مَ قل رَبّ أَدْخلنى مُذّخَل صِدّق» الايه. 


5 س 2 لأرويء 00 5-5 > لا 7 3 0-0 4 0 لا 5 
وعن الحسن أنها مكيه إلا خمس ايات منها و هى قوله: «وَ لا تقتلوا النفسّ» الايه؛ «أولئك الذَينَ رَذَعَونَ) «أقم الصَلاة» «وََ ات 
ذا الْمَوِبلِ) الآيه. 

س لكر 000000 5 للم - 3 جد 00 ع وه 8 
وعن مقاتل:مكيه إلا خمس «وَ إِنْ 5 ادُوا ليَفتنُونك الا-يه «وَ إِنْ 5 ادُوا ليث مَفْرّوتَك» الآ-يه؛ «وَ إذ قلنا لكك» الآيه؛ «مَ قل رَبِّ 
َدْخِلْنى) الآيه؛ «إنَّ الَذِينَ أوُوا الْعلم مِنْ قَبِلِه) الآآيه. 


س 5 ,لا ا 585 عه 2 3 
وعن قتاده و المعدل عن ابن عباس مكيه إلا ثمانى آيات و هى قوله: «وَ إِنْ كادُوا ليفتنوتك» الايه؛الى قوله: «مَ قل رَبّ أذ خلنى 


مُدخل صِدّق)» الآيه. 


و لا دلاله فى مضامين الآيات على كونها مدنيهءو لا الأحكام المذكوره فيها مما يختص نزولا بالمدينه و قد نزلت نظائرها فى 
السور المكيه كالأنعام و الأعراف. 


و قد افتتحت السوره فيما ترومه من التسبيح بالإشاره الى معراج النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فذكر إسراؤه صلَى الله عليه و 
آله و سلم من المسجد الحرام الى المسجد الأقصى و هو بيت المقدس و الهيكل الذى بناه داود و سليمان عليهما السّلام و قدسه 
الله لبنى إسرائيل. 

ثم سبق الكلام بالمناسبه الى ما قدره الله لمجتمع بنى إسرائيل من الرقى و الانحطاط و العزه و الذله فكلما أطاعوا رفعهم الله و 
كلما عصوا خفضهم الهو قد أنزل عليهم الكتاب و أمرهم بالتوحيد و نفى الشريكك. 


ثم عطف فيها الكلام على حال هذه الأمه و ما أنزل عليهم من الكتاب بما يشاكل حال بنى إسرائيل و أنهم إن أطاعوا أثيبوا و إن 
عصوا عوقبوا فإنما هى الأعمال يعامل الإنسان بما عمل منهاءو على ذلكك جرت السنه الإلهيه فى الامم الماضين. 


2 خارف 


ثم ذكرت فيها حقائق جمه من المعارف الراجعه الى المبدأ و المعاد و الشرائع العامه من الأوامر و النواهى و غير ذلكك. 
: 0 ا 1 

و من غرر الآيات فيها قوله تعالى: اقلٍ ادْعُوا الله أو ادْعُوا المَخلطنَ أيّا ما تَدعُوا قله السلا اليحشنل» الآيه 1٠١‏ من السورهو قوله: 

َو 2 لاء و 


ولا لا 0 5 ا 9 525 5 - 9 . 
«كلا نمك هؤلاء وَ هَؤُْلاء مِنْ عَطاء ويك وا كان عَطَاءٌ رَبُك مُخظورا» الآيه ٠١‏ منهاءو قوله: «وَ إِنْ مِنْ قزيّه 00 
الآيه 08 منها و غير ذلكك. 


:- 8 ََ 2 5 لا 7 5206 3-4 1 2 0 
قؤلة عاق قات الذى أشري فيل لملكالى آخر الايه؛سبحان اسم مصدر للتسبيح بمعنى التنزيه و يستعمل مضافا و هو مفعول 
لكن سياق الآيات إنما يلاثم التنزيه لكونه الغرض من البيان و إن أصر بعضهم على كونه للتعجب. 

و الإسراء و السرى السير بالليل يقال:سرى و أسرى أى سار ليلا و سرى و أسرى به أى سار به ليلاءو السير يختص بالنهار أو يعمه 


والليل. 


وقوله: ايلآ مفعول فيه و يفيد من الفائده أن هذا الإسراء تم له بالليل فكان الرواح و المجىء فى ليله واحده قبل أن يطلع 


فجرها. 


وقول إن" الماع الى عو رك عند توي درل لدى 0 ,حول دو النسي لمرو ةداس انيجت مين لكيه 
أبعد مسجد بالنسبه الى مكان النبى صلى الله عليه و آله و سلم و من معه من المخاطبين و هو مكه التى فيها المسجد الحرام. 


5 و و 5 لا 5 5 5 2 
و قوله: لنرئه من اننا بيان غايه الإسراء و هى إراءه بعض الايات الإلهيه -لمكان من-و فى السياق دلاله على عظمه هذه الآيات 


الف أزالها اللّهشيتع اق دا صترنع بهو عوطم آخررين كمه رد كرفي اتجدايك المحراح بقولهة لقد راي .ين الات ركه الكيرد 


ص :عع 


.)/١8مجنلا(‎ 


و قوله: إِنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ البَصديرٌ تعليل لإسرائه به لإراءه آياته أى إنه سميع لاقوال عباده بصير بأفعالهم و قد سمع من مقال عبده و 


رأى من حاله ما استدعى أن يكرمه هذا الإكرام فيسرى به ليلا و يريه من آياته الكبرى. 


وك القنيه النشاك مق الفنية الى التكلى نمم العين فى قود (]010] غرولة ريه وق "تارقم نوم الى القزيه السابقهدى ردقيه 
الإشاره الى أن الإسراء و ما ترتب عليه من إراءه الآيات إنما صدر عن ساحه العظمه و الكبرياء و موطن العزه و الجبروت فعملات 
فيه الملطنه العظمن و تجلى الله له بآياته الكبرئ:و لو قبل البريه مق آباته أو غير ذلكك لفائك النكنه. 


و المعنى:لينزه تنزيها من أسرى بعظمته و كبريائه و بالغ قدرته و سلطانه بعبده محمد فى جوف ليله واحده من المسجد الحرام 
الى المسجد الاقصى و هو بيت المقدس الذى باركك حوله ليريه بعظمته و كبريائه آياته الكبرىءو إنما فعل به ذلكك لانه سميع 
بصير علم بما سمع من مقاله و رأى من حاله أنه خليق أن يكرم هذه التكرمه. 

بحث روائى: 

فى تفسير القمى عن أبيه عن ابن أبى عمير عن هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السشلام قال: 


جاء جبرئيل و ميكائيل و إسرافيل بالبراق الى رسول اللّه صلى اللّه عليه و آله و سلم فأخذ واحد باللجام و واحد بالركاب و سوى 
الآخر عليه ثيابه فتضعضعت البراق فلطمها جبرائيل ثم قال لها:اسكنى يا براق فما ركبكك نبى قبله و لا يركبكك بعده مثله. 


قال:فرفت به و رفعتة ارتفاعا لبس بالكثير :و.معه جبرئيل يرية الآبات من السماء و الأرض.قال:فبينا أنا فى مسيرى إذ نادى مثاد غن 
يمينى:يا محمد فلم أجبه و لم التفت اليه ثم نادى مناد عن يسارى:يا محمد فلم أجبه و لم التفت اليه ثم استقبلتنى امرأه كاشفه 


عن 


ص 016 


ذراعيها عليها من كل زينه الدنيا فقالت:يا محمد انظرنى حتى اكلمكك فلم التفت إليها ثم سرت فسمعت صوتا أفزعنى فجاوزت 
فمضينا ما شاء اللّه ثم قال لى:انزل فصل فنزلت و صليت فقال لى:تدرى أين صليت 9إفقلت :لا قال:صليت فى بيت لحمءو بيت 
لحم بناحيه بيت المقدس المقدس حيث ولد عيسى بن مريم. 

ثم ركبت فمضينا حتى انتهينا الى بيت المقدس فربطت البراق بالحلقه التى كانت الأنبياء تربط بها فدخلت المسجد و معى 


جبرئيل الى جنبى فوجدنا ابراهيم و موسى و عيسى فيمن شاء الله من أنبياء اللّه عليهم السّلام فقد جمعوا إلى و أقيمت الصلاه و 
لا أشكك إلا و جبرئيل سيتقدمنا فلما استووا أخذ جبرئيل بعضدى فقدمنى و أممتهم و لا فخر. 


ثم أتانى الخازن بثلاثه أوانى إناء فيه لبن و إناء فيه ماء و إناء فيه خمرءو سمعت قائلا يقول: 


إن أخذ الماء غرق و غرقت امتهءو إن أخذ الخمر غوى و غويت امته و إن أخذ اللبن هدى و هديت امته قال:فأخذت اللبن و 


شربت منه فقال لى جبرئيل:هديت و هديت امتكك. 


ثم قال لى:ما ذا رأيت فى مسيركك؟فقلت:نادانى مناد عن يمينى فقال:أو أجبته فقلت:لا و لم ألتفت اليه فقال:داعى اليهود لو 
أجبته لتهودت امتكك من بعدكك ثم قال ما ذا رأيت؟فقلت نادانى مناد عن يسارى فقال لى:أو أجبته؟فقلت:لا و لم التفت اليه 
فقال:ذاكك داعى النصارى و لو أجبته لتنصرت امتكك من بعدكك.ثم قال:ما ذا استقبلكك؟فقلت:لقيت امرأه كاشفه عن ذراعيها 
عليها من كل زينه الدنيا فقالت:يا محمد انظرنى حتى أكلمكك.فقال: 

أو كلمتها؟فقلت:لم اكلمها و لم التفت إليها فقال:تلكك الدنيا و لو كلمتها لاختارت امتكك الدنيا على الآخره. 

ثم سمعت صوتا أفزعنى»فقال لى ع :أ تسمع با محمد؟قلت:نعم قال:هذه صخره 


ص كرف 


قذفتها عن شفير جهنم منذ سبعين عاما فهذا حين استقرت قالوا:فما ضحك رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم حتى قبض. 


ل الدنتابز غليها ملك يقال .له (أسماعنا | واتهى موادي الفلفه إلى قال اللداغر و عحا: 
9 32 يلك لظف لاقع وات "ركه و عي سينود الها ناك :حدك كل ملكك مفو الك كك 


فقال:يا جبرئيل!من هذا الذى معكك؟فقال:محمد رسول الله قال:و قد بعث#قال:نعم ففتح الباب فسلمت عليه و سلم على و 
استغفرت له و استغفر لى و قال:مرحبا بالأخ الصالح و النبى الصالحءو تلقتنى الملائكه حتى دخلت السماء الدنيا فما لقينى ملكك 
إل ضاحكا مستبشرا حتى لقينى ملكك من الملائكه لم أر أعظم خلقا منه كريه المنظر ظاهر الغضب فقال لى مثل ما قالوا من 
الدعاء إلا أنه لم يضحكك و لم أر فيه من الاستبشار ما رأيت من ضحكك الملائكه فقلت: 


من هذا يا جبرئيل فإنى قد فزعت منه؟فقال:يجوز أن يفزع منه فكلنا نفزع منه إن هذا مالكك خازن النار لم يضحكك قطءو لم يزل 
منذ أن ولاه الله جهنم يزداد كل يوم غضبا و غيظا على أعداء الله و أهل معصيته فينتقم الله به منهمءو لو ضحكك الى أحد قبلكك 
أو كان ضاحكا الى أحد بعدكك لضحك اليكك فسلمت عليه فرد السلام على و بشرنى بالجنه. 


فقلت لجبركئيل و حبركيل بالمكان الى وضفه اللهه امطاع : م أمِين؛ :ألا تأمره أن يرينى النار؟فقال له جبرئيل:يا مالكك أر محمدا 
إلقار تكح طدها لتنافحا و قح ب ناميا تحرج هنا لمروسات فى العاف قارف و اصفت مدنت اول عبار الت 
فقلت:يا جبرئيل!قل له فليرد عليها غطاءها فأمره فقال لها:ارجعى فرجعت الى مكانها الذى خرجت منه. 


ريح طيبه من جسد طيب ثم تلا رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم 


ص اع 


7 ع 5 - لاه .3 000 َل 2 معلل ها يال موقي عي ووو درف م 
سوره المطففين على رأس سبع عشره آيه «كلا إن كتاب الأار لَفِى عِلِينَ وَلما أذزاك نا عِليُونَ تاب مَرْقُومٌ يَشْهَدُهُ الْمََوَبُونَا 
فى الزمن الصالح. 


قال:ثم مررت بملك من الملائكه جالس على مجلس و اذا جميع الدنيا بين ركبتيه و إذا بيده لوح من نور ينظر فيه مكتوب فيه 
كتاب ينظر فيه لا يتلفت يمينا و لا شمالاءمقبلا عليه كهيئه الحزين فقلت:من هذا يا جبرئيل؟قال:هذا ملكك الموت دائب فى قبض 
الأرواح فقلت:يا جبرئيل أدننى منه حتى اكلمه فأدنانى منه فسلمت عليهءو قال له جبرئيل:هذا محمد نبى الرحمه الذى أرسله الله 
الى العباد فرحب بى و حيانى بالسلام و قال:أبشر يا محمد فإنى أرى الخير كله فى امتكك فقلت:الحمد للّه المنان ذى النعم على 
عباده ذلك من فضل ربى و رحمته على فقال جبرئيل:هو أشد الملائكه عملا فقلت:أكل من مات أو هو ميت فيما بعد هذا 
تقبض روحه#فقال:نعم.قلت:و تراهم حيث كانوا و تشهدهم بنفسك ؟فقال:نعم.فقال ملكك الموت:ما الدنيا كلها عندى فيما سخره 
الله لى و مكننى عليها إل كالدرهم فى كف الرجل يقلبه كيف يشاءءو ما من دار إلا و أنا أتصفحه كل يوم خمس مراتءو أقول 
اذا بكى أهل الميت على ميتهم:لا تبكوا عليه فإن لى فيكم عوده و عوده حتى لا يبقى منكم أحد فقال رسول الله صلى الله عليه 
و آله وسلم:كفى بالموت طامه يا جبرئيل فقال جبرئيل:إن ما بعد الموت أطم و أطم من الموت. 


قال:ثم مضيت فإذا أنا بقوم بين أيديهم موائد من لحم طيب و لحم خبيث يأكلون اللحم الخبيث و يدعون الطيب فقلت:من هؤلاء 
يا جبرئيل؟فقال:هؤلاء الذين يأكلون الحرام و يدعون الحلال و هم من امتكك يا محمد. 


فقال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم:ثم رأيت ملكا من الملائكه جعل الله أمره عجيبا نصف جسده 


2١: ص‎ 


الناس و النصف الآخر ثلج فلا النار تذيب الثلج و لا الثلج تطفئ النار و هو ينادى بصوت رفيع و يقول:سبحان الذى كف حر 
هذه النار فلا تذيب الثلج و كف برد هذا الثلج فلا يطفئ حر هذه النار اللهم يا مؤلف بين الثلج و النار ألف بين قلوب عبادكك 
المؤمنين فقلت:من هذا يا جبرئيل؟فقال:هذا ملكك وكله الله بأكناف السماء و اطراف الأرضين و هو انصح ملائكه الله لأهل 
الأرض من عباده المؤمنين يدعو لهم بما تسمع منذ خلق. 


ورأيت ملكين يناديان فى السماء احدهما يقول:اللهم اعط كل منفق خلفا و الآخر يقول: 
اللهم اعط كل ممسكك تلفا. 


ثم مضيت فإذا أنا بأقوام لهم مشافر كمشافر الإبل يقرض اللحم من جنوبهم و يلقى فى افواههم فقلت:من هؤلالء يا 
جبرئيل ؟فقال:هؤلاء الهمازون اللمازون. 


ثم مضيت فإذا انا بأقوام ترضخ رءوسهم بالصخر فقلت:من هؤلاء يا جبرئيل؟فقال: 
هؤلاء الذين ينامون عن صلاه العشاء. 


ثم مضيت فإذا أنا بأقوام تقذف النار فى أفواههم و تخرج من ادبارهم فقلت:من هؤلاء يا جبرئيل؟قال:هؤلاء الذين يأكلون أموال 
اليتامى ظلما إنما يأكلون فى بطونهم نارا و سيصلون سعيرا. 


ثم مضيت فاذا انا باقوام يريد احدهم ان يقوم فلا يدر من عظم بطنه فقلت:من هؤلاء يا جبرئيل؟قال:هؤلاء الذين ياكلون الريا لا 
يقومون إلا كما يقوم الذى يتخبطه الشيطان من المس.و إذا هم بسبيل آل فرعون يعرضون على الناس غدوا و عشيا يقولون ربنا 


قال:ثم مضيت فاذا أنا بنسوان معلقات بثديهن فقلت:من هؤلاء يا جبرئيل؟فقال: 


هؤلا-ء اللواتى يورثن أموال أزواجهن أولاد غيرهم.ثم قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:اشتد غضب الله على امرأه 


أدخلت على قوم فى نسبهم من ليس منهم فاطلع على عوراتهم و أكل خزائنهم. 


ص ١١م‏ 


ثم قال:مررنا بملائكه من ملادئكه الله عرّ و جل خلقهم الله كيف شاء و وضع وجوههم كيف شاءءليس شىء من أطباق 
أجسادهم إلأو هو يسبح الله و يحمده من كل ناحيه باصوات مختلفه اصوات مرتفعه بالتحميد و البكاء من خشيه الله فسألت 
جبرئيل عنهم فقال:كما ترى خلقوا إن الملك منهم الى جنب صاحبه ما كلمهم كلمه قط و لا رفعوا رءوسهم الى ما فوقها و لا 
خفضوها الى ما تحتها خوفا من الله و خشوعا فسلمت عليهم فردوا على ايماء برءوسهم لا ينظرون إلى من الخشوع فقال لهم 
جبرئيل:هذا محمد نبى الرحمه أرسله الله الى العباد رسولا و نبيا.و هو خاتم النبيين و سيدهم أ فلا تكلمون؟قال:فلما سمعوا ذلكك 
من جبرئيل أقبلوا على بالسلام و أكرمونى و بشرونى بالخير لى و لامتى. 


قال:ثم صعدنا الى النجماء الثانيه فاذا فيها رجلان متشابهان فقلت:من هذان يا جبرثيل؟ فقال لى:ابنا الخاله يحيى و عيسى عليهما 
الملائكه و عليهم الخشوع قد وضع الله وجوههم كيف شاء ليس منهم ملكك الا يسبح الله بحمده بأصوات مختلفه. 


ثم صعدنا الى السماء الثالثه فاذا فيها رجل فضل حسنه على سائر الخلق كفضل القمر ليله البدر على سائر النجوم فقلت:من هذا يا 
جبرئيل؟فقال:هذا أخوك يوسف فسلمت عليه و سلم على و استغفرت له و استغفر لىءو قال:مرحبا بالنبى الصالح و الأخ الصالح 
و المبعوث فى الزمن الصالحءو إذا فيها ملائكه عليهم من الخشوع مثل ما وصفت فى السماء الاولى و الثانيه» و قال لهم جبرئيل 
فى أمرى ما قال للآخرين و صنعوا فى مثل ما صنع الآخرون. 


ثم صعدنا الى السماء الرابعه و إذا فيها رجل فقلت:من هذا يا جبرئيل؟فقال:هذا إدريس رفعه الله مكانا عليا فسلمت عليه و سلم 
على و استغفرت له و استغفر لىءو إذا فيها من الملائكه الخشوع مثل ما فى السموات التى عبرناها فبشرونى بالخير لى و لامتى»ثم 
رأيت ملكا جالسا على سرير تحت يديه سبعون الف ملكك تحت كل ملكك سبعون الف ملكك فوقع فى نفس رسول 


ص2 :207 


الله صلى الله عليه و آله و سلم أنه هو فصاح به جبرئيل فقال:قم فهو قائم الى يوم القيامه. 


ثم صعدنا الى السماء الخامسه فاذا فيها رجل كهل عظيم العين لم أر كهلا أعظم منه حوله ثله من امته فأعجبنى كثرتهم 
فقلت:من هذا يا جبرئيل؟فقال:هذا المحبب فى قومه هارون بن عمران فسلمت عليه و سلم على و استغفرت له و استغفر لى و إذا 
فيها من الملائكه الخشوع مثل ما فى السماوات. 


ثم صعدنا الى السماء السادسه و إذا فيها رجل آدم طويل كأنه من شنوه و لو أن له قميصين لنفذ شعره فيهما و سمعته يقول:يزعم 
بنو إسرائيل أنى أكرم ولد آدم على الله و هذا رجل أكرم على الله منى فقلت:من هذا يا جبرئيل؟فقال:هذا أخوك موسى بن 
عمران فسلمت عليه و سلم على و استغفرت له و استغفر لىءو إذا فيها من الملائكه الخشوع مثل ما فى السماوات. 


قال:ثم صعدنا الى السماء السابعه فما مررت بملكك من الملائكه إلا قالوا:يا محمد احتجم وامر امتكك بالحجامهءو إذا فيها رجل 


أشحظ: ال أمن :و اللحية الاين على كرسنى فقلت "نا جرثيل من هذا الذى فى السماء الدتعدطان اد البعوو في وار 
لاماي بحي حر مر لساك ورور الاي مات اي :إن أؤلَى الثاس بالاجيع 


للذين امكو 4و ذا اق و الدزن اقثواةو الاوك تعزوو ليك عليه واشل على وال امرنها باق الصا والاين الصالع 
و المبعوث فى الزمن الصالح و اذا فيها من الملائكه الخشوع مثل ما فى السموات فبشرونى بالخير لى و لامتى. 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:و رأيت فى السماء السابعه بحارا من نور تتلألاً تلألؤها يخطف بالأبصارءو فيها بحار 
من ظلمه و بحار من ثلج ترعد فكلما فزعت و رأيت هولا سألت جبرئيل فقال:ابشر يا محمد و اشكر كرامه ربكك و اشكر الله بما 


صنع اليك قال:فثبتنى الله بقوته و عونه حتى كثر قولى لجبرئيل و تعجبى. 
فقال جبرئيل:يا محمد تعظم ما ترى؟إنما هذا خلق من خلق ربكك فكيف بالخالق الذى 


ص ورزده4ك 


خلق ما ترى و مالا ترى أعظم من هذا من خلق ربكك إن بين الله و بين خلقه سبعين ألف حجاب و أقرب الخلق الى الله أنا و 


قال:و رأيت من العجائب التى خلق الله و سخر على ما أراده ديكا رجلاه فى تخوم الأرضين السابعه و رأسه عند العرش و هو 
ملك من ملائكه الله تعالى خلقه اللّه كما أراد رجلاه فى تخوم الأرضين السابعه ثم أقبل مصعدا حتى خرج فى الهواء الى السماء 
السابعه و انتهى فيها مصعدا حتى انتهى قرنه الى قرب العرش و هو يقول:سبحان ربى حيثما كنت لا تدرى أين ربكك من عظم 
شأنه»و له جناحان فى منكبه إذا نشرهما جاوزا المشرق و المغرب فاذا كان فى السحر نشر جناحيه و خفق بهما و صرخ بالتسبيح 
يقول:سبحان الله الملكك القدوس»سبحان الله الكبير المتعال لا إله إلا الله الحى القيوم و إذا قال ذلكك سبحت ديوكك الأرض 
كلها و خفقت باجنحتها و أخذت بالصراخ فاذا سكت ذلكك الديكك فى السماء سكت ديوك الأرض كلهاء و لذلك الديكك 


زغب أخضر و ريش أبيض كاشد بياض ما رأيته قطءو له زغب أخضر أيضا تحت ريشه الابيض كأشد خضره ما رايتها قط. 


قال:ثم مضيت مع جبرئيل فدخلت البيت المعمور فصليت فيه ركعتين و معى اناس من اصحابى عليهم ثياب جدد و آخرين 
عليهم خلقان فدخل أصحاب الجدد و جلس أصحاب الخلقان. 


ثم خرجت فانقاد لى نهران نهر يسمى الكوثر و نهر يسمى الرحمه فشربت من الكوثر و اغتسلت من الرحمه ثم انقادا لى جميعا 
حتى دخلت الجنه و إذا على حافتيها بيوتى و بيوت أهلى و إذا ترابها كالمسكك.و اذا جاريه تنغمس فى أنهار الجنه فقلت:لمن 
أنت يا جاريه؟ فقالت:لزيد بن حارثه فبشرته بها حين أصبحتءو اذا بطيرها كالبختءو اذا رمانها مثل الدلى العظامءو اذا شجره لو 
ارسل طائر فى اصلها ما دارها سبعمائه سنه.و ليس فى الجنه منزل 


ص خرره4ك 


الاو فيه غصن منها فقلت:ما هذه يا جبرئيل؟فقال:هذه شجره طوبى قال اللّه: «طوب] لَهُمْ وَحَسْنٌ مآب» . 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:فلما دخلت الجنه رجعت الى نفسى فسألت جبرئيل عن تلكك البحار و هولها و 
أعايها فال فى زرا فاك الححت؟ الى اتتتيطيه للد نزاو كك ةو الى بها :و ل لا تركنا انحجن ليمك توا العررن ك1 لشن عافية: 


ل ا نت كوم نأ أن فنادانى 
من لشو نل ليه من وه فلت أنا مجيا على و عن امتى: و لوو كل آمن الو علانكي وَككبه و شل لا توق 
ل لا و لاسي يد) فقال الله: الا يكل الله تنا إلا وشعهاءكها ]ا كسبَت و 
عَلَلَا مَا اكت متْ)» فقلت: :ولا الجن إن نيتيا أمخان» فقا الهءلانؤاحذكمفقلت «ز و لا تخيل علا إضراً كا حمفة 
على الذي من فيه فقال الله:احملكك فقات: ‏ ولع !2 لا طاة ل به وَاغفٌ عَنَاوَاغْفَِ ل وَ رحبا نت 550 
عَلَى الْقَوْم الْكافِرِينَ» فقال اللّه تباركك و تعالى:قد اعطيتكك ذلك لكك و لامتكك.فقال الصادق عليه ال لام:ما وفد الى الله تعالى 
لجنا كزم موسرل اللدسلل اللشلكو الومالة حن نال لاجد الشمال: 


فقال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم:يا رب أعطيت أنبياءكك فضائل فاعطنى فقال اللّه:قد أعطيتكك فيما اعطيتكك كلمتين 
ب لقاع لوالا حول والأنقون ةلذ باللدي لاسي كه لذ الك 


قال:و علمتنى الملائكه قولا اقوله اذا اصبحت و أمسيت:اللهم ان ظلمى اصبح مستجيرا بعفوككءو ذنبى اصبح مستجيرا بمغفرتكك 
وذلى اصبح مستجيرا بعزتككء.و فقرى اصبح مستجيرا بغناكك و وجهى الفانى اصبح مستجيرا بوجهك الباقى الذى لا يفنى»و 
اقول ذلكك اذا امسيت. 


بض 200 


ثم سمعت الأذان فإذا ملكك يؤذن لم ير فى السماء قبل تلكك الليله فقال :الله أكبر اللّه أكبر فقال الله:صدق عبدى أنا أكبر من كل 
شىء فقال:«أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله فقال اللّهصدق عبدى أنا الله لا إله إلا أنا و لا إله غيرى فقال:«أشهد 
أذ محمذ] سول الله أسديد أن :مهدا رسول اللاافقال اللد :دق عدى إن سيدا عبدى وبر اناه و نجع تال :يح 
على الصلاه حى على الصلاه»فقال:صدق عبدى دعا الى فريضتى فمن مشى إليها راغبا فيها محتسبا كانت له كفاره لما مضى من 
ذنوبه فقال:«حى على الفلاح حى على الفلاح)فقال اللّهنهى الصلاح و النجاح و الفلاح.ثم أممت الملائكه فى السماء كما أممت 
الأتباه فى نك المقلسن: 


قال:ثم غشيتنى ضبابه فخررت ساجدا فنادانى ربى أنى قد فرضت على كل نبى كان قبلكك خمسين صلاه و فرضتها عليكك و 
على امتكك فقم بها انت فى امتكك قال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم: 


على كل نبى كان قبلكك خمسين صلاه و فرضتها عليك و على امتكك.فقال موسى:يا محمد ان امتكك آخر الأمم و أضعفها و إن 
ربكك لا يزيده شىء و إن امتكك لا تستطيع أن تقوم بها فارجع الى ربكك فاسأله التخفيف لامتكك. 


فرجعت الى ربى حتى انتهيت الى سدره المنتهى فخررت ساجدا ثم قلت:فرضت على و على امتى خمسين صلاه ولا أطيق ذلكك 
ولا-امتى فخفف عنى فوضع عنى عشرا فرجعت الى موسى فأخبرته فقال:ارجع لا- تطيق فرجعت الى ربى فوضع عنى عشرا 
فرجعت الى موسى فأخبرته فقال:ارجع و فى كل رجعه أرجع اليه أخر ساجدا حتى رجع الى عشر صلوات فرجعت الى موسى و 
اخبرته فقال:لا تطيق فرجعت الى ربى فوضع عنى خمسا فرجعت الى موسى و اخبرته فقال:لا تطيق فقلت:قد استحيت من ربى و 
لكن اصبر عليها فنادانى مناد: 


كما صبرت عليها فهذه الخمس بخمسين كل صلاه بعشرءو من هم من امتكك بحسنه يعملها 


ص 20 


فعملها كتبت له عشرا و إن لم يعمل كتبت له واحدهءو من هم من امتكك بسيئه فعملها كتبت عليه واحده و إن لم يعملها لم 
اكت عليه 


فقال الصادق عليه السّد.لام:جزى اللمووع «فرتدنه لاعن فاشتي فقول ارات الف ار بعَنِده ليلا مِنَ الْمسْجِدٍ 
3 7 0 م0 5 علا ع يع رع الى لا 7م م 5 

اكلام إِلَى المشجد الْأقْصَى الَذِى بارَ كنا حَؤْله لِترِيَهُ من الباننا إِنَّهَ هُوَ السَمِيٌ الْمِصِيرًا . 

اقول:و قد ورد ما يقرب مما قصته هذه الروايه فى روايات كثيره جدا من طرق الشيعه و أهل السنهءو قوله فى الروايه:«رجلا 
آدماايقال:رجل آدم أى أسمر اللونءو الطامه هى الأمر الشديد الذى يغلب ما سواهءو لذلكك سميت القيامه بالطامهءو الأكتاف 


جمع كتف و المراد الأطراف و النواحىءو قوله:«فوقع فى نفس رسول الله أنه هو»أى أنه الملكك الذى يدبر أمر العالم و ينتهى 


اليه كل أمر. 
و قوله:شنوه بالشين و النون و الواو و ربما يهمز قبيله كانوا معروفين بطول القامه.و قوله: 


«أشمط الرأس و اللحيه»الشمط بياض الشعر يخالطه سوادءو الزغب أول ما يبدو من الشعر و الريض و صغارهماءو البخت الوبل 
الخراسانى و الدلى يضم الدال و كسر اللام وتشديد الياء جمع دلو على فعول»و الصبابه بفتح الصاد لمهمله و الباء الموحده 
شوق واو او اف دعبا عد ده 


و فى أمالى الصدوق عن أبيه عن على عن أبيه عن ابن أبى عمير عن أبان بن عثمان عن أبى عبد الله جعفر بن محتّد الصادق 
عليه السّد.لام قال:لمما أسرى برسول الله صلى الله عليه و آله و سلم الى بيت المقدس حمله جبرئيل على البراق فأتيا بيت المقدس 
و عرض عليه محاريب الأنبياء و صلى بها و ردّه فمر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى رجوعه بعير لقريش واذا لهم ماء 
فى آنيه و قد أَضلُوا بعيرا لهم و كانوا يطلبونه فشرب رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم من ذلكك الماء و أهرق باقيه. 


فلمَا أصبح رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال لقريش:إنّ اللّه جل جلاله قد اسرى بى الى بيت المقدس 


416 02 


و أرانى آثار الأنبياء و منازلهمءو إنى مررت بعير لقريش فى موضع كذا و كذا وقد أضلوا بعيرا لهم فشربت من مائهم و أهرقت 
باقى ذلك فقال أبو جهل:قد أمكنتكم الفرصه منه فاسألوه كم الأساطين فيها و القناديل؟فقال:يا محمّرد إن هاهنا من قد دخل 
بيت المقدس فصف لنا كم أساطينه و قناديله و محاريبه؟فجاء جبرئيل فعلق صوره بيت المقدس تجاه وجهه فجعل يخبرهم بما 
يسألونه عنه فلما أخبرهم.قالوا:حتى يجىء العير و نسألهم عما قلت.فقال لهم رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم:تصديق ذلكك 
أن العير يطلع عليكم مع طلوع الشمس يقدمها جمل أورق. 


فلما كان من الغد أقبلوا ينظرون الى العقبه و يقولون هذه الشمس تطلع الساعه فبينما هم كذلكك إذ طلعت عليهم العير حين طلع 
القرص يقدمها جمل أورق فاخبروهم عما قال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم فقالوا:لقد كان هذا:ضل جمل لنا فى موضع 
كذا و كذاءو وضعنا ماء فأصبحنا و قد أهريق الماء فلم يزدهم ذلكك إلا عتوا. 


أقول:و فى معناها روايات اخرى من طريق الفريقين. 


و فيه بإسناده عن عبد الله بن عباس قال:إن رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم لما أسرى به الى السماء انتهى به جبرئيل الى 
نهر يقال له النور و هو قوله عرٍّ و جل: «حَكَلَ الَلَاتِ وَ الور فلما انتهى به الى ذلكك قال له جبرئيل:يا محمد اعبر على بركه الله 
فقد نؤّر الله لكك بصرك و مر لكك أمامكك فإن هذا نهر لم يعبره أحد لا ملكك مقرب و لا نبى مرسل غير أن لى فى يوم اغتماسه 
فيه ثم أخرج منه فأنفض أجنحتى فليس من قطره تقطر من أجنحتى إلا خلق الله تبارك و تعالى منها ملكا مقربا له عشرون ألف 
وجه و أربعون ألف لسان كل لسان يلفظ بلغه لا يفقهها اللسان الآخر. 


فعبر رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم حتى انتهى الى الحجب و الحجب خمس مائه حجاب من الحجاب الى الحجاب 
مسيره خمسمائه عام ثم قال:تقدم يا محمد فقال له:يا جبرئيل و لم لا تكون معنى؟ قال:ليس لى أن أجوز هذا المكان فتقدم 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ما شاء الله أن يتقدم حتى سمع ما قال الرب تباركك و تعالى:أنا المحمود و أنت محمد 
شققت اسمكك من اسمى فمن وصلكك وصلته و من 


ص 20/1 


و فى المناقب عن ابن عباس فى خبر:و سمع يعنى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم صوتاهآمنا برب العالمين»قال يعنى 
جبرئيل:هؤلا-ء سحره فرعون»و ستمع لبيكك اللهم لبيكك قال:هؤلا/ء الحجاجءو سمع التكبير قال:هؤلاء الغزاه»و هع التسبيح 
قال:هؤلاء الأنبياء. 


فلما بلغ الى سدره المنتهى و انتهى الى الحجبءقال جبرئيل:تقدم يا رسول الله ليس لى أن أجوز هذا المكان و لو دنوت أنمله 
لاحترقت. 


و فى الاحتجاج عن ابن عباس قال:قال النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم فيما احتدج على اليهود:حملت على جناح جبرئيل حتى 
انتهيت الى السماء السابعه فجاوزت سدره المنتهى عندها جنه المأوى حتى تعلقت بساق العرش فنوديت من ساق العرش:إنى أنا 
اللّه لا إله إلا أنا السلام للمؤمن المهيمن العزيز الجبار المتكبر الرءوف الرحيم فرأيته بقلبى و ما رأيته بعينى.الخبر. 

و فى الكافى بإسناده عن أبى الربيع قال:حججنا مع أبى جعفر عليه السّ.لام فى السنه التى كان حج فيها هشام بن عبد الملكك و 
كان معه نافع مولى عمر بن الخطاب فنظر نافع الى أبى جعفر عليه السّ.لام فى ركن البيت و قد اجتمع اليه الناس فقال نافع نيا أمير 
المؤمنين من هذا الذى قد تداكك عليه الناس؟فقال:هذا نبى أهل الكوفه هذا محمد بن على فقال:اشهد لآتينه فلأسألنه من مسائل 
لسخيق اننها] لاابنى أو زرعني أوابج قد أقالافاذفيةالنه د «امالة لحلكك بعوله. 


فجاء نافع حتى انّكأ على الناس ثم أشرف على أبى جعفر عليه السّ.لام و قال:يا محمد ابن على إنى قرأت التوراه و الإنجيل و 
العووو التوقان او قوع سسبداولينا وجتوانيا: راقن كت سكع عبان الج نسو افيا الأدنس اروص تن داق 
نبى.قال:فرفع أبو جعفر عليه السلام رأسه و قال:سل عما بدا لكك. 


فقال:أخبرنى كم بين عيسى و بين محمد من سنه؟قال:أخبركك بقولى أو بقولكك قال: 


ص :20 


أخبرنى بالقولين جميعا قال:أما فى قولى فخمسمائه سنه.و أما فى قولكك فستمائه سنهءقال: 


فأخبرنى عن قول الله علو تجل :وال كلقن أوك لا ون تكد ينزد لا | عملا ين دون الرَخلطن آلِهَهَ بعبَدُونَ من الذى سأله 


عارك و هذه الآيه: شر يان الذى أش رلا بعد لا مِنَ الْمَش جد العام القع هي الى 
حَوْلَهُ ليه مِنْ الاي فكان من الآبات التى أراها الله تبارك و تعالى محمدا صَلَّى الله عليه و آله و سلم حيث أسرى به الى البيت 
المقدس أن حشر الله الأولين و الآخرين من النبيين و المرسلين ثم أمر جبرئيل فأذّن شفعا و أقام شفعاءو قام فى أذانه حى على 
خير العمل ثم تقدم محمد صلَى الله عليه و آله و سلم فصلى بالقوم. 

فلما انصرف قال لهم:على ما تشهدون؟ما كنتم تعبدون؟قالوا:نشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و أنكك رسول الله اخذ 
على ذلكك عهودنا و مواثيقنا.فقال:نافع:صدقت يا أبا جعفر. 


و فى العلل باسناده عن ثابت بن دينار قال:سألت زين العابدين على بن الحسين عليه السّ.لام عن الله جل جلاله هل يوصف 


بمكان؟فقال:تعالى الله عن ذلكك.قلت:فلم اموق كن حي علي الله عليه و آله و سلم الى السماء؟قال:ليريه ملكوت السماوات 


ل ل 
قلت:فقول الله عرٍّ و جل: 6 نيا كدلى تكان أت كزع ين أَو أَدْئِِا قال:ذاكك رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم دنا من حجب 
ازيل راق ملكرت اللسجار كلو ردان افر" فو فك الى مكرك لازن عدي عاو لذ قن ارفك لمك الأر مين قا سي أو 
أذ 
و فى تفسير القمى باسناده عن إسماعيل الجعفى قال:كنت فى المسجد الحرام قاعدا و أبو جعفر عليه السّلام فى ناحيه فرفع رأسه 


فنظر الى السماء مره و الى الكعبه مره ثم قال: «شيطان الى أش ري بعَبدِه لبلا مِنَ الْمَثِ جد اكلام إِلَى الْمَثِ جد الْأقْصَى) و كرر 
ذلك ثلاث مرات ثم 


88٠: ص‎ 


التفت إلى فقال:أى شىء يقولون أهل العراق فى هذه الآ-يه يا عراقى؟قلت:يقولون اسرى به من المسجد الحرام الى البيت 
المقدس.فقال:ليس هو كما يقولون و لكنه اسرى به من هذه الى هذه و أشار بيده الى السماء و قال:ما بينهما حرم. 


قال:فلما انتهى به الى سدره المنتهى تخلف عنه جبرئيل فقال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلمن:يا جبرئيل أ فى مثل هذا 
الموضع تخذلنى؟فقال:تقدم أمامك فو الله لقد بلغت مبلغا لم يبلغه خلق من خلق الله قبلكك فرأيت ربى و حال بينى و بينه 
الشيحه قلك نو ما الستحة جعلت قدا كك #فاوماً يوصهة الن الأرضن و أوما: ند إلى التيماء وهو يقل خلال ري حخلذل رس تلاك 
مرات.قال:يا محمد قلت:لبيكك يا رب قال:فيم اختصم الملا الأعلى؟قلت سبحانكك لا علم لى إلا ما علمتنى. 


قال:فوضع يده بين ثديى فوجدت بردها بين كتفى.قال:فلم يسألنى عما مضى و لا عما بقى الا علمته فقال:يا محمد فيم اختصم 
الملا الأعلى؟قال:قلت:فى الدرجات و الكفارات و الحسنات فقال:يا محمد انه قد انقضت نبوتكك و انقطع أكلكك فمن 
وصيكك؟فقلت:يا رب انى قد بلوت خلقكك فلم أر فيهم من خلقكك أحد أطوع لى من على فقال:و لى يا محمد فقلت: 


يا رب انى قد بلوت خلقكك فلم أر من خلقكك أحدا أشد حبا لى من على بن أبى طالب قال:و لى يا محمد فبشره بأنه آيه الهدى 
و امام أوليائى و نور لمن أطاعنى و الكلمه الباقيه التى ألزمتها المتقين من أحبه أحبنى و من أبغضه أبغضنى معما أنى أخصه بما 
لم أخص به أحدا فقلت:يا رب أخى و صاحبى و وزيرى و وارثى فقال:انه أمر قد سبق انه مبتلى به معما أنى قد نحلته و نحلته و 
نحلته و نحلته أربعه أشياء عقدها بيده و لا يفصح بما عقدها. 


أقول:قوله عليه السّ.لام:«و لكنه أسرى به من هذه الى هذهاأى من الكعبه الى البيت المعموره و ليس المراد به نفى الإسراء الى 
فك المقدسى والى شدي الشف الأنضى لق لاه جالنيت المعموار نا المرلا”'شفن سين الاتمراد لافيت المقدس لا 
يتجاوزه فقد استفااضت الروايات 


ص ١م88‏ 


دتمي السبيدة الأفضق شيف الستداين. 


وقوله صلى الله عليه و آله و سلم:«فرأيت ربى»أى شاهدته بعين قلبى كما تقدم فى بعض الروايات السابقه و يؤيده تفسير الرؤيه 


بذلكك فى روايات أخر. 


و قوله:«و حالت بينى و ببنه السبحه/أى بلغت من القرب و الزلفى مبلغا لم يبق بينى و بينه إلا جلاءله»و قوله:فوضع يده بين 
ثديىءالخ؛كنايه عن الرحمه الإلهيه»و محصله نزول العلم من لدنه تعالى على قلبه بحيث يزيل كل ريب و شكك. 


وفى الدر المنثور أخرج ابن أبى شيبه و مسلم و ابن مردويه من طريق ثابت عن أنس أنْ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
قال:أتيت بالبراق و هو دابه أبيض طويل فوق الحمار و دون البغل يضع حافره عند منتهى طرفه فركبته حتى أتيت بيت المقدس 
فربطته بالحلقه التى يربط بها الأنبياء ثم دخلت المسجد فصليت فيه ركعتين. 


ثم خرجت فجاءنى جبريل بإناء من خمر و إناء من لبن فاخترت اللبن فقال جبريل: 


اخترت الفطره ثم عرج بنا الى سماء الدنيا فاستفتح جبريل فقيل:من أنت؟قال:جبريل قيل:و من معكك ؟قال:محمدءقيل:و قل بعث 
اليه؟قال:قد بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بآدم فرحب بى و دعا لى بخير. 


ثم عرج بنا الى السماء الثانيه فاستفتح جبريل فقيل:من أنت#قال:جبريل قيل:و من معكك؟قال:محمدءقيل:و قد بعث اليه؟قال:قد 
بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بابنى الخاله عيسى بن مريم و يحيى بن زكريا فرحبا بى و دعوا لى بخير. 


ثم عرج بنا الى السماء الثالثه فاستفتح جبريل فقيل:من أنت#قال:جبريل قيل:و من معكك؟قال:محمدءقيل:و قد بعث اليه؟قال:قد 
بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بيوسف و إذا هو قد أعطى شطر الحسن فرحب بى و دعا لى بخير. 


ثم عرج بنا الى السماء الرابعه فاستفتح جبريل.قيل:من هذا؟قال:جبريل قيل:و من 
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ثم عرج بنا الى السماء الخامسه فاستفتح جبريل.قيل:من هذا ؟قال:جبريل قيل:و من معكك؟قال:محمدءقيل:و قد بعث اليه؟قال:قد 


بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بهارون فرحب بى و دعا لى بخير. 


ثم عرج بنا الى السماء السادسه فاستفتح جبريل.قيل:من هذا ؟قال:جبريل قيل:و من معكك؟قال:محمدءقيل:و قد بعث اليه؟قال:قد 


بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بموسى فرحب بى و دعا لى بخير. 


ثم عرج بنا الى السماء السابعه فاستفتح جبريل.قيل:من هذا؟قال:جبريل قيل:و من معكك؟قال:محمدءقيل:و قد بعث اليه؟قال:قد 
بعث اليه ففتح لنا فإذا أنا بإبراهيم مسند ظهره الى البيت المعمور و إذا يدخله كل يوم سبعون ألف ملكك لا يعودون اليه. 

ثم ذهب بى الى سدره المنتهى فإذا ورقها فيها كآذان الفيله واذا ثمرها كالقلال فلما غشيها من أمر الله ما غشى تغيرت فما أحد 
من خلق الله يستطيع أن ينعتها من حسنها فأوحى إلى ما أوحى و فرض على خمسين صلاه فى كل يوم و ليله فنزلت حتى انتهيت 
الى موسى فقال:ما فرض ربّكك على امتكك؟قلت:خمسين صلاه قال:ارجع الى ربكك فأسأله التخفيف فإن امتكك لا تطيق ذلكك 


فانى قد بلوت بنى اسرائيل و خبرتهم. 
فرجعت الى ربى فقلت:يا رب خفف عن امتى فحط عنى خمسا فرجعت الى موسى فقلت: 


قال:يا محمد إنهن خمس صلوات لكل يوم و ليله لكل صلاه عشر فتلكك خمسون صلاهءو من هم بحسنه فلم يعملها كتبت له 
حسنه فإن عملها كتبت له عشراء و من هم بسيئه فلم يعملها لم يكتب شيئا فإن عملها كتبت سيئه واحده فنزلت حتى انتهيت الى 
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موسى فأخبرته فقال:ارجع الى ربكك فاسأله التخفيف فقلت:قد رجعت الى ربى حتى استحيت منه. 


أقول:و قد روى الخبر عن أنس بطرق مختلفه منها ما عن البخارى و مسلم و ابن جرير و ابن مردويه من طريق شريكك بن عبد 
الله بن أبى نمر عن أنس قال:ليله أسرى برسول الله صِلى اللّه عليه و آله و سلم من مسجد الكعبه جاءه ثلاثه نفر قبل أن يوحى 
اليه و هو نائم فى المسجد الحرام فقال أولهم: أيهم هو؟فقال أوسطهم:هو خيرهم فقال أحدهم خذوا خيرهم فكانت تلكك الليله 
فلم يرهم حتى أتوه ليله اخرى فيما يرى قلبه و تنام عيناه و لا ينام قلبه و كذلك الأنبياء تنام أعينهم و لا ينام قلوبهم فلم يكلموه 
حتى احتملوه فوضعوه عند بثر زمزم فتولاه منهم جبريل فشق جبريل ما بين نحره الى لبته حتى فرغ من صدره و جوفه فغسله من 
ماء زمزم بيده حتى أنقى جوفه ثم أتى بطست من ذهب محشوا إيمانا و حكمه فحشا به صدره و لغاديده يعنى عروق حلقه ثم 
أطبقه ثم عرج به الى سماء الدنيا ثم ساق الحديث نحوا مما تقدم. 


و الذى وقع فيه من شق بطن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و غسله و إنقائه ثم حشوه إيمانا و حكمه حال مثاليه شاهدها و 
ليس بالأمر المادى كما ربما يزعم»و يشهد به حشوه إيمانا و حكمه و أخبار المعراج مملوءه من المشاهدات المثالثه و التمثلات 
الروحيه»و قد ورد هذا المعنى فى عده من أخبار المعراج المرويه من طرق القوم و لا ضير فيه كما لا يخفى. 


و ظاهر الروايه أن معراجه صلَى الله عليه و آله و سلم كان قبل البعثه و أنه كان فى المنام أما كونه قبل البعثه فيدفعه معظم 
الروايات الوارده فى الإسراء و هى أكثر من أن تحصى و قد اتفق على ذلك علماء هذا الشأن. 


على أن الحديث نفسه يدفع كون الإسراء قبل البعثه و قد اشتمل على فرض الصلوات و كونها أولا خمسين ثم سؤال التخفيف 
بإشاره من موسى عليه السّ.لام و لا معنى للفرض قبل النبوه فمن الحرى أن يحمل صدر الحديث على أن الملائكه أتوه أولا قبل 


أن يوحى اليه ثم تركوه ثم جاءوه 


ص :9ع 


ليله اخرى بعد بعثته و قد ورد فى بعض رواياتنا أن الذين كانوا نائمين معه فى المسجد ليله أسرى به هم حمزه بن عبد المطلب و 
حشر عق آنا ان طالية: 


و أما ما وقع فيه من كون ذلك فى المنام فيمكن-على بعد-أن يكون ناظرا الى ما ذكر فيه من حديث الشق و الغسل لكن الأظهر 
أن المراد به وقوع الإسراء بجملته فى المنام كما يدل عليه ما يأتى من الروايات. 


و فى الدر المنثور أيضا أخرج ابن إسحاق و ابن جرير عن معاويه بن أبى سفيان أنه كان إذا سئل عن مسرى رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم قال:كانت رؤيا من اللّه صادقه. 


ازإلةواظاس للد لك نسي بلاق الى عر يجروكان قولةد لريهاوق 101 يدهو كذا كناك فى وشورة لخم ها تل 
تولك (ناقض ل طحق لقندو اف وخ لكأت ويه انكر على إن الآيات فن سنا الاننان وديها كنام عل الله سيحانه دغر 
بديع رحمته و عجيب قدرتهءو من الضرورى أن ذلكك لا يتم برؤيا يراها النبى صلى الله عليه و آله و سلم و الرؤيا يراها الصالح و 
الطالح و ربما يرى الفاسق الفاجر ما هو ابدع مما يراه المؤمن المتقى و الرؤيا لا تعد عند عامه الناس إلا نوعا من التخيل لا 
يستدل به على شىء من القدره و السلطنه بل غايه ما فيها أن يتفاءل بها فيرجى خيرها أو يتطير بها فيتخاف شرها. 


و فيه أخرج ابن اسحاق و ابن جرير عن عائشه قالت:ما فقدت جسد رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم و لكن الله أسرى 


بروحه. 


اقول:و يرد عليه ما ورد على سابقه على أنه يكفى فى سقوط الروايه اتفاق كلمه الرواه و أرباب السير على أن الإسراء كان قبل 
الهجره بزمان و أنه صلَى الله عليه و آله و سلم بنى بعائشه فى المدينه بعد الهجره بزمان لم يختلف فى ذلك اثنان و الآآيه أيضا 
صريحه فى إسرائه صلَّى الله عليه و آله و سلم من المسجد الحرام. 


وفيه أخرج الترمذى و حسّنه و الطبرانيّ و ابن مردويه عن ابن مسعود:قال:قال رسول 


ص :22 


الله صلّى الله عليه و آله و سلم:لقيت ابراهيم ليله اسرى بى فقال:يا محمد اقرأ امتكك منى السلام و أخبرهم أن الجنه طيبه التربه 
عدنة الماءوا انها فعاف و أن تغزاسها كيهاة اللدى الحيمد الناوالة لهالا لقان لله كي للا خيول ولاقو إل بالل 


و فيه أخرج الطبراني عن عائشه قالت:قال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم:لمما اسرى بى الى السماء ادخلت الجنه فوقعت 
على شجره من أشجار الجنه لم أر فى الجنه أحسن منها و لا أبيض ورقا ولا أطيب ثمره فتناولت ثمره من ثمرها فأكلتها فصارت 


نطفه فى صلبى فلما هبطت الى الأرض واقعت خديجه فحملت بفاطمه فإذا أنا اشتقت الى ريح الجنه شممت ريح فاطمه. 


و فى تفسير القميئ عن أببه عن ابن محبوب عن ابن رئاب عن أبى عبيده عن الصادق عليه الّ.لام قال:كان رسول الله صلَى الله 
عليه و آله و سلم يكثر تقبيل فاطمه فأنكرت ذلك عائشه فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:يا عائشه إنى لما اسرى بى 
الى الشماء مكل الت فادكائن يحوي[ تمه سر طون وتاولتج مرج قبارها فأكليه حول الله لكف ماء فى لور فليا فرطت 
ال الآرمة و زفحت كطزيعع تتحتاح قاطي كما لديا ققد إلا ويددت و اكده درطو وى هديا 


و فى الدر المنثور أخرج الطبرانى فى الأوسط عن ابن عمر أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم لما اسرى به الى السماء اوحى 
اليه بالأذان فنزل به فعلمه جبريل. 


و فيه أخرج ابن مردويه عن على أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم علم الأذان ليله اسرى به و فرضت عليه الصلاه. 


و فى العلل بإسناده عن إسحاق بن عمار قال:سألت أبا الحسن موسى بن جعفر عليه السّد.لام كيف صارت الصلاه ركعه و 
سجدتين؟و كيف إذا صارت سجدتين لم تكن ركعتين؟فقال:إذا بالك عن ل ففرغ قلبك لتفهم.إن أول صلاه صلاها رسول 
اللّه صلّى الله عليه و آله و سلم إنما صلاها فى السماء بين يدى الله تباركك و تعالى قدام عرشه جل جلاله. 


وذلك أنه لما اسرى به و صار عند عرشه تبارك و تعالى قال:يا محمد ادن من صاد 


ص :982 


فاغتسل مساجدكك و طهرها و صل لربكك فدنا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم الى حيث أمره الله تباركك و تعالى فتوضاً 
فأسبغ وضوءه ثم استقبل الجبار تباركك و تعالى قائما فأمره بافتتاح الصلاه ففعل. 


فقال:يا محمد اقرأبسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين الى آخرها ففعل ذلكك ثم أمره أن يقرأ نسبه ربه تباركك و 
تعالى بسم الله الرحمن الرحيم قل هو الله أحد الله الصمد ثم أمسكك عنه القول فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:قل 
هو الله أحد الله الصمد فقال:قل:لم يلد و لم يولد و لم يكن له كفوا أحد فأمسكك عنه القول فقال رسول الله صلَى الله عليه و 


فلما قال ذلكك قال:اركع يا محمد لربكك فركع رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم فقال له و هو راكع:قل سبحان ربى العظيم 
و بحمده ففعل ذلكك ثلاثاءثم قال:ارفع رأسكك يا محمد ففعل ذلكك رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فقام منتصبا بين يدى 
الله فقال:اسجد يا محمد لربكك فخر رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم ساجدا فقال:قل سبحان ربى الأعلى و بحمده ففعل 
ذلكك رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ثلاثا فقال:استو جالسا يا محمد ففعل فلما استوى جالسا ذكر جلال ربه جل جلاله 
فخر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ساجدا من تلقاء نفسه لا لأمر أمره ربه عرّ و جل فسبح أيضا ثلاثا فقال:انتصب قائما 
ففعل فلم يرى ما كان رأى من عظمه ربه جل جلاله. 

فقال له:اقرأ يا محمد و افعل كما فعلت فى الركعه الاولى ففعل ذلك رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلم ثم سجد سجده 
واحده فلما رفع رأسه ذكر جلال ربه تبارك و تعالى فخر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ساجدا من تلقاء نفسه لا لأمر 
أمره ربه عزّ و جل فسبح أيضا ثم قال له:ارفع رأسكك ثبتكك الله واشهد أن لا إله إلا و أن محمدا رسول الله و أن الساعه آتيه لا 
ريب فيها و أن الله يبعث من فى القبور اللهم صل على محمد و آل محمد كما صليت و باركت و ترحمت على إبراهيم و آل 
إبراهيم إنكك حميد مجيد اللهم تقبل شفاعته فى امته و ارفع درجته ففعل. 


فقال:يا محمد و استقبل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ربه تبارك و تعالى وجهه مطرقا فقال:السلام 


ص 6 


عليكك فأجابه الجبار جل جلاله فقال:و عليكك السّلام يا محمد بنعمتى قويتكك على طاعتى و بعصمتى اتخذتكك نبيا و حبيبا. 


ثم قال أبو الحسن عليه التّ.لام:و إنما كانت الصلاه التى امر بها ركعتين و سجدتين و هو صلَى الله عليه و آله و سلم إنما سجد 
متجلائية فق كل ركحة كما أخيزتكة مخ تذكره لظمه ريه تارك وتعالن فتحخلة المع وجل افرضيا: 
قلت:جعلت فداكك و اما صاد الذى امر أن يغتسل منه؟فقال:عين تنفجر من ركن من أركان العرش يقال له:ماء الحياه و هو ما قال 


اللّه عرّ و جل: ص و الْقَوْآنِ ذى الذكر إنما أمره أن يتوضأ و يقرأ و يصلى. 
أقول:و فى معناها روايات أخر. 


وفى الكافى بإسناده عن على بن أبى حمزه قال:سأل أبو بصير أبا عبد الله عليه السّلام و أنا حاضر فقال:جعلت فداكك كم عرج 
برسول الله صلى الله عليه و آله و سلم؟فقال:مرتين فأوقفه جبرئيل موقفا فقال له: 

مكانكك يا محمد فلقد وقفت موقفا ما وقفه ملك قط و لا نبى إن ربكك يصلى فقال:يا جبرئيل و كيف يصلى؟فقال:يقول:سبوح 
قدوس أنا رب الملائكه و الروح سبقت رحمتى غضبى فقال:اللهم عفوك عفوك. 

فالاو كان كما قال اللدنقات فوسين أو ادق قال له أو بير حلت فداكة قات فومنين أو أدب #قالجيا بف سبيعها الى 
رأسها فقال:بينهما حجاب يتلأل و لا أعلمه إلآو قد قال:من زبرجد فنظر فى مثل سم الإدبره الى ما شاء الله من نور 
العظمه.الحديث. 

أقول:و آيات صدر سوره النجم تؤيد ما فى الروايه من وقوع المعراج مرتين ثم الاعتبار يساعد على ما فى الروايه من صلاته 
تال فان الأغتل قن مغن الضيلاه الميل و الاتعطافوو هوم الله مسيخانه الاحمة نومة العبد'الدغاء كماقبل :و اشتمال ما أخبر 


به جبرئيل من صلاته تعالى على قوله:«سبقت رحمتى غضبى»يؤيد ما ذكرناه و لذلكك أيضا أوقفه جبرئيل فى الموقف 


2/١ ص‎ 


الذى أوقفه و ذكر له أنه موطأ ما وطئه أحد قبله و ذلكك أن لازم ما وصفه بهذا الوصف أن يكون الموقف هو الحد الفاصل بين 
الخلق و الخالق و آخر ما ينتهى اليه الانسان من الكمال فهو الحد الذى يظهر فيه الرحمه الإلهيه و تفاض على ما دونه و لهذا 
اوقف صلَى الله عليه و آله و سلم لمشاهدته. 


و فى المجمع-و هو ملخص من الروايات-أن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم قال:أتانى جبرائيل و أنا بمكه فقال:قم يا محمد 
فقمت معه و خرجت الى الباب فإذا جبرئيل و معه ميكائيل و إسرافيل فأتى جبرائيل بالبراق و كان فوق الحمال و دون البغل خده 
كخد الإنسان و ذنبه كذب البقر و عرفه كعرف الفرس و قوائمه كقوائم الإبل عليه رحل من الجنه و له جناحان من فخذيه خطوه 
منتهى طرفه فقال:اركب فركبت و مضيت حتى انتهيت الى بيت المقدس. 


ثم ساق الحديث الى أن قال:فلما انتهيت الى بيت المقدس إذا ملائكه نزلت من السماء بالبشاره و الكرامه من عند رب العزه و 
صليت فى بيت المقدسءو فى بعضها-بشر لى إبراهيم- فى رهط من الأنبياء ثم وصف موسى و عيسى ثم أخذ جبرائيل بيدى 
إلى الصخره فأقعدنى عليها فإذا معراج الى السماء لم أر مثلها حسنا و جمالا. 


فصعدت الى السماء الدنيا و رأيت عجائبها و ملكوتها و ملائكتها يسلمون على ثم صعد بى جبرائيل الى السماء الثانيه فرأيت فيها 
عيسى بن مريم و يحيى بن زكريا.ثم صعد بى الى السماء الثالثه فرأيت فيها يوسف.ثم صعد بى الى السماء الرابعه فرأيت فيها 
بعض و فيها الكروبيون ثم صعد بى الى السماء السابعه فأبصرت فيها خلقا و ملائكه -و فى حديث أبى هريره رأيت فى المساء 
السادسه موسىءو رأيت فى السماء السبعه ابراهيم. 


قال:ثم جاوزناها متصاعدين الى أعلى عليين-و وصف ذلكك الى أن قال-ثم كلمنى ربى و كلمته»و رأيت الجنه و النارءو رأيت 
العرش و سدره المنتهى ثم رجعت الى مكه فلما أصبحت حدثت به الناس فكذبنى أبو جهل و المشركون و قال مطعم بن 
عدى:أ تزعم أنكك سرت 


ص :وععء 


مسيره شهرين فى ساعه؟ أشهد أنكك كاذب. 


قالوا:ثم قالت قريش:أخبرنا عما رأيت فقال:مررت بعير بنى فلا-ن وقد أضلوا بعيرا لهم و هم فى طلبه و فى رحلهم قعب 
()مملوء من ماء فشربت الماء ثم غطيته فاسألوهم هل وجدوا الماء فى القدح؟قالوا:هذه آيه واحده. 


قال:و مررت بعير بنى فلا-ن فنفرت بكره فلان فانكسرت يدها فاسألوهم عن ذلك فقالوا:هذه آيه اخرى قالوا:فأخبرنا عن عيرنا 
قال:مررت بها بالتنعيم و بين لهم أحمالها و هيآتها و قال:يقدمها جمل أورق عليه فزارتان محيطتان و تطلع عليكم عند طلوع 
الشمس قالوا:هذه آيه اخرى. 


ثم خرجوا يشتدون نحو التيه و هم يقولون:لقد قضى محمد بيننا و بينه قضاء بيناءو جلسوا ينتظرون متى تطلع الشمس 
فيكذبوه؟فقال قائل:و الله إن الشمس قد طلعتءو قال آخر: 


و الله هذه الإبل قد طلعت يقدمها بعير أورق فبهتوا و لم يؤمنوا. 


و فى تفسير العياشى عن هشام بن الحكم عن أبى عبد الله عليه السّلام قال:إن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم صلى العشاء 
الآخره و صلى الفجر فى الليله التى اسرى به بمكه. 


أقول:و فى بعض الأخبار أنه صلَى الله عليه و آله و سلم صلى المغرب بالمسجد الحرام ثم اسرى به و لا منافاه بين الروايتين و 
كذا لا منافاه بين كونه صلى المغرب او العشاء الآخره و الفجر بمكه و بين كون الصلوات الخمس فرضت عليه فى السماء ليله 
الإسراء فإن فرض أصل الصلاه كان قبل ذلكك. و أما أنها كم ركعه كانت فغير معلوم غير أن الآثار تدل على أنه صلّى اللَّه عليه و 
آله و سلم كان يقيم الصلاه منذ بعثه الله نبيا و فى سوره العلق: أ رَأَيْتٌ الى يَنْهلِ] عَِداً إذا صَلَى و قد روى أنه صلّى اللّه عليه و 
آله و سلم كان يصلى بعلى و خديجه عليهما السّلام بالمسجد الحرام قبل أن يعلن دعوته بمده. 


ص :٠ل‏ 


و فى الكافى عن العامرى عن أبى جعفر عليه السّ.لام قال:لما عرج برسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم نزل بالصلاه عشر 
ركعات ركعتين ركعتين فلما ولد الحسن و الحسين عليهما التّ.لام زاد رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم سبع ركعات شكرا 
للّه فأجاز الله له ذلكك و تركك الفجر لم يزد فيها لأنه يحضرها ملائكه الليل و ملائكه النهار فلما أمره الله بالتقصير فى السفر وضع 
عن امته ست ركعات و ترك المغرب لم ينقص منه شيئاء و إنما يجب السهو فيما زاد رسول الله صلّى اللّه عليه و آله و سلم فمن 
شكك فى أصل الفرض فى الركعتين الأوليين استقبل صلاته. 


و روى الصدوق فى الفقيه باسناده عن سعيد بن المسيب أنه سأل على بن الحسين عليه السّلام فقال:متى فرضت الصلاه على 
المسلمين على ما هى اليوم عليه؟فقال:بالمدينه حين ظهرت الدعوه و قوى الإسلام و كتب الله على المسلمين الجهاد زاد رسول 
الله صلى اللّه عليه و آله و سلم فى الصلاه سبع ركعات فى الظهر ركعتين و فى العصر ركعتين و فى المغرب ركعه و فى العشاء 
الآخره ركعتين» و أقر الفجر على ما فرضت بمكه.الحديث. 


وفى الدر المنثور أخرج أحمد و النسائى و البزار و الطبرانى وابن مردويه و البيهقى فى الدلائل بسند صحيح عن ابن عباس 
قال:قال رسول الأله صلَى الله عليه و آله و سلم:لما اسرى بى مرت بى رائحه طيبه فقلت:يا جبريل ما هذه الرائحه 
الطيبه؟قال:ماشطه بيت فرعون و أولادها كانت تمشطها فسقط المشط من يدها فقالت:بسم اللهفقالثة اله فرعوة:أن #قالةيلى 


فأخبرته فدعاها فقال:أ لكك رب غيرى؟قالت:نعم ربى و ربك الله الذى فى السماء فأمر ببقره من نحاس فأحميت ثم أمر بها 
لتلقى فيها و أولادها.قالت:إن لى اليك حاجه قال:و ما هى؟قال:تجمع عظامى و عظام ولدى فتدفنه جميعا.قال:ذلكك لكك لما 
لكك علينا من حق فألقوا واحدا واحدا حتى بلغ رضيعا فيهم قال:نعى يا أمه و لا تقاعسى فإنكك على الحق فألقيت هى و ولدها. 


ص :الا 


قال ابن عباس:و تكلم أربعه و هم صغار:هذا و شاهد يوسف و صاحب جريح و عيسى بن مريم. 
اقول:و روى من وجه آخر عن ابن عباس عن ابى بن كعب عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم. 


وفيه أخبر ابن مردويه عن أنس أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال:ليله اسرى بى مررت بناس يقرض شفاههم بمقاريض 
من نار كلما قرضت عادت كما كانت فقلت:من هؤلاء يا جبريل؟ قال:هؤلاء خطباء امتكك الذين يقولون ما لا يفعلون. 


اقول:و هذا النوع من التمثللات البرزخيه التى تور الأعمال بنتائجها والعذابات المعده لها كثيره الورود فى أخبار الإسراء و قد 
تقدم قطن متها فى من الزوايات: 


واعلم أن ما أوردناه من أخبار الإسراء نبذه يسيره منها و هى كثيره بالغه حد التواتر رواها جم غفير من الصحابه كأنس بن مالكك 
و شداد بن الأوس و على بن أبى طالب عليه التّ.لام و أبو سعيد الخدرى و أبو هريره و عبد اللّه بن مسعود و عمر بن الخطاب و 
عبد الله بن عمر و عبد الله بن عباس و ابى بن كعب و سمره بن جندب و بريده و صهيب ابن سنان و حذيفه بن اليمان و سهل 
بن سعد و أبو أيوب الأنصارى و جابر بن عبد الله و أبو الحمراء و أبو الدرداء و عروه و ام هانى و ام سلمه و عائشه و أسماء بنت 
أبى بكر كلهم عن رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم و روتها جماعه كثيره من رواه الشيعه عن أثمه أهل البيت عليهم 
السلام. 


و قد اتفقت أقوال من يعتى بقوله من علماء الإسلام على أن الإسراء كان بمكه قبل الهجره كما يستفاد من قوله تعالى: سَبلكانَ 
الى أش رج بعبِد لَِلَا مِنَ المشجدٍ الْكلام الآيه؛ و يدل عليه ما اشتملت عليه كثير من الروايات من إخباره صلّى الله عليه و آله و 
عل زيها تتركه سبيحة قدو كاري لكك عليه والختارة ياه باطو لسسع الاقصى :وان لفية كن القلر بق قن العورواخين 
ذلك. 


ثم اختلفوا فى السنه التى اسرى به صلَّى اللّه عليه و آله و سلم فيها فقيل:فى السنه الثانيه من البعثه كما عن ابن 


ص 4682 


عباسءو قيل فى السنه الثالثه منها كما فى الخرائج عن على عليه السَّلام.و قيل فى السنه الخامسه او السادسه.و قيل بعد البعثه بعشر 
سنين و ثلا-ثه أشهرءو قيل:فى السنه الثانيه عشره منهاء و قيل:قبل الهجره بسنه و خمسه أشهرءو قيل:قبلها بسنه و ثلاثه اشهر»و 
قيل:قبلها بسته أشهر. 


000 أغ ليت له الل ميصرح بو السراء مر هو المستفاد من آيات سوره 
النجم حيث يقول سبحانه: وَ لَقَدُ رآ نَدْلَه ل العدله لمجال دي 


و على هذا فمن الجائز أن يكون ما وصفه صِلَى الله عليه و آله و سلم فى بعض الروايات من عجيب ما شاهده راجعا الى ما 


شاهده فى الاسراء الأول و بعض .ما وصفه فى بعض آخر راجعا الى الاسراء الثانى»و بعضه مما شاهده فى الإسراءين معا. 


ثم اختلفوا فى المكان الذى اسرى به صلَّى الله عليه و آله و سلم منه فقيل:اسرى به من شعب أبى طالب و قيل:اسرى به من بيت 
ام هانى و فى بعض الروايات دلاله على ذلكك و قد اولو قوله تعالى: 


0 عمد للا مسنَ الْمَسِ جد الْحَلام الى أن المراد بالمسجد الحرام الحرم كله مجازا فيشمل مكه.و قيل:اسرى به من نفس 
المسجد الحرام لظهور الآيه الكريمه فيه و لا دليل على التأويل. 


و من الجائز بالنظر الى ما نبهنا به من كون الإسراء مرتين أن يكون أحد الاسراءين من المسجد الحرام و الآخر من بيت ام هانى»و 
أما كونه من الشعب فما ذكر فيما ذكر فيه من الروايات أن أبا طالب كان يطلبه طول ليلته و انه اجتمع هو و بنو هاشم فى المسجد 
الحرام ثم سل سيفه و هدد قريشا إن لم يحصل على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم ثم نزوله من السماء و مجيئه اليهم و إخباره 
قريشا بما رأى كل دلك لا يلائم ما كان هو صلَّى الله عليه و آله و سلم و بنو هاشم جميعا عليه من الشده و البليه أيام كانوا فى 


ص زروفه 


شه 


وطلق أ حال فالاستزاء التق معطي الأنده كان الث ا عَِدِهٍ ليلا مِنَ الْمَسْجِدٍ الْحَلام إِلَى الْمَسْجِدٍ الْأَقَصَى و هو الاسراء 
الذى كان الى بيت المقدس كان مبدؤه المسجد الحرام لكمال ظهور الآيه و لا موجب للتأويل. 


ثم اختلفوا فى كيفيه الإسراء فقيل:كان اسراؤه عليه الس لام بروحه و جسده من المسجد الحرام الى بيت المقدس ثم منه الى 
السماوات و عليه الاكثر و قيل:كان بروحه و جسده من مكه الى بيت المقدس ثم بروحه من ببت المقدس الى السماوات و عليه 


جمعءو قيل:كان بروحه عليه السَلام و هو رؤيا صادقه أراها الله نبيه و نسب الى بعضهم. 


الإماميه و الزيديه و المعتزله:بل عرج بروحه و بجسمه الى ببت المقدس لقوله تعالى: إِلَى الْمَسْجدٍ الْأقُصَى و قال آخرون:بل عرج 


بروحه و بجسمه الى السماوات روى ذلكك عن ابن ن عباس و ابن مسعود و جابر و حذيفه و انس و عائشه ام هانى. 


واتحوارة > يكار اح ولاه ديل الماع بوني إلى الطررور" ا كنت لكاب الطور و لإبراهيم به إلى السماء 
الدنيا: كلك قر لاهن وتنم الى ريعي 
ل 


0 م لا 000 0 لك 1 7" 

تل رَفْعَهَ الله إليِه و لإدريس الى الجنه: وَ رَفْعْنَاةٌ مَكانا عَِنَا و لمحمد صلى الله عليه و آله و سلم: فكانّ قاب قوْسَيِن و ذلك لعلو 
همته.انتهى. 

واالنذىئ مهن أن يقال اناسل" الادوااء. ما لا ندل الع الكارة عفد تف علة القر] و كزائزتك عليه الاأعار عن الى صل الله 
عليه و آله و سلم و الأئمه من اهل بيته عليهم السّلام. 

واما كيفيه الإسراء فظاهر الآبه و الروايات بما يحتف بها من القرائن ظهورا لا يقبل الدفع أنه اسرى به من المسجد الحرام الى 


المسجد الاقصى بروحه و جسده جميعاءو اما العروج الى 


ص خرة 4ه 


السماوات فظاهر آيات سوره النجم كما سيأتى ان شاء الله فى تفسيرها و صريح الروايه على كثرها البالغه وقوعهءو لا سبيل الى 
إنكاره من اصله غير انه من الجائز ان يقال بكونه بروحه لكن لا على النحو الذى يراه القائلون به من كون ذلكك من قبيل الأحلام 
و من نوع ما يراه النائم من الرؤىءو لو كان كذلك لم يكن لما يدل عليه الآيات بسياقها من اظهار المقدره و الكرامه معنىءو لا 
لذاكك الإنكار الشديد الذى اظهرته قريش عند ما قص عليه السّلام لهم القصه وجه.و لا لما اخبرهم به من حوادث الطريق مفهوم 


و 


بل ذلك-إن كان-بعروجه صَلَى الله عليه و آله و سلم بروحه الشريفه الى ما وراء هذا العالم المادى مما يسكنه الملائكه 
المكرمون و ينتهى اليه الأعمال و يصدر منه الأقدار و رأى عند ذلك من آيات ربه الكبرى و تمثلت له حقائق الأشياء و نتائج 
الأعمال و شاهد ارواح الأنبياء العظام و فاوضهم و لقى الملاائكه الكرام و سامرهمءو رأى من الآيات الإلهيه ما لا يوصف إلا 
بالأال كالغرقن :و السعه و الشرادقات: 


و القوم لذهابهم الى أصاله الوجود المادى و قصر الوجود غير المادى فيه تعالى لما وجدوا الكتاب و السنه يصفان امورا غير 
محسوسه بتمثيلها فى خواص الأجسام المحسوسه كالملائكه الكرام و العرش و الكرسى و اللوح و القلم و الحجب و السرادقات 
حملوا ذلك على كونها أجساما ماديه لا يتعلق بها الحس و لا يجرى فيها احكام الماده»و حملوا ايضا ما ورد من التمثيلات فى 
مقامات الصالحين و معارج القرب و بواطن صور المعاصى و نتائج الأعمال و ما يناظر ذلكك الى نوع من التشبيه و الاستعاره 
فوقعوا فى ورطه السفسطه بتغليط الحس و اثبات الروابط الجزافيه بين الأعمال و نتائجها و غير ذلكك من المحاذير. 


و لذلك ايضا لما نفى النافون منهم كون عروجه صلَى الله عليه و آله و سلم الى السماوات بجسمه المادى اضطروا الى القول 
بكونه فى المنام و هو عندهم خاصه مادبه للروح المادى و اضطروا لذلك الى تأويل الآيات و الروايات بما لا تلائمه و لا واحده 
5 


ص 40 


بحث آخر: 


قال فى مجمع البيان:فأما الموضع الذى أسرى اليه اين كان؟فان الاسراء الى بيت المقدسءو قد نص به القرآن و لا يدفعه مسلم»و 
ما قاله بعضهم:ان ذلك كان فى النوم فظاهر البطلان اذ لا معجز يكون فيه و لا برهان. 


وقد وردت روايات كثيره فى قصه المعراج فى عروج نبينا صلى الله عليه و آله و سلم الى السماء و رواها كثير من الصحابه مثل 


زاد بعضهم و نقص بعض و تنقسم جملتها الى اربعه اوجه. 
أحدهما:ما يقطع على صحتها لتواتر الأخبار به و إحاطه العلم بصحته. 
و ثانيها:ما ورد فى ذلكك مما يجوزه العقول و لا يأباه الاصول فنحن نجوزه ثم نقطع على أن ذلكك كان فى يقظته دون منامه. 


و اثالقياتها يكن ظاهره متغالقا فى الأصول إلا اتذمكة تاونليا عق ونه يراق المقول الأول أو يلعل وه يراق لون 
والدليل: 

و رابعها:ما لا يصح ظاهره و لا يمكن تأويله إلا على التعسف البعيد فالأولى أن لا نقبله. 

فأما الأول المقطوع به فهو انه أسرى به على الجملهءو أما الثانى فمنه ما روى انه طاف فى السماوات و رأى الانبياء و العرش و 
سدره المنتهى و الجنه و النار و نحو ذلكك.و أما الثالث فنحو ما روى انه رأى قوما فى الجنه يتنعمون فيها و قوما فى النار يعذبون 


فيها فيحمل على انه رأى صفتهم او أسمائهمءو ما الرابع فنحو ما روى انه صلى الله عليه و آله و سلم كلم الله جهره و رآه و قعد 
مع على رودو قكو اكه مما يوسي ظلفرة التيهو الله نيداقة موس فح الكقيو كذلكق فا روف اتسقق بطي و غياء 


لأنه صِلّى الله عليه و آله و سلم كان طاهرا مطهرا من كل سوء و عيب و كيف يطهر القلب و ما فيه من الاعتقاد بالماء.انتهى. 
و ما ذكره من التقسيم فى محله غير ان غالب ما اورده من الامثله للأقسام منظور فيه فما 


ص 06-1 


ذكره من الطواف و رؤيه الانبياء و نحو ذلكك تمثلا-ت برزخيه او روحيه و كذا ما ذكره من حديث شق البطن و الغسل تمثل 
برزخى لا ضير فيه و أحاديث الأسراء مملوءه من ذكر هذا النوع من التمثل كتمثل الدنيا فى هيئه مرأه عليها من كل زينه الدنياءو 
تمثل دعوه اليهوديه و النصرانيه و ما شاهده من انواع النعيم و العذاب لأهل الجنه و النار و غير ذلكك. 


واعما يقية هذا الذئ ذكرتاء فاق المهه هدم الالعاتية الاعتلاق فى ماق سقف والحنه عاق مكنهاسه جغرده على الله 
عليه و آله و سلم الى السماء بالبراق و فى آخر على جناح جبريل و فى آخر بمعراج منصوب على صخره بيت المقدس الى 
السماء الى غير ذلكك مما يعثر عليه الباحث المتدير فى خلال هذه الروايات. 


فهذه و أمثالها ترشد الى ان هذه البيانات موضوعه على التمثيل او التمثل الروحىءو وقوع هذه التمثيلات فى ظواهر الكتاب و 
السنه مما لا سبيل الى انكاره البته. 


[سوره الإسراء :)١17/(‏ الآيات ” الى 4] 


اشاره 

3 ِ 1 0 
ايا وتم ى الكنات و جعلناة مد ليتى :: لانيل ألا َِدُوا بن دُونى وكيلة (1) دري من حملا مع توح إن كان عبد كور 
(©) و َه قم يا إللا ينى إن زيل فى الكطلاب لنفية دن فى الأْض عَركين و لعن ُلوًا كيرا (© فَإذا له وعد أولام بعلا 12 
الا أوى بي عدبي هوا لان برو ك9 وعدا تففرة (ه ع ركذ لحم الك ا 
جعلاكم أخثر تفيراً (©) إن أخس تع م أخس : تع لأنقُيكؤْ وَإِنْ أمأتع كلك مذ غاء وعد التجرو يووا وخرمك والية خلوا لويد 


عه 6 و لا 1 لا 
كا دَحَلُوه أَوَلَ مرو وَ يكوا لا عَلَوا تشيراً 0/0 ء ال ا را 0 صر 0 


ص 206 


بيان: 


فول الى 13ت نر الكلات وعملاة هُدىٌ لِيَنى إلائيل تدا مِنْ دُونِى وكيلا الكتاب كثيرا ما يطلق فى كلامه تعالى 
على مجموع الشرائع ال لوا سسا اس ل ل ل لي ل ال 
الوظائف الاعتقاديه و العمليه التى عليهم ان يأخذوها و يتلبسوا بهاءو لعله لذلكك قيل: «و آتلا مُوسَ ى الْكابَ» و لم يقل التوراه 
ليدل به على اشتماله على شرائع مفترضه عليهم. 


و بذلكك يظهر ان قوله: «وَ عله هُدىّ لينى إِسَلأائِيل) بمنزله التفسير لإيتائه الكتاب. 


و كونه هدى اى هاديا لهم هو بيانه لهم شرائع ربهم التى لو أخذوها و عملوا بها لاهتدوا الى الحق و نالوا سعاده الدارين. 

ل 
و قوله: ألا تَتَخْدُوا مِنْ دُونِى وكيلا ان:فيه للتفسير و مدخولها محصل ما يشتمل عليه الكتاب الذى جعل هدى لهم فيئول المعني 
الى أن محصل ما كان الكتاب يبينه لهم و يهديهم اليه هو نهيه إياهم ان يش ركوا باللوشيئا و يتخذوا من دونه وكيلا فقوله: «ألآ 
تَتَخْذُوا مِنْ دُونى وكيل» تفسيرا لقوله: « و جَعَلاة ه هُدىٌ لِينى إسْلائيل» إن كان ضمير «ألا تَتَخذُواء 


ص ا[ 


00 و م لا ا د نام الع 3 
وولدت نان للا قا ل رن زنك وان هيد ند كور تلان لاريم على )الأو لكين د عرو هارا باون االو 
على ما يهدى اليه السياق-منصوبه على الاختصاص و يفيد الاختصاص عنايه خاصه من المتكلم به فى حكمه فهو بمنزله التعليل 
كقوله تعالى: نكا يُرِيدُ اللَهُ ليذْهِبَ عَنْكمُ الرجْس أَهْلَ الْبِيِتِ (الأحزاب 7/)أى ليفعل بكم ذلكك لأنكم أهل بيت النبوه. 


و 3 012 م 2 
فقوله: شاك معنف التعليل بالنسبه الى ما تقدمه كما أن قوله: وإِنّهُ كان عدا سَّكوراً» يفيد فائده التعليل 


فيتلخص معنى الآ-يتين فى مثل قولنا:انا جزينا نوحا بما كان عبدا شكورا لنا أنا ابقينا دعوته و اجرينا سنته و طريقته فى ذريه من 
حملناهم معهم فى السفينه و من ذلك انا انزلنا على موسى الكتاب و جعلناه هدى لبنى اسرائيل. 


و 


و يظهر من قوله فخ البه: دوي مَنْ 0 مَعَ تُوح) ومن قوله: ١و‏ 0 ذرَيِتَهُ هُمُ اللاقِينَ) ان الناس ذربه نوح عليه الس لام من 
جهه الاين والبنت معاءو لو كانت الذريه منتهيه الى ابنائه فقط وكان المراد بقوله: («مَنْ ل مَعَ نُوح) ابناؤه فقط كان الأحسن 
بل المتعين ان يقال:ذريه نوح و هو ظاهر. 


كه لا - إن 0 077 م ب ال ا 2 
قوله تعالى: وَ قينا إل نى انيل فى الاب تنفد فى لَْدْض مَرََينِ و لَتَنٌ لوا كبيرً؛ قال الراغب فى المفردات:القضاء 
فصل الأمر قولا كان ذلك أو فعلاءو كل واحد منهما على وجهين:الهى و بشرى فمن القول الإلهى قوله: وَ قَضِلِا رَبك ألا تَعْبْدُوا 
لا : + لا 2 ش 
إلا إِيَاهُ اى امر بذلككء.و قال: وَ قَضَ ينا إللِا بنى إشلائيل فى ات فهذا قضاء بالاعلام و الفصل فى الحكم اى اعلمناهم و اوحينا 


الهم وسيا جزما و علق هداق قطي إلبه 


ص ا 


لا رم 
3 5 ل 2 ار جو الخال و .ل لضروء ل 5 لام لالا 5 
و من الفعل الإلهى قوله: وَ الله يَقَضتى بالق وَ الذِينَ يَدَعون مِنْ دَونِهِ لا تقضون بشئء و قوله: فقضاهن سَبْعَ سَمَاوَاتٍ فى يَوْمَيْنِ 
اشاره الي ايجاده الابداعى و الفراغ منه نحو : 
بَدِيعٌ اللطايات وَالأدْض . 
لل ومن لا ا 
قال:و من القول البشرى نحو قضى الحاكم بكذا فان حكم الحاكم يكون بالقولءو من الفعل البشرى: فإذا قض يْتَمْ مناسككم ثمّ 
ليِقضوا تَفنْهُمْ وَ ليُوفوا نَذَورَهُمْ انتهى موضع الحاجه. 
و العلو هو الارتفاع و هو فى الآيه كنايه عن الطغيان بالظلم و التعدى و يشهد بذلك عطفه على الإفساد عطف التفسيرءو فى هذا 


المعنى قوله: إنَّ فدْعَوْنَ عَلَا فى الَرْض و جَعَلَ أَهْلَها شيعا . 


و معنى الآ-يه و أخبرنا و أعلمنا بنى اسرائيل إخبارا قاطعا فى الكتاب و هو التوراه:اقسم و احق هذا القول انكم شعب اسرائيل 
ستفسدون فى الارض و هى ارض فلسطين و ما يتبعها مرتين مره بعد مره و تعلون علوا كبيرا و تطغون طغيانا عظيما. 


ات 
قوله تعالى: فَإذا لخاءَ وَعْدٌ 3 أولامل بعلا يع طتادا () اليخ؛قال الراغب: 


الوسو و الامو الباساء لدعو المكووه الةنان الوقن فى الفقرئى الحريك] كرو النادن :و الأساء اف لكايه هود لاقت انها 
و اشد تنكيلا.انتهى موضع الحاجه. 


وفى المجمع:الجوس التخلل فى الديار يقال:تركت فلان يجوس بنى فلان و يجوسهم و يدوسهم اى يطؤهمءقال ابو عبيد: كل 
موضع خالطته و وطأته فقد حسته و جسته قال: 


لا 
وقوله: :ذا لاه وخر ألا هما تفريع على قوله: التُفْيِتَدنَ الخ؛و ضمير التثنيه راجع الى المرتين و هما الإفسادتان فالمراد بها 
الإفساده الاولى»و المراد بوعد اولاهما ما 


8/٠١٠١ ص‎ 


وعدهم الله من النكال و النقمه على افسادهم فالوعد بمعنى الموعود»و مجىء الوعد كنايه عن وقت انجازهءو يدل ذلكك على انه 
وعدهم على افسادهم مرتين وعدين و لم يذكر انجازا فكأنه قيل:لتفسدن فى الأرض مرتين و نحن نعدكم الانتقام على كل 
منهما فإذا جاء وعد المره الاولى» الخ؛كل ذلكك معونه السياق. 


8 لما ردس دلاء فم . 
و قوله: بَعَثْنا عَلئْكُمْ طيادا 8 أولى يأس شدِيدٍ اى انهضناهم و ارسلناهم اليكم ليذلوكم و ينتقموا منكمءو الدليل على كون البعث 
الانتقام والإذلال قوله: أولى بأس شَدِيدٍ الخ. 


ل 

وقوله: وَ كان وَغْردا مَفعُولا تأكيد لكون القضاء حتما لازما و المعنى فإذا جاء وقت الوعد الذى وعدناه على المره الاولى من 
افسادكم مرتين بعثنا و انهضنا عليكم من الناس عبادا لنا اولى بأس و شده شديده فدخلوا بالقهر و الغلبه ارضكم و توسطوا فى 
ديا ركم فأذلوكم و أذهبوا استقلالكم و علوكم و سؤددكم و كان وعدا مفعولا لا محيص عنه. 


0 2 لبا 2 7 6 َ لاه 5 ١‏ ور رز رن أ 
قوله تعالى: ثمّ رَدَدْد] لكمٌ الكرّه عَليِهِمْ وَ أَمْ دَذناكم كال واي وك أكثرٌ نَفِيرا قال فى المجمع:الكره معناه الرجعه و 
الانسان و نفره و نفيره و نافرته رهطه الذين ينصرونه و ينفرون معه انتهى. 


و معنى الآيه ظاهرءو ظاهرها أن بنى اسرائيل ستعود الدوله لهم على أعدائهم بعد وعد المره الأولى فيغلبونهم و يقهرونهم و 
يتخلصون من استعبادهم و استرقاقهم و أن هذه الدوله سترجع اليهم تدريجا فى برهه معتد بها من الزمان كما هو لازم امدادهم 
بأموال و بنين و جعلهم اكثر نفيرا. 


وو 
0000 


و فى قوله فى الآيه التاليه: إن أخم نتم أخس كم لأثفيتكم وَ إِنْ َنم قله اشعار بل دلاله بمعونه السياق ان هذه الواقعه و هى رد 
الكره لبنى اسرائيل على اعدائهم انما 


ص ١١ل‏ 


كانت لرجوعهم الى الإحسان بعد ما ذاقوا وبال اساءتهم قبل ذلكك كما ان إنجاز وعد الآخره انما كان لرجوعهم ثانيا الى الإساءه 


قوله تعالى: إِنْ أخت نتم أخد نتم لأنفيكم وَ إِنْ تع كلها اللام فى نقيت كم و دقلا للاختصاص اى ان كلا من احسانكم و 
إساء تكم يختص بأنفسكم دون ان يلحق غي ركمءو هى سنه الله الجاريه ان العمل يعود اثره و تبعته الى صاحبه ان خيرا و ان شرا 
فهو كقوله: تلك أَمَهُ قَدْ حَلَتْ لها !] كسَبتُ وَ لك ل كُسَيكمْ (البقره1؟1١).‏ 


فالمقام مقام بيان ان اثر العمل لصاحبه خيرا كان او شراءو ليس مقام بيان ان الإحسان ينفع صاحبه و الإساءه تضر حتى يقال:و إن 
ابام فعليها كما قيل: لبلا أ كَسَبَتُ و عَلَيِبا ما اكتْسَبتٌ (البقره +18). 


قوله تعالى: فَإذا لكا وَعْردٌ الآخره لِيِسَوؤًا وجو هكم وَ لْيَدْحُنُوا امش .جد كلطا دَحَلُوهُ أَوّلَ موه وَ لِيكئروا ل عَلَوَا تير التتبير الإهلاكك 


و قوله: ليَسُووًا وُجوهَكمْ من المساءه يقال:ساء زيد فلانا اذا احزنه و هو على ما قيل متعلق بفعل مقدر محذوف للإيجازءو اللام 
للغايه و التقدير بعثناهم ليسوؤا وجوهكم بظهور الحزن و الكأبه فيها و بدو آثار الذله و المسكنه و صغار الاستعبار عليها بما 
يرتكبونه فيكم من القتل الذريع و السبى و النهب. 

واقؤلهة و يذخو اشح كل كلوه أو زمري الراك بالسحد هو المشيعل الأقطو ديك المقدين حر لا يعي يناد كرء عضوم ان 
المراد به جميع الأأرض المقدسه مجازاءو فى الكلادم دلاله أولا انهم فى وعد المره الاولى ايضا دخلوا المسجد عنوه و إنما لم 
يذكر قبلا للإيجازءو ثانيا ان دخولهم المسجد انما كان للهتكك و التخريب.و ثالثا يشعر الكلام بأن هؤلاء المهاجمين المبعوثين 


لمجازاه بنى اسرائيل و الانتقام منهم هم الذين بعثوا 


ص 2/1 


و قوله: وَ لِتيرُوا لا عَلَوا تقُيراً الى ليهلكوا الذى غلبوا عليه إهلاكا فبقتلوا النفوس و يحرقوا الا-موال و يهدموا الابنيه و يخربوا 
البلاد»و احتمل ان يكون ما مصدربه يبحدذف مضاف و تقدير الكلام:و ليتبروا مده علوهم تتبيراءو المعنى الاول اقرب الى الفهم و 
أوفق بالسياق. 


لا :قد 5 7 و 
و المقايسه بين الوعدين اعنى قوله: بَعَثنا عَلَتِكمْ طتادا ل الخ؛و قوله: الِيسُووًا وُجُومَكمْ) الخ؛يعطى ان الثانى كان اشد على بنى 
اسرائيل و امر و قد كادوا ان يفنوا و يبيدوا فيه عن آخرهم و كفى فى ذلك قوله تعالى: (وَلِيَكيْرُوا يا عَلَوَا تَشبيراً . 


و المعنى فإذا جاء وعد المره الآخره و هى الثانيه من الإفسادتين بعثناهم ليسوؤا وجوهكم بظهور الحزن و الكأبه و بدو الذله و 
المسكنه و ليدخلوا المسجد الاقصى كما دخلوه اول مره و ليهلكوا الذى غلبوا عليه و يفنوا الذى مروا عليه اهلاكا و افناء. 

1 5 1 0ك 0 0 و 1 ولا علا ه 00 1 2 71 

قوله تعالى: عسل رَبَكمْ أَنْ يَرْحَمَكَمْ وَ إِنْ عُذْتَمْ عُذْنا وَ جَعَلْنا جَهَنمْ للكافِرِينَ خصةيرا الحصير من الحصر و هو-على ما ذكروه- 
التضييق و الحيس قال تعالى: وََ اخْصَرُوهُمْ (التوبهة/)اى ضيقوا عليهم. 

و قوله: عسل رَبُكمْ أنْ يَرْحَمَكمْ اى بعد البعث الثانى على ما يفيده السياق و هو ترج للرحمه على تقدير ان يتوبوا و يرجعوا الى 


الطاعه و الإحسان بدليل قوله: وَ إِنْ تَعُودُوا تعد اى و ان تعودوا الى الافساد و العلو»بعد ما رجعتم عنه و رحمكم ربكم نعد الى 
العقوبه و التكال»و جعلنا جهنم للكافرين حصيرا و مكانا حابسا لا يستطيعون منه خروجا. 


و فى قوله: عَسلِ رَبُكمْ أَنْ يَْحَمَكُمْ التفات من التكلم مع الغير الى الغيبه و كأن الوجه فيه الاشاره الى ان الأصل الذى يقتضيه 


ربوبيته تعالى ان يرحم عباده ان جروا على 


ص ا/2 


ما يقتضيه خلقتهم و يرشد اليه فطرتهم الا-ان ينحرفوا عن خط الخلقه و يخرجوا عن صراط الفطرهءو الايماء الى هذه النكته 
يوجب ذكر وصف الرب فاحتاج السياق ان يتغير عن التكلم مع الغير الى الغيبه ثم لما استوفيت النكته بقوله: عسل رَبُكمْ أن 
يَدْحَمَكمْ) عاد الكلام الى ما كان عليه .)١(‏ 


[سوره الإسراء (19): الآأيات 9 الى 1 
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ن نهلك قريّه 

و - 7 9 1 5 و و عم 3 

مِنْ بَعْبِ نو و كفلا يربك بِدْنُوب طياده يرا بد يرا 10) من ل د ثيه ثم جا 

جهن يَصْلاًا مَذْمُوماً ورا (04 3 إ ارسلق سار ده كسد مم مشْكوراً (19) كلد تمد 
لا لا لا 1 0 

مولا وَ عَوُلاِ من عطاءِ رَبك وا كان غطاء بك مخطورا (. "٠‏ انطو كيت صلا بَضَهعْ شن و للحي ا د لات 5 


عبر تَْضِيلد (01) لآ تَجعَلْ مع الله إلها أ فققك مد قوم در 01 


ص 2/6 


0-١‏ .الإسراء ؟-م/:بيحث روائى ف سيره نوح عليه السَلام؛فساد بنى اسرائيل و علوهم. 


بيان: 


8 لان فق بعر َ :كر واء 1 * وه م لا ٍِ م2 
قوله تعالى: إِنَّ هذا الْعَوَآنَ يَهْدى لِلتِى هِى أَقْوَمٌ أى للمله التى هى أقوم كما قال تعالى: قل إِننِى هَدَانَى رَبّى إل صدَلاطٍ م تَقيم 
ديناً قِماً مله لايم حَنِيفاً (الأنعام/ .)١18١‏ 


و الأقوم أفعل تفضيل و الاصل فى الباب القيام ضد القعود الذى أو أحد أحوال الانسان و اوضاعهءو هو أعدل حالاته يتسلط به 
على ما يريده من العمل بخلاف القعود و الاستلقاء 


ص :2/6 


و الانبطاح و نحوها ثم كنى به عن حسن تصديه للا-مور إذا قوى عليها من غير عجز و عى و أحسن ادارتها للغايه يقال:قام بأمر 
كذا اذا تولاه و قام على امر كذا اى راقبه و حفظه و راعى حاله بما يناسبه. 


1 ار لصالا 
ل ل :قم وَجَهَكك لِلدّين حنيفا فِطرَتٌ الله الى قَطَرَ اناس عَلَِا لا تَِدِيلَ 


ِحَلقٍ الله 5-5 الَدّينٌ ا قَيُمْ (الروم ٠"٠/)ءو‏ قال: 
قم يك دين الْمَيّم (الروم 67). 


و ذلك لكون هذا الدين مهيمنا على ما فيه خير دنياهم و آخرتهم قيما على اصلاح حالهم فى معاشهم و معادهمءو ليس الا 
لكوكةمواققا لما تقتفكة الفطره الأسانة و الخلقة الى سواة اللدتي حانة عليه وتجيوه وجنها نا يمدي الى غاقه الى اريدات 
لهءو سعادته التى هيئت لأجله. 


0 20 ىك 0 لا 00 2 _- 2 
وله الى عزو عد لمر يي الدب لفه لوق لما كام أن لهُمْ آأخرا كبيرا الصالحات صفه محذوف موصوفها اختصارا و التقدير و 
عملوا الأعمال الصالحات. 


واقق لاتحم حل لمزم التدين اأقو] واعفوا:السالحات عل اللكيسدائد كه بو وده تيه ذلك اجر او تناه أ نضا قو 
فى موضع آخر: إِنَّ الّذِينَ آمنُوا وَ ءِ لوا الات لَه أَغْد غَدْ مَتُون الي و معان تياد يكون لهم على الله 
عن ذاع ان شمدله هر ناكل البو طرو و ع تنش قلا اذيك آمنوا ذلك عدً عَلَليأ تج الْمُؤْنينَ (يونس ” 0/6 

و العنايه فى الآيه ببيان الوعد المنجز كما ان الآيه التاليه تعنى ببيان الوعيد المنجز و هو العذاب لمن يكفر بالآخرهءو أما من آمن 
ولم يعمل الصالحات فليس ممن له على اللّه أجر منجز و حق ثابت بل أمره مراعى بتوبه أو شفاعه حتى يلحق بذلك معشر 
الصالحين من المؤمنين قال تعالى: وَ آحَرُونٌ احْتَرُوا بذنُوبهع حَلَطُوا عَمَلا لالحا وَ آخَرَ سينا َسى اللَهُ أَنْ ينوب 


ص 2/1 


0 5 2-1 و 26 4 7 9 لظا و - 
عَلَِهمْ (التوبه 7١٠0و‏ قال: وَ آحَرُونَ مُرْجَوْنَ لمر اللَهِ إمَا يُعذَهُعْ وَ ما يَتُوبُ عَلَئِهمْ (التوبهد١٠).‏ 


ع ايم اجاح على اتير بهاتيم كما قال تعالى: وَبَشّر الَِّينَ و أن لَه عَدَءَ عد ذق عِنْد رَبّهعْ (يونس ؟لاو قال: ب يكت 
اليد آمَُوا بِالقَوْلٍ ابت فى العلا و اذا وَ فى الْآخرَه (إبراهيم 70). 


م 2 لا .»ف ٠*‏ بل اده 2 هلا - لا 2 2 
قوله تعالى: وَ أنَّ الَذِينَ لا- يؤْمنُونَ بالآخرَه أَعْمَدْنا لَهُعْ عذاباً أليماً الإعتاد الإعداد و التهيئه من العتاد بالفتح و هو على ما ذكره 
الراغب اذخار الشىء قبل الحاجه اليه كالإعداد. 


وظاهر السياق أنه عطئ على قوله فى الآيه السابقه: وأنّ لهم الخ؛فيكون التقدير و يبشر المؤمنين الذين يعملون الصالحات أن 
الذين لا يؤمنونءالخ؛و كون ذلكك بشاره للمؤمنين من حيث إنه انتقام إلهى من أعدائهم فى الدين. 


وإنما خص بالذكر من أوصاف هؤلااء عدم ايمانهم بالآخره مع جواز أن يكفروا بغيرها كالتوحيد و النبوه لأن الكلام مسوق 
اناكو لد واه درون التجهيو .فرقم النقيي وا افده لداع دكار الجقاد وان عر يبوج يسريم ل 
ل يوم الحساب أصلا لكل ضلال فى قوله: إنَّ الِّينَ يَصِلونَ عَنْ سيل الله لَهُْ عَذَابٌ شَدِيدٌ 
لكا نشوا يوم اللا ب (ص 078). 


قوله تعالى: وَمَدْع الإ لان بالمّد دغاءه لحر و لكات الل رلا اير اذ بالدعاء على ما يستفاد من السياق مطلق الطلب سواء 
ا أو من غير دعاء لفظى بل بطلب و سعى فإن ذلكك كله دعاء و 
أل سنا للسميوا تند جاه وك ١‏ الجر فكي و لالجا ايده لاله كاتف قال مالي كك كله من في 


!ا 
الملطاواتٍ و الْأوْض (الرحمن 794/)و قال: وَ ] ناكم 


ص 2006 


مِنْ كل أ سَأَلمُوهُ (إبراهيم /)فالدعاء مطلق الطلب و الباء فى قوله: «بالشّرً و بِالْكَثِرِ» للصله و المراد أن الانسان يدعو الشر و 
يسأله دعاء كدعائه الخير و سؤاله و طلبه. 


وغلى هذا فالمراد بكون الإنساث عجولا أنه لا بأحذ بالأثاه إذا أراد شيئا حتى بتروئ و يتفكر فى جهات صلاحة و فاسدم حت 
تين اله وينه الخيرافيما بريده هن الأمرفيطلية و “شعن الته يل سحل فن ظليه يمتجرد ما كره واتعلق يههواه فزما كان شرا 
فتضرر به و ربما كان خيرا فانتفع به. 

قوله تعالى: وَ جَعَلْنَا اللهِلَ وَالنها رَ يتين فَمَحَوْدا آيهَ الليل وَ - َه النهار مَبْصرَةٌ الى آخر الايه؛قال فى المجمع:مبصره أى 


مضيئه منيره نيره قال أبو عمرو: 
أراد يبصر بها كما يقال:ليل نائم و سر كاتمءو قال الكسائى:العرب تقول:أبصر النهار إذا أضاء.انتهى موضع الحاجه. 


الليل و النهار هما النور و الظلمه المتعاقبان على الآارض من جهه مواجهه الشمس بالطلوع و زوالها بالغروب و هما كسائر ما فى 
الكوف يعم أعناة الأشياعو أجراليا اناق الاسحات تزلآن بدائهما علن مرهنه الردرية: 


و قوله: لِتَتقُوا فصلا مِنْ رَبْكُمْ متفرع على قوله: 0و جهل] ] آيَهَ | به القدار متدرا أى جعلناها مضيئه لتطلبوا فيه رزقا من ربكم فإن 
الرزق فضله و عطاؤه تعالى. 


وقوله: تلقن ده الي اد لَحِلِلاتٍ أى لتعلموا , بمحو الليل و إبصار النهار عدد السنين بجعل عدد من الأيام واحدا يعقد 
عليه»و تعلموا بذلكك حساب الأوقات و الآجالءو ظاهر السياق أن علم السنين و الحساب متفرع على جعل النهار مبصرا نظير تفرع 
ما تقدمه من ابتغاء الرزق على ذلكك و ذلكك أنا إنما نتنبه للاعدام و الفقدانات من ناحيه الوجودات لا بالعكس و الظلمه فقدان 
النور و لو لا النور لم ننتقل لا الى نور ولا الى ظلمه؛ 


2/1/١ ص‎ 


و نحن و إن كنا نستمد فى الحساب بالليل و النهار معا و نميز كلا منهما بالآخر ظهرا لكن ما هو الوجودى منهما أعنى النهار هو 
الذى يتعلق به إحساسنا أولا ثم نتنبه لما هو العدمى منها أعنى الليل بنوع من القياسءو كذلكك الحال فى كل وجودى و عدمى 


بن لد 


مه م [] لا 7 
قوله تعالى: و كل إنلان اه طائْرَهُ فى عَنْقَهِ قال فى المجمع:الطائر هنا عمل الإنسان شبه بالطائر الذى يسنح و يتبركك به و 
الطائر الذى 2 فيتشاءم بهءو السانح الذى يجعل ميامنه الى مياسرككءو البارح الذى يجعل مياسره الى ميامنككءو الأصل فى 
هذا أنه إذ كان سانحا أمكن الرامى و إذا كان بارحا لم يمكنه قال أبو زيد:كل ما يجرى من طائر أو ظبى أو غيره فهو عندهم 


طائر.انتهى. 


وفى الكشاف:أنهم كانوا يتفألون بالطير و يسمونه زجرا فإذا سافروا و مر بهم طير زجروه فإن مر بهم سانحا بأن مر من جهه 
السان الى البعى تمواق إدمر باوكا أن رمن عدينة اليسين ال الشمال: تشامو ]وا لذ اس تطيرا انتهي 


وقال فى المفردات تاتطير فلن و أغير أصله شاو بالط ثم يستعمل فى كل ما غدل بو مثو يكو 

لذلكك قيل:لا طير إل طيركك و قال: وذ جاع سين تعيزوء أى عشاءمرا بها مام عن ال 0 
لله لاء 

لي اماله ار ليلخلا تو الوا امنا بك و من مَعَكك» ون ل: دك عِنْدَ الله انوا عا ركم مكنا دو كل نلا نِ 


ع# 


ره طائرة فى عُتُقها أى عمله الذى طار عنه من خير و شر و يقال: 
تطايروا إذا أسرعوا و يقال إذا تفرقوا.انتهى. 


و بالجمله سياق ما قبل الآيه و ما بعدها و خاصه قوله: امن امدق إن نما يَهْتَدِى لِنَْسِهِ) الخ؛يعطى أن المراد بالطائر ما يستدل به 
على الميمنه و المشأمه و يكشف عن حسن العاقبه و سوئها فلكل إنسان شىء يرتبط بعاقبه حاله يعلم به كيفيتها من خير أو شر. 


و إلزام الطائر جعله لازما له لا يفارقه»و إنما جعل الإلزام فى العنق لأنه العضو الذى لا 


ص :2/4 


يمكن أن يفارقه الإنسان أو يفارقه هو الإنسان بخلاف الأطراف كاليد و الرجلءو هو العضو الذى يوصل الرأس بالصدر فيشاهد 
ما يعلق عليه من قلاده أو طوق أو غل أول ما يواجه الإنسان. 


1 0 لا لا وعءع ءً< 7 
فالمراد بقوله: «َ كل إنللان َلرّمُناهُ طائرَة فى عنقه) أن الذى يستعقب لكل إنسان سعادته أو شقاءه هو معه لا يفارقه بقضاء من 


: 
اللد مجان فهو التاق الرمه إنانة كنذا هو العضل الننائ. يعملة الأقباة لقوله اتعالن دق أذ لمع زا لكان له دمعلا و أن تف 


> لاخر عولاى قرلا م 
سَوْفَ يُرى ثم يُجْرَاهُ الجَرَاءَ الأؤفلي] (النجم .)78١‏ 


فالطائر الذى ألزمه الله الإنسان فى عنقه هو عملهءو معنى إلزامه إياه أن الله قضى أن يقوم كل عمل بعامله و يعود اليه خيره و 
رعو داور وان يفارقه الى غيره»و قد استفيد من قوله تعالى: وَ إِنَّ جَهَنّم لَمَؤْعَِدُهُمْ أَجْمَعِينَ... إِنَّ لْمََقِينَ فى 
جَنَاتٍِ وَ عُيُونِ الآيات (الحجره5/)أن من القضاء المحتوم أن حسن العاقبه للايمان و التقوى و سوء العاقبه للكفر و المعصيه. 

ولا-زم ذلكك أن يكون مع كل إنسان من عمله ما يعين له حاله فى عاقبه أمره معيه لازمه لا يتركه و تعيينا قطعيا لا يخطئ و لا 


قلط لما فقوج د أن كل عدا كور لمبائعه لم اله إلا هورو أ نمسي الطاعة الى الحه ومع المينه ال النان: 


و بما تقدم يظهر أن الآيه إنما تثبت لزوم السعاده و الشقاء للانسان من جهه أعماله الحسنه و السيئه المكتسبه من طريق الاختيار 
من دون أن يبطل تأثير العمل فى السعاده و الشقاء بإثبات قضاء أزلى يحتم للانسان سعاده أو شقاء سواء عمل أم لم يعمل و 
سواء أطاع أم عصى كما توهمه بعضهم. 

قله ا ةم لام ا َ . : لكا قله ٠.‏ أ لايك عزلا 1 1 ال جاه 7 
قوله تعالى: وَ نخرج له يَوْمَ القيَامَهِ كتابا يَلمَاةُ مَنْسُورا يوضح حال هذا الكتاب قوله بعده: «اقرَا كتابك كف بتفسِك اليَوْمَ عَليِكك 


حسيباً» حيث يدل أولا على أن 


ص :١و8‏ 


الح يإ كر و ل را الي ان ا ا 
يفك متهنا شيا كسافى قوله: يَفُولون لل ويا ا لذ الكنات ب لا ادر ص جيرة و لا كبيرة إلا أخططالها (الكهفة؟/).و ثالثا أن 


الأعمال النى أحصاها باديه فيه بحقائها من سعاده أو شقاء ظاهره بتائجها من خير أو شر ظهور لا يست بستر ولا يقطع 
لا 
بعذرءقال تعالى: لد كنْتَ فى خَذْكِ ين ذا فكَقَييا نك غطادك بِصرك اليزم حَدِيدٌ (ق؟01. 


و بالجمله فى قوله: وَ نُخْرِحٌ لَه إشاره الى أن كتاب الأعمال بحقائقها مستور عن إدراك الإنسان محجوب وراء حجاب الغفله و 
3 " طا 0 م 
إنما يخرجه الله سبحانه للانسان يوم القيامه فيطلعه على تفاصيله»و هو المعنى بقوله: «يلقاة مَنشورا». 


قوله تعالى: إقر أ سابك كفلا َفيك اليَوْمَ عَلَيِكك ححييباً أى يقال له:اقرأ كتابككءالخ. 


و قوله: كفلا َفيك الباء فيه زائده للتأكيد و أصله كفت نفسكك و إنما لم يؤنث الفعل لأن الفاعل مؤنث مجازى يجوز معه 
النذ كين و التأنيةوواويها قبل :إلة اسم فعل بمعنى اكتف و الباء غير زائده»و ربما وجه بغير ذلكك. 
ال ا ا ل و لف للد 


العمل و به الجزاءءقال تعالى: لآ تَعَِرُوا الْيدء م إمكا تُعِرَوْنَ ا كنم : تَعْمَلُونَ (التحريم 77). 


و الحال أن العمل سواء كان خيرا أو شرا لازم لصاحبه لا يفارقه و هو أيضا محفوظ عليه فى كتاب سيخرج له يوم القيامه و ينشر 
بين يديه و يحاسب عليهءو إذا كان كذلك كان من الواجب على الإنسان أن لا يبادر الى اقتحام كل ما يهواه و يشتهيه و لا 


يستعجل ارتكابه بل يتوقف فى الامور و يتروى حتى يميز بينها و يفرق خيرها من شرها فيأخذ بالخير و يتحرز الشر. 


ص :ةع 


قولةخفاك: من امْوّدى هَإنْلطا يَهتَدِى لنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإئا ما يَضِلْ عَلَيها وَ لا تَِرُ وَازرَةٌ وزْرَ أخرى قال : فى المفردات:الوزر الثقل 
1 
تشبيها بوزر الجبلءو يعبر بذلكك عن الإثم كما يعبر عنه بالثقل قال تعال كينا أوْرَارَهُمْ كامِله الآيه؛كقوله: 


ع مم طياك), تلان رر غلك 5 5 لاع (رء ور :؟ لاء 35 : 5 
وَّ لبخملن أثة الهم وَ اثقالا مع أثة اله قال:و قوله: وَ لا- تزِرٌ وَازِرَةٌ وزرَ اخرى أى لا تحمل وزره من حيث يتعرى المحمول 
عنه.انتهى. 


لا لا 1 
0 النتيجه 0 ١و‏ كل إنلانٍ أَلْرَ لاه طائرّة») الخ؛و الجمله الثالثه دوَ لا ترد از وزر ل تأكيد للجمله الثانيه 


مَنْ ضَلَّ ا يَضِلٌ عليِها. 


و المعنى إذا كان العمل خيرا كان أو شرا يلزم صاحبه و لا يفارقه و هو محفوظ على صاحبه سيشاهده عند الحساب فمن اهتدى 


فإنما يهتدى لنفسه و ينتفع به نفسه من غير أن يتبع غيره. 


ومن ضل عن السبيل فإنما يضل على نفسه و يتضرر به نفسه من دون أن يفارقه فيلحق غيره؛ و لا تتحمل نفس حامله حمل نفسه 
اخرى لا كما ربما يخيل لاتباع الضلال أنهم إن ضلوا فوبال ضلالهم على أثمتهم الذين أضلوهم و كما يتوهم المقلدون لآبائهم 
و أسلافهم أن آثامهم و أوزارهم لآبائهم و أسلافهم لا لهم. 


نعم لأئمه الضلال مثل أوزار متبعيهمءو لمن سن سنه سيئه أوزار من عمل بها و لمن قال: 


اتبعونا لنحمل خطاياكم آثام خطاياهم لكن ذلك كله وزر الإمامه و جعل السنه و تحمل الخطايا لا عين ما للعامل من الوزر 
بحيث يفارق عامله و يلحق المتبوع بل إن كان عينه فمعناه أن يعذب بعمل واحد اثنان. 


١ 1 000000‏ ' 
ول قفالن و كاافه دياق عن امقر فول اضرا ساف الكارق قن الآنه وها سهان الدع يل هك و اكرات الشاقه أن 


يكون المراد بالتعذيب التعذيب الدنيوى بعقوبه الاستئصالءو يؤيده خصوص سياق النفى «وا كنا مُعَذَِّينَ» حيث لم يقل: 
ل ملا 98 
و لسنا معذبين ولا نعذب و لن نعذب بل قال: «وَ ما كنا مُعَذْبِينَ» الدال على استمرار النفى فى 


ص ا 


الماضى الظاهر فى انه كانت السنه الإ-لهيه فى الاسمم الخاليه الهالكه جاريه على أن لا يعذبهم إلا بعد أن يبعث اليهم رسولا 
ينذرهم بعذاب الله. 


قوله تعالى: و ذا رطا أن مهلك قوية أ مترفيها فقس كوا فللا ة 9 مَحيّ عَلَيهَا العَولُ مدلا كَدمِيرا قال الراعت#الترفة التوسع قن 
النعمه يقال:أترف فلان فهو مترف-الى أن قال فى قوله:أمرنا مترفيها-هم التوضو فوك يقرله:متيحاتة: فأما انا لات : مَا ايْتَلاهٌ رَيهُ 
فَأْكْرَمَهُ وَ تَكْمَةُ انتهى.و قال فى المجمع :الترفه النعمه»قال ابن عرفه:المترف المتروكك يصنع ما يشاء و لا يمنع منهءو قال:التدمير 
الاهلاكك و الدمار الهلاكك. 


انتتهى. 


نري لل و ا ع : 5 : 
و قوله: وَإِذا أَرَدْدَ أنْ نهلك قَرِْيَهُ أى إذا دنا وقت هلا-كهم من قبيل قولهم:إذا أراد العليل أن يموت كان كذاءو إذا أرادت 
الما أنى عط ر كان كذاءائ لدم ل عا حي اي 


أنها لا تريد الإمطار كذلكك.و فى القرآن : كوَججا فيليا جدارا يُرِيدٌ أن + يَنْقَض الآيه. 


و يمكن أن يراد به الإراده الفعليه و حقيقتها توافق الأسباب المقتضيه التورو اده ان رارع رار نموا وال 

الس ا ا سس و حر ارو ا د لعن بن شَكَرنُع لأزيدئكم و ل 
5 

كفرع | إِنَّ عَذَابَى َشَّدِيدٌ (إبراهيم7/):و قال: لَذِينَ طعا فى الْبلادٍتَأحكُوا فيها اله لَقَلِادَ فَصَبٌ عَلَتِهِمْ رَبك عوط عَلَاب إن ريك 


لا 8" 
7 أمَود] مرف يها فَفَس هوا فليا من المعلوم من كلاءعه تعالك أنه لا بأمر بالمغضيه أمر ا تشريعيا فهو" القائل” قل إِنَّ الله لا يمر 


بالْمُختاء ءِ (الأعراف78/)و أما الأمر التكوينى فعدم تعلقه بالمعصيه ان حيث الها معطتيه أو فيح لجعله القعل مترووا "بيبطل عه 
0 
تعلقه باختيار الإنسان و لا معصيه مع عدم الاختيار قال تعالى: لطا أَمْرَهٌ إذا لاد شَيا 


7 ورد4ه 


أذ يفول له كن شكوة ليس 0/1 


عِ ََ لك ع ع ع 
فمتعلق الا-مر فى قوله: «آمَوْدْ |) إن كان هو الطاعه كان الآأمر بحقيقه معناه و هو الامر التشريعى وكان هو الآمر الذى توجه اليهم 
بلسان الرسول الذى يبلغهم أمر ربهم و ينذرهم بعذابه لو خالفوا وهو الشأن الذى يختص بالرسول كما تقدمت الاشاره اليه فإذا 
خالفوا و فسقوا عن أمر ربهم حق عليهم القول و هو أنهم معذبون إن خالفوا فاهلكوا و دمروا تدميرا. 


و إن كان متعلق الأ.مر هو الفسق و المعصيه كان الأحمر مرادا به الاكثار من إفاضه النعم عليهم و توفيرها على سبيل الاملاء و 
الاستدراج و تقريبهم بذلك من الفسق حتى يفسقوا فيحق عليهم القول و ينزل عليهم العذاب. 


, 1 1 لامي م 5 0 1 
و هذان وجهان فى معنى قوله: أَمَْد] مها ففت توا فيا يجوز توجيهه بكل منها لكن يبعد أول الوجهين أولا أن قولنا:أمرته 
ففعل و أمرته ففسق ظاهره تعلق الأمر بعين ما فرع عليهءو ثانيا عدم ظهور وجه لتعلق الأمر بالمترفين مع كون الفسق لجميع أهل 
القريه و إلا لم يهلكوا. 


النسل أو بمعنى تكليف إنشاء فعلءو قرئ أيضا«أمرنا)بتشديد الميم من التأمير بمعنى توليه الإماره و نسب ذلكك الى على و 
الحسن و الباقر عليهم السّلام و الى ابن عباس و زيد بن على و غيرهم. 


قوله تعالى: وَ كم أهلك: ا مَنّ القرُون مِنْ بعد توح وَ كف يرك يعذنوب لاد سه بيراً بصت يراً قال فى المفردات:القرن القوم 
فيها تقية: ما ذكر فى الآبه السابقة من,سته الله الجاريه فى إغلاكة القرى بالاشازه الى القروة المافية الهالكة: 


ص ركه 


و الآيه لا تخلو من إشعار بأن سنه الاهلاكك إنما شرعت فى القرون الانسانيه بعد نوح عليه السّلام و هو كذلككءو قد تقدم فى 

لا لأ مر 200 0 
تفسير قوله تعالى: كان النَاسٌ أَمَهُ َأأحِدَه قَبِعتٌ الله الِينَ (البقره717/)فى الجزء الثانى من الكتاب أن المجتمع الانسانى قبل زمن 
نوح عليه السّلام كانوا على سذاجه الفطره ثم اختلفوا بعد ذلكك. 


4 .4 10 1 ل د 0 2 لاا م لع لال 17 ينا 7 2 * ٠.‏ 
قوله تعالى: مَنْ كان يُريد | جله عَجُلنا له فيها ما ءُ لِمَنْ نريد ثم ج له جَهَنْمَ يَصْلاها مَذْمُوما مَدَحُورا العاجله صفه محذوفه 
الموصوف و لعل موصوفها الحياه بقرينه مقابلتها الآدخره فى الآ-يه التاليه و هى الحياه الآدخرهءو قيل:المراد النعم العاجله و 
قيل:الأعراج الدنيويه العاجله. 


و فى المفردات:أصل الصلى لا يقاد النار.قال:و قال الخليل:صلى الكافر النار قاسى حرها يَصْلَوْتَها فمْسَ الْمَصِيرٌ و قيل:صلى النار 
: مود 2105 

دخل فيهاءو اصلاها غيره قال: فسَوّف نص لميه نارا انتهى.و فى المجمع:الدحر الابعاد و المدحور المبعد المطرود يقال:اللهم ادحر 

عنا الشيطان أى أبعده انتهى. 


لما ذكر سبحانه سنته فى التعذيب الدنيوى إثر دعوه الرساله و أنه يهدى الامم الانسانيه الى الايمان و العمل الصالح حتى إذا 
فسدوا و أفسدوا بعث اليهم رسولا فإذا طغوا و فسقوا عذبهم غذاب الاستئصال: عاد الى يان ستته فى التعذيب الأخروى و الاثابه 
فيها فى هذه الآيه و الآبتين بعدها يذكر فى آيه ملاكك عذاب الآخرهءو فى آيه ملاكك ثوابهاءو فى آيه محصل القول و الأصل 
الكلى فى ذلك. 


لا بو 7< ع 
فقوله: مَنْ كانَ يُرِيدُ الْعاجل أى الذى يريد الحياه العاجله و هى الحياه الدنياء و إراده الحياه الدنيا إنما هى طلب ما فيها من المتاع 
الذى تلتذ به النفس و تعلق به القلبء و التعلق بالعاجله و طلبها إنما يعد طلبا لها إذا كان مقصوده بالاستقلال لا لأجل التوسل بها 
الى سعاده الاخرى و إلا كانت إراده للآخره فإن الآخره لا يسلكك إليها إلا من طريق الدنيا فلا 


ص 6ح 


يكون الانسان مريدا للدنيا إلا إذا أعرض عن الآخره و نسيها فتمحضت إرادته فى الدنياء و يدل عليه أيضا خصوص التعبير فى 


الآيه «مَنْ كان يُرِيدٌ» حيث يدل على استمرار الاراده. 


اعداح الي ار لحت زا جد الحاء لفزذوا لمخوية ور لكا ارو قر اناك ابره اااي و لوعي ا 
للايمان باللّه و رسله و التدين لو لا الاعتقاد بالمعاد.قال تعالى عرض عق عن تُوَلَى عن كرتاو لع ثرة | إل العلاه الدَّيا ا 


شو ا يه 


وول ا ا ارو 21331 الموطاافي مطاف لاوينام فى اندها دك وا رمام ذا وده ا واقطافها رياه 
ا ا ا ا ا ا 
إرادتنا هى التى تحكم فيهم. 


و إرادته سبحانه الفعليه لشىء هو اجتماع الأسباب على كينونته و تحمّق العله التامه لظهوره فالآيه تدل على أن الانسان و هو يريد 
الدنيا يرزق منها على حسب ما يسمح له الأسباب و العوامل التى أجراها الله فى الكون و قدر لها من الآثار فهو ينال شيئا مما 
يريده و يسأله بلسان تكوينه لكن ليس له إلا ما يهدى اليه الأسباب و الله من ورائهم محيط. 


لا ”0 لا لا و 0 قالاية لا 1 2 
قوله تعالى: وَ مَنْ أرَادَ الآخرّة وَ س علا لها سَعْيَها وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأولئك كان سَعْيَهُمْ مَشْكوراً قال الراغب:السعى المشى السريع و هو 
دون العدوءو يستعمل للجد فى الآمر خيرا كاك أو شراءانتهى موضع الحاجه. 


8 ا ع نار و 37 ع 
وحولة ةو اك عه أى الحياه الآخره نظير ما تقدم من قوله: «مَنْ كان يرِيدٌ الْعَاجِلَّ) و الكلام فى قول من قال:يعنى من أراد 
بعمله الآخره نظير الكلام فى مثله فى الآيه السابقه. 


و قوله: وَ سَعل لا سَعْيا الام للاختصاص و كذا إضافه السعى الى ضمير 


ص :عو 


الآخرهءو ا لمعن وسعى وجد للآخره السعيٍ الذى يختص بهاءو يستفاد منه أن سعيه لها يجب أن يكون سعيا يليق بها و يحق لها 
كأن يكون يبذل كمال الجهد فى حسن العمل و أخذه من عقل قطعى أو حجه شرعيه. 


و قوله: وَهُوَ مُؤْمِنٌ أى مؤمن باللّه و يستلزم ذلكك توحيده و الإذعان بالنبوه و المعاد فإن من لا يعترف بإحدى الخصال الثلاث لا 
ده الل تححاته ف كلانه رما نه وقد حكانرث الراك قد 


على أن نفس التقييد بقوله: وَ هُوَ مُؤْمِنٌ يكفى فى التقييد المذكور فان من أراد الآخره و سعى لها سعيها فهو مؤمن بالله و بنشأه 
وراء هذه النشأه الدنيويه قطعا فلولا أن التقييد بالإيمان لإفاده وجوب كون الإيمان صحيحا و من صحته أن يصاحب التوحيد و 
الإذعان بالنبوه لم يكن للتقييد وجه فمجرد التقييد بالإيمان يكفى مئونه الاستعانه بآيات أخر. 


لاد لار 00 .2 3 
و قوله: فأولئك كان سَغْيَهُمْ مشكورا أى يشكره الله بحسن قبوله و الثناء على ساعيه»و شكره تعالى على عمل العبد تفضل منه 
على تفضل فإن أصل إثابته العبد على عمل عمله تفضل لأن من وظيفه العبد أن يعبد مولاه من غير وجوب الجزاء عليه فالاثابه 
تفضلء و الثناء عليه بعد الإثابه تفضل على تفضل و الله ذو الفضل العظيم. 
ووفى الديتين دلأله على ان الأسبات الاخروية:و.هى الأعمال لا تتخلق عن غاباتها يخلاق الأسباب التدنيويه فإنه سبحاته يقول 
5 لاىء نار 7 08 2 2 َو لا ل 
فيمن عمل للآخره كَأو لتك كات سَعْيِهُمْ مشْكوراً و يقول فيمن عمل للدنيا عَيَلَا لَه فيا ا نشاء لِمَنْ ترد . 


ل م ا 
قوله تعالى: عي نح لزلا و هَؤْلاِ من عَطاءِ َك و4 كان علا بك محظوراً قال فى المفردات:أصل المد الجر و منه المده 


للوقت الممتد و مده الجرح و مد النهر و مده نهر آخر و مددت عينى الى كذا قال تعالى: ولك افج ا ا 


ص :لاع 


وأفكتدت السعن ند الاسان اساي سس ا د ا وَ أَمْدَدْناهُمْ بفاكهه و 
لا 
لخم ينا تهون وَكَمد له بن اعذّاب قداو نمدهم فى طفيانهم و ِنَع بمتُوتُْ فى الي انتهى بتلخيص منا. 


فإمداد الشىء و مده أن يضاف اليه من نوعه مثلا ما يمتد به بقاؤه و يدوم به وجوده و لو لا ذلكك لانقطع كالعين من الماء التى 
تستمد من المنبع و يضاف إليها منه الماء حينا بعد حين و يمتد بذلكك جريانها. 


رلا ولا , : 
وقوله: هؤلاء وَ هؤلاء أى هؤلاء المعجل لهم و هؤلاء المشكور سعيهم بما أن لكل منهما نعته الخاص بهو يئول المعنى الى أن 
كلا من الفريقين تحت التربيه الإ-لهيه يفيض عليهم من عطائه من غير فرق غير أن أحدهما يستعمل النعمه الإلهيه لابتغاء الآخره 
فشكو الله سمه الآخر تتهفنلها الأعناء العاحلة وس الاعه فلايقن لدقيا آلآ الكقاديو الفية 


للك ينه ' 

و قوله: مِنْ عَطاء رَبُك فإن جميع ما يستفيدون منه فى أعمالهم كما تقدم لا صنع لهم و لا لغيرهم من المخلوقين فيه بل الله 
سبحانه هو الموجد لها و مالكها فهى من عطائه. 

لا نار لا 0 بم اع 5 5 - 
و قوله: وَام] كان عَطَاءٌ رَبُك مخظورا أى ممنوعا-و الحظر المنع-فأهل الدنيا و أهل الآخره مستمدون من عطائه منعمون بنعمته 
ممنونون بمنته. 
وفى الآيه دلاله على أن العطاء الإلهى مطلق غير محدد بحد لمكان إطلاق العطاء و نفى الحظر فى الآيه فما يوجد من التحديد و 
التقدير و المنع باختلاف الموارد فإنما هو من ناحيه المستفيض و خصوص استعداده للاستفاضه أو فقدانه من رأس لا من ناحيه 
المفيض. 
دعاك التي و تم 4ه 12لا موف “ل ول هه اسده تلن دام تمك اد قاروالل تقار اندر ساك ادك 
قوله تعالى: انظ كت بغض جم عَلىْ بَغض و للاخْرَّة أكبرٌ دَرَحَاتٍ وَ أ كبر نفظة يلا اشاره الى تفاوت الدرجات بتفاوت 
المساعى حتى لا يتوهم أن قليل العمل و كثيره على حد سواء و يسير السعى و السعى البالغ لا فرق بينهما فإن تسويه القليل و 
الكثير و الجيد و الردى فى الشكر و القبول رد فى الحقيقه لما يزيد به الأفضل على غيره. 


2 أ 


و قوله: انطو كبس فَصَّلْنا بَعْطَ هُمْ عَللِابتخض أى بعض الناس على بعض فى الدنياءو القرينه على هذا التقييد قوله بعد: «وَ لََآخِرَهُ 
أكبرًا و التفضيل فى الدنيا هو ما يزيد به بعض أهلها على بعض من أعراضها و أمتعتها كالمال و الجاه و الولد و القوه و الصيت و 
الرئاسه و السؤدد و القبول عند الناس. 


و قوله: وَ لَآخْرَهُ أكبر َرَلكَاتٍ وَ أكبر تَفْضديِلا أى هى أكبر من الدنيا فى الدرجات و التفضيل فلا يتوهمن متوهم أن أهل الآخره 
فى عيشه سواء و لا أن التفاوت بين معايشهم كتفاوت أهل الدنيا فى دنياهم بل الدار أوسع من الدنيا بما لا يقاس و ذلكك أن 
سبب التفضيل فى الدنيا هى اختلاف الأسباب الكونيه و هى محدوده و الدار دار التزاحم و سبب التفضيل و اختلاف الدرجات 
فى الآخره هو اختلاءف النفوس فى الإيمان و الإخلا.ص و هى من أحوال القلوبء.و اختلاف أحوالها أوسع من اختلاف أحوال 
الأجسام بما لا يقال قال تعالى: 


50 7 لا 0 0 لا - لا 
إنْ تتِدُوا لا فى أَنْقيتكم أؤ توه يلطابتبكم ب اله (البقره 0186 ؤم لا يَنْقَعَ سال و لا ينُونَ إلا من أتى الله بقلب سيم 


(الشعراء 88/). 


ففى الآيه أمره صلَى الله عليه و آله و سلم أن ينظر الى ما بين أهل الدنيا من التفاضل و الاعتبار ليجعل ذلكك ذريعه الى فهم ما 

بين أهل الآدخره من تفاوت الدرجات و التفاضل فى المقامات فإن اختلاف الأحوال فى الدنيا يؤدى الى اختلاف الادراكات 

الباطنه و التنات.و الأعمال التى يتبسر للانسان أن يأتئ بها و اختلاق ذلكك يؤدى الى الاق الدرجات .فى الآخره: 
000 05 

قوله تعالى: لا تَجْعَل مَمَ الله إلهاً آخَرَ قَتَفُعْدَ مَذْمُوماً مَحَذْولاً قال فى المفردات:الخذلان ترك من يظن به أن ينصر نصرته انتهى. 

و الآديه بمنزله النتيجه لللآيات السابقه التى ذكرت سنه الله فى عباده و ختمت فى أن من أراد منهم العاجله انتهى به ذلكك الى أن 

يصلى جهنم مذموما مدحوراءو من أراد منهم الآخره شكر الله سعيه الجميلءو المعنى لا تشركك باللّه سبحانه حتى يؤديكك ذلكك 


الى ان تقعد و 73 تحتبس عن 


ص حل 


السير الى درجات القرب و انت مذموم لا ينصركك الله و لا ناصر دونه و قيل:القعود كنايه عن المذله و العجز .)5(0١(‏ 
[سوره الإسراء (7): الآأيات برف الى 8 


اشاره 
0 م 
تفلا زنك أ َْدُوا إلا إِياهُ بلي عقن نين جندت الكبر أعذهلا أد يلام ملا قل هنا أن ولا تهرطل 


54 )ملا 2 6م سك ' 

3 ره 7( تل بل الأ ودر دوعي الى |0 ياغ كال 

فوتكم إِنْ تكوُوا لالِحِينَ فَإِنّهُ كان لِلوَابينَ غَفُوراً (10) وَ آتٍ ذَا ألْقريل حَقَه وَ أَلْمشِكينَ وَ إِبْنَ لصيل وَ لا تِذَرْ 0 
لا ل 


000 


ل لاك ل 
إنَآمُِدَرِينَ كائوا إخلؤات ادلي اين و كان انان لو قور 10 3 إا نعضي عله إيغاه زخمو ون وبكك ترجوقا كل ع 
فول شور (10) و لامعل يدك مفلول إل لتك لاط كل لبط تتفم تأوما مخشورا (*) إن ربك يبط الوزق 


د ,5 0 0 2 
عن با و يفي إل كن يقاده حير بيديرا ١ه‏ ولا كفا أؤلا ىكم حطية إغلاتي تحن يدت و ناك نهم كان جنا 


ال قي رق عل 00 ول فوا فس لبي حو له إلآ- باحق و من قل مظلوما ققد 
جع وي علطا ملا برف فى الل إل كان منضورا 00 و لا فر ربوا ال نيتيم إلا باتى جى أخت عتى يع أَصدَه وذو 
و ره 01 ارا ل ور لبط افعو ا 
:5 لبس لتك به ِل إن الشفع البقم و الود حل ويك كان عل مشؤلا (78) ولا تدش فى اررض مرح نكن ترق 


ار رركا ل سح وك ري رركا ين حلا إِلَبِك رَبك مِنَ الْحِكمَه 0 
تَجعَل م مَعَ آلله إلها آحَرَ فَتلقَلِ فى جَهْنّمَ مَلوما مَدْحُوراً (8*) 


0 


٠/٠١١ ص‎ 


10 الاساء ؟ ؟«جكقورات ف الدراة. 
؟-75) .الاسراء 7575-9 كلام 2 القضاء فى فصول(فى تحصيل معناه و تحديده؛نظره فلسفيه ف معنى القضاء) بحث فلسفى 8 
وجود الواجب تعالى. 


بيان: 
3 لا م لا 

قوله تعالى: تونقلا بتك ألا ند دوا إلا إِيَاهُ «ألا تَتدُواه الخنفى و استثناء و«أن»مصدريه و يجوز ان يكون نهيا استثناء وأن 

مصدريه أو مفسرهءو على أى حال ينحل مجموع المستثنى و المستثنى منه الى جملتين كقولنا:تعبدونه و لا تعبدون غيره و ترجع 


الجملتان بوجه آخر الى حكم واحد و هو الحكم بعبادته عن اخلاص 


و القول سواء كان منحلا الى جملتين أو عائدا الى جمله واحده متعلق القضاء و هو القضاء التشريعى المتعلق بالاحكام و القضايا 
التشريعيهءو يفيد معنى الفصل و الحكم القاطع المولوىءو هو كما يتعلق بالأ-مر يتعلق بالنهى و كما يبرم الأحكام المثبته يبرم 
الأحكام المنفيه» و لو كان بلفظ الأمر فقيل:و أمر ربكك ان لا تعبدوا الا اياهءلم يصح الا بنوع من التأويل و التجوز. 


و الأمر باخللاص العباده لله سبحانه أعظم الإزام الدينيه والاخلاص بالعباده الع الواجبات 7 أن معصيته و هو الشرككث بالله 
سبحانه أكبر الكبائر الموبقهءقال تعالى: إِنَّ 52 يَغْفْرُ أنْ يُشْرَك به وَ يَغْفِدُ ا دُونَ لك لمن يناء (النساء0ع). 


و اليه يعود جميع المعاصى بحسب التحليل اذ لو لا-طاعه غير الله من شياطين الجن و الإنس و هوى النفس و الجهل لم يقدم 
ع - 2 ََ 5 ع عم لار و 3 
الانسان على معصيه ربه فيما أمره به أو نهاه عنه و الطاعه عباده قال تعالى: أل أَغوَدُ ليكو ليا يَنى آَدَمَ أنْ لا تَعْدّدُوا الشيطانَ 


ريس 014 قال: 


0 وه للء :2 
أَفْرَأنِتَ مَن الكذ اله علا (الجاثيه “71/)»حتى أن الكافر المنكر للصانع مشركك بالقائه زمام تدبير العالم الى الماده او الطبيعه او 


الدهر او غير ذلكك و هو مقر بسذاجه فطرته بالصانع 


٠/7١7: ص‎ 


ال 


و لعظم أمر هذا الحكم قدمه على سائر ما عد من الأحكام الخطيره شأنا كعقوق الوالدين و منع الحقوق الماليه و التبذير و قتل 
الأولاد و الزنا وقتل النفس المحترمه و أكل مال اليتيم و نقض العهد و التطفيف فى الوزن و اتباع غير العلم و الكبير ثم ختمها 


قوله تعالى: وَ بِالَْالِدَيْن إخلطاناً عطن على سابقه أى و قضى ربكك بأن تحسنوا بالوالدين إحسانا او ان أحسنوا بالوالدين احسانا 
واالاحبتان فى الفعا يقابل الأساءة رهد نمه التوتسين للدم أونجئ الواجبات كما أن عقوقهها كن الكبائن فد الشرك اللفوو 
لذلكك ذكره بعد حكم التوحيد و قدمه على سائر الأحكام المذكوره المعدوده و كذلك فعل فى عده مواضع من كلامه. 


لاك 26 5 0 ََ > ءل] ء تلن لايء 5 عينم 2 لا دلا 7 11] زع وان سر 2 لا 
قوله تعالى: إِمّا يَبِلعَنَ عِنْدَك الكبر أح هما أوْ كلاهمًا فلا تقل لهُما أف و لا تَنْهَوْهُما وَ قل لهم قؤلا كريما «إمّا» مركب 
منإن)الشرطيه و(ما»الزائده و هى المصححه لدخول نون التأكيد على فعل الشرطءو الكبر هو الكبر فى السن و أف كلمه تفيد 
الضجر و الانزجارءو النهر هو الزجر بالصياح و رفع الصوت و الاغلاظ فى القول. 


فالآديه تدل على وجوب إكرامهما و رعايه الأدب التام فى معاشرتهما و محاورتهما فى جميع الأوقات و خاصه فى وقت يشتد 
حاجتهما الى ذلكك و هو وقت بلوغ الكبر من احدهما او كليهما عند الولد و معنى الآيه ظاهر. 


إن 


وه ان ا 0 0 ادل ل َب اوحمهل) كلا رَلانى ض غيراً خفض الجناح كنايه عن المبالغه فى 
التواضع و الخضوع قولا و فعلا مأخوذ من خفض فرخ الطائر جناحه ليستعطف أمه لتغذيتهءو لذا قيده بالذل فهو دأب أفراخ 
الطيور إذا أرادت الغذاء من امهاتهاءفالمعنى واجههما فى معاشرتكك و محاورتكك مواجهه يلوح منها تواضعكك و خضوعكك 
لهما و تذللك قبالهما رحمه بهما. 


7١7”: ص‎ 


هذا ان كان الذل بمعنى المسكنه و ان كان بمعنى المطاوعه فهو مأخوذ من خفض الطائر جناحه ليجمع تحته افراخه رحمه بها و 
فظ لها. 


و قوله: وَقَلُ رَبٌّ ازحئهليكا كلا ركلانى ص غيرأ» أى اذكر تربيتهما لكك صغيرا فادع الله سبحانه أن يرحمهما كما رحماك و 


ربياكك صغيرا. 


قال فى المجمع:و فى هذا دلاله على أن دعاء الولد لوالده الميت مسموع و إلا لم يكن للامر به معنى.انتهى.و الذى يدل عليه 
كون هذا الدعاء فى مظنه الإجابه و هو أدب دينى ينتفع به الولد و ان فرض عدم انتفاع والديه به على أن وجه تخصيص استجابه 
الدعاء بالوالد الميت غير ظاهر و الآيه مطلقه. 


د 2 وو َُ 4 ام لكر .علا عو ا د ع - 
قوله تعالى: رَبُكُمْ أعلَمُ بللا فى نُفُوسكم إِنْ تكوُوا لد الِحِينَ فَاِنهَ كان لََِوَابينَ غَفُوراً السياق يعطى أن تكون الآيه متعلقه بما 
تقدمها من إيجاب إحسان الوالدين و تحريم عقوقهماءو على هذا فهى متعرضه لما إذا بدرت من الولد بادره فى حق الوالدين 
من قول أو فعل يتأذيان بهءو إنما لم يصرح به للإشاره الى أن ذلكك مما لا ينبغى أن يذكر كما لا ينبغى أن يقع. 


)ا لقح. كهاء لألا. 4ه رس قاع 8 9 ودس تق لسن لضي 0 

نقوله: رَبكمْ ألم ب فى ُقُوتكمْ أى أعلم منكم بههو هو تمهيد لما يتلوه من قوله: إن تَكونُوا ضالِحينَ فيفيد تحقيق معنى 
. ' ور لا هلا رادم مء 

الصلاح أى إن تكونوا صالحين و علم الله من نفوسكم ذلكك فإنه كانءالخ؛و قوله: فإنه كان لِلأَوَابِينَ غفورا أى للراجعين اليه عند 

كل معصيه و هو من وضع البيان العام موضع الخاص. 


و المعنى:إن تكونوا صالحين و علم اللمه من نفوسكم و رجعتم و تبتم اليه فى بادره ظهرت منكم على والديكم غفر الله لكم 


ذلكك إنه كان للأوابين غفورا. 


قوله تعالى: و آتِ ذَا الْقُوبلِمْ حََهُ وَ الْمِشِكينَ وَابْنَ السّبيل تقدم الكلام فيه فى نظائرهءو بالآيه أن إيتاء ذى القربى و المسكين و 
ابن السبيل مما شرع قبل الهجره لأنها آيه 


7١5: ص‎ 


مكيه من سوره مكيه. 


لا 2 8 حي اه ع لد 3 ُ 01 لدر لان ل 39 
قولة تعال :و لا 2 دو كديرا إن اله دريق كاتا إنياان الللاطين :و كان الشيط ان لِرَبّهِ كفورا قال فى المجمع:التبذير التفريق 
بالإسرافءو أصله أن يفرق كما يفرق البذر إلا أنه يختص بما يكون على سبيل الإفسادءو ما كان على وجه الإصلاح لا يسمى 


تبذيرا و إن كثر.انتهى. 


© ٍِ لدم 3 - 2 
وقوله:إن العودريق الوا غات اللاو عد للنية عق الننشزه و المس له مدر إنككه إن تبذر كنت من المبذرين و 
المبذرون إخوان الشياطينءو كأن وجه المواخاه بينهم أن الواحد منهم يصير ملازما لشيطانه و بالعكس كالأخوين الذين هما 
ع - هلا م دلا م امو 53 كه 
شقيقان متلازمان فى أصلهما الواحد كما يشير اليه قوله تعالى: وَ قَيَضَنا لَهُمْ قَرَنَاءَ (حم السجده/ 10).و قوله: اخشْرُوا الذِينَ ظَلمُوا 


وَ أَْيَاجَهُعْ (الصافات ؟7/)أى قرناءهم:و قوله: 
9ل]مرء 2 و 7 و لا 3 1 ع 
وَ إخوانهغ يَمْدُونْهُمْ فى الغىٌّ ثمّ لا يُقصرُون (الأعراف7١7/).‏ 
و من هنا يظهر أن تفسير من فسر الآيه بأنهم قرناء الشياطين أحسن من قول من قال: 
المعنى أنهم أتباع الشياطين سالكون سبيلهم. 


و أما قوله: «وَ ان سيان ريه كفوراً فالمراد بالشيطان فيه هو ابليس الذى أو أبو الشياطين و هم ذريته و قبيله و اللام حينئذ 
للعهد الذهنى و يمكن أن يكون السلام للجنس و المراد به جدس الشيطان و على أى حال كونه كفورا لربه من جهه كفرانه بنعم 
الله حيث أنه يصرف ما آتاه من قوه و قدره و استطاعه فى سبيل إغواء الناس و حملهم على المعصيه و دعوتهم الى الخطيثه و 
كتراة التمية: 


و قد ظهرت مما تقدم النكته فى جمع الشيطان أولا و إفراده ثانيا فإن الاعتبار أولا بأن كل مبذر أخو شيطانه الخاص فالجميع 


إخوان للشياطين و الاعتبار ثانيا بإبليس الذى هو أبو الشياطين أو بجنس الشيطان. 


7/١6: ص‎ 


.4 5 7 .> تت دلومو لا 2000 0 وس 2 ء لل( :2" )عم 0 2 7 
قوله تعالى: و إِمَا تغرضنٌ عَنْهُمُ ابْتغاءَ رَحْمَهِ مِنْ رَبك تَرْجُوها فقل لَهُمْ قؤلا مَيِسُورا أصله إن تعرض عنهم و(ماازائده للتاكيد و 
النون للتأكيد. 


: 1 نار ا : 
و السياق يشهد بأن الكلا-م فى إنفاق الأموال فالمراد بقوله: «وَ إِمّا تغرضنّ عَنْهُما الإعراض عمن سأله شيئا من المال ينفقه له و 
يسد به خلته؛و ليس المراد به كل إعراض كيف اتفق بل الإعراض عند ما ليس عنده شىء من المال يبذله له و ليس بيس من 
لا 0 2 ع ءعَِ 
وتدالم الئل ولذا إفداء وعفه و3 :رفك رولا أى نك شوص عي الاالكراك انا نمال تيح ريو للاتكك افكو له 


آيس من حصوله بل لأنكك فاقد له مبتغ و طالب لرحمه من ربكك ترجوها يعنى الرزق. 


0 - « ع 5 0 لا -ه6 
و قوله: فقمل لَهُمْ قؤلا مَئِسُورا أى سهلا لينا أى لا تغلظ فى القول و لا تجف فى الرد كما قال تعالى: وَ أما السَائّل فلا تنْهَرْ 
(الفيعي 1ن[ روقة قو سيل ل 


قال فى الكشاف:و قوله: «ائيماء رَحْمَهِ مِنْ رَبككا إما أن يتعلق بجواب الشرط مقدما عليه أى فقل لهم قولا سهلا لينا وعدهم وعدا 
جميلا رحمه لهم و تطييبا لقلوبهم ابتغاء رحمه من ربكك اى ابتغ رحمه الله التى ترجوها برحمتكك عليهم.و إما أن يتعلق بالشرط 
أى و إن أعرضت عنهم لفقد رزق من ربكك ترجو أن يفتح لكك-فسمى الرزق رحمه-فردهم ردا جميلا فوضع الابتغاء موضع 
الفقد لأن فاقد الرزق مبتغ له فكان الفقد سبب الابتغاء و الابتغاء مسببا عنه فوضع المسبب موضع السبب.انتهى. 


لآار 3 الي وان حي و م لا 3 مم يس اه 00 و ع - 
وولش حاولا سكل وذ كه منارلة زلا انوكم لا تل عا كز الفط هدهج على] فقو جدل لبذ ففاوله ان العدق كانه 
عن الإمساكك كمن لا يعطى و لا يهب شيئا لبخله و شح نفسهءو بسط اليد كل البسط كنايه عن إنفاق الإنسان كل ما فى وجده 
بحيث لا يبقى شيئا كمن يبسط يده كل البسط بحيث لا يستقر عليها شىء ففى الكلاهم نهى بالغ عن التفريط و الإفراط فى 
الانفاق. 


7١2: ص‎ 


و قوله: قَتفُعُدَ ملوماً مَحسُوراً متفرع على قوله: «وَ لا تبث طَها؛ الخ؛و الحسر هو الانقطاع أو العرى أى ولا تبسط يدك كل البسط 
حتى يتعقب ذلكك أن تقعد ملوما لنفسكك و غي رك منقطعا عن واجبات المعاش أو عريانا لا تقدر على أن تظهر للناس و 
تعاشرهم و تراودهم. 


2 2 
عبر 


م 59 0 لا 0 00 ءِ 3-4 
قوله تعالى: إِنْ رَبك يَبِسْط الرّزْق لِمَنْ يَشَاءٌ وَ يَعسَدِرُ إِنْهُ كان بِعْبادِهِ حبرا بصت يرا ظاهر السياق أن الآيه فى مقام التعليل لما تقدم 
فى الآيه السابقه من النهى عن الإفراط و التفريط فى إنفاق المال و بذله. 


والمعنى:أن هذا دأب ربكك و سنته الجاريه يبسط الرزق لمن يشاء و يقدر لمن يشاء فلا يبسطه كل البسط و لا يمسكك عنه كل 
الأسب ا كله وعانه لمصيليكة العاف زله كان رعاةه ععي را يرا وسقي لكك أن خرن تخلى اللد و كه ماري الاعغوال عحنه 
الافراط و التفريط. 


ل ا أَولاكحُع َع إئلالق تحن رهم و إان عاذ خظاً كبيراً الاملاق الفاقه و الفقرءو قال فى 
المفردات:الخطأ العدول عن الجهه و ذلكك ارم د أن ار يي ار تر رت التام المأخوذ به 
الانسان يقال:خطئ يخطأ و خطأهءقال تعالى: إِنَّ قَتََهُْ كان خطأ كبيراً و قال: وَ إِنْ كنا لَحَاطِئِينَ و الثانى أن يريد ما يحسن فعله و 
لكن يقع منه خلاف ما يريد فيقال:أخطأ اخطاء فهو مخطئ و هذا قد أصاب فى الاراده و أخطأ فى الفعلءو هذا المعنى بقوله: وَ 
َنْ تقل مُؤيناً حَطَأ فير رَقَبهء و الثالث أن يريد مالا بحسن فعله و يتفق منه خلافه فهذا مخطئ فى الإراده مصيب فى الفعل 


فهو مذموم بقصده غير محمود على فعله. 
وعكملة الأمر أن هق أزاف شيعا فاتفق منه غيره يقال:أخطأءو ان وقع منه كما أراده يقال: 


أصابءو قد يقال لمن فعل فعلا لا يحسن أو أراد اراده لا يجمل:انه أخطأءو لذا يقال :أصاب الخطأ و أخطأ الصواب و أصاب 
الصواب و أخطأ الخطأ و هذه اللفظه مشتركه كما ترى متردده 


٠/١17: ص‎ 


بين معان يجب لمن يتحرى الحقائق أو يتأملها.انتهى بتلخيص. 


بين ع 5 وام بيرم لاء 
و فى الايه نهى شديد عن قتل الأولاد خوفا من الفقر و الحاجه و قوله: انحن نؤزْقهمْ وَ ياك تعليل للنهى و تمهيد لقوله بعد: 
«إنَّ فتلهُمْ كانَ خطأ كبيراً . 


والمعنى و لا تقتلوا أولادكم خوفا من أن تبتلوا بالفقر و الحاجه فيؤديهم ذلكك الى ذل السؤال أو ازدواج بناتكم من غير الأكفاء 
أو غير ذلكك مما يذهب بكرامتكم فإنكم لستم ترزقونهم حتى تفقدوا الرزق عند فقركم و اعساركم بل نحن نرزقهم و اياكم ان 
قتلهم كان خطأ كبيرا. 


و أما الآآيه التى نحن فيها و أترابها فإنها تنهى عن قتل الأولاد خشيه إملاقءو لا موجب لحمل الأولاد على البنات مع كونه أعم»و 
لا حمل الهون على خوف الفقر مع كونهما متغايرين فالحق أن الآيه تكشف عن سنه سيئه اخرى غير وأد البنات دفعا للهون و 
هى قتل الأولاد من ذكر و انثى خوفا من الفقر و الفاقه و الآيات تنهى عنه. 

5 500 م لك 0 لانن كد 00 000 غ: 2 علله 
قوله تعالى: وَ لا- تقَرَبُوا الزنئ إنه كان فاحشه وَ ساءَ سَبِيلاا نهى عن الزنا و قد بالغ فى تحريمه حيث نهاهم عن أن يقربوه»و 
ل ويم فأفاد أن الفحش صفه لازمه له لا يفارقهو قوله: «وَ للاء سيلا فأفاد أنه سبيل سيئ يؤدى الى فساد 


ال اتا الت تو ار لاود ايو ردي أتى به حيث قال 
لا لا 

و ون وَلا ينون وَ مَنْ بَفَْلُ ذلك يلق أثاما بللاعث لَه الْعذاب يع الام وبل يو ان ا عن اكد اد 

عَمِلَ عَم لالحا (الفرقان:/1) (0. 


0 لا 0 
قوله تعالى: و97 ُو كال اليتيم إلا باتّى جى أَخسَنُ حتى يِل 
ص ٠/7١:‏ 


)١ -١‏ .الاسراء 4-7 كلام فى حرمه الزنا و هو بحث قرآنى اجتماعى. 


أَشّدَّهُ نهى عن أكل مال اليتيم و هو من الكبائر التى أوعد اللّه عليها النار قال تعالى: إِنَّ الَذِينَ يَأكلُونَ أَمكالَ اليتامل] ظلماً نكا 


5 و لا 2 0 > 
ياكلون فى يُطونِهمٌ نارا وَ سَيَصَلوْنَ سَعيرا (النساء/ .23٠١‏ 
وفى النهى عن الاقتراب مبالغه لإفاده اشتداد الحرمه. 


ولرش رع لقره درس لمر اكد با نانك وقول يك اللقاهو را املو را 
وعند ذلكك يرتفع عنه اليتيم فالتحديد بهذه الجمله لكون النهى عن القرب فى معنى الأمر بالصيانه و الحفظ كأنه قيل:احتفظوا 
على ماله حتى يبلغ أشده فتردوه اليهءو بعباره أخرى الكلا-م فى معنى قولنالا تقربوا مال اليتيم ما دام يتيماءو قد تقدم بعض ما 
يناسب المقام فى سوره الأنعام آيه 187. 

قوله تغالن: و أؤقوا بالود إِنَ العَهْدَ 2 مَسْؤُلا أى مسئول عنه وهو من الحذف و الإيصال السائغ فى الكلامءو قيل:المراد 
السؤال عن نفس العهد فان من الجائز أن تتمثل الأعمال يوم القيامه فتشهد للانسان أو عليه و تشفع له أو تخاصمه. 


0 م لا م و 3 لا 3 7 لا 000 4 ع 3 
قوله تعالى: وَ أؤْفوا الكل إذا كلتم وَ زنوا بالقش طاس المَشْتَقِيم ذلك خَيرٌ وَ أَحْسَنْ تأويلا القسطاس بكسر القاف و ضمها هو 
الميزان قيل:رومى معرب وقيل: 


عربىءو قيل مركب فى الأصل من القسط و هو العدل و طاس و هو كفه الميزان و القسطاس المستقيم هو الميزان العادل لا يخسر 


فى وزنه. 


لا 7 - 3 5 د« ع 7 ع 
وقولة: ذلتكك خيوو أعوق تأويات اللفرهز الدذى بحب أن يجماره الأدنات] ذا ترود الام منه وميه كترمرو الكاويا هو الشيعة 
التى ينتهى إليها الأأمرءو كون إيفاء الكيل و الوزن بالقسطاس المستقيم خيرا لما فيه من الاتقاء من استراق أموال الناس و 


اختلاسها من حيث لا يشعرون و جلب وثوقهم. 
و كونهما أحسن تأويلا لما فيهما من رعايه الرشد و الاستقامه فى تقدير الناس معيشتهم فان 


7١95: ص‎ 


معايشهم تقوم فى التمتع بأمتعه الحياه على أصلين اكتساب الأمتعه الصالحه للتمتع و المبادله على الزائد على قدر حاجتهم فهم 
يقدرون معيشتهم على قدر ما يسعهم أن يبذلوه من المال عينا أو قيمه.و على قدر ما يحتاجون اليه من الأمتعه المشتراه فإذا 
خسروا بالتطفيف و نقص الكيل و الوزن فقد اختلت عليهم الحياه من الجهتين جميعاءو ارتفع الأمن العام من بينهم. 


وأما إذا أقيم الوزن بالقسط فقد أطل عليم الرشد و استقامت أوضاعهم الاقتصاديه بإصابه الصواب فيما قدروا عليه معيشتهم و 
اجتلب وثوقهم الى أهل السوق و استقر بينهم الأمن العام. 


قوله تعالى: َلتقْتُ للا ليس لَك به ِل إن الك وَانْضر و القراد كل أوليكه كاق عَنه مول القراءه المشهوره لاش 
بسكون القاف و ضم الفاء من قفا يقفو قفوا اذا اتبعه و منه قافيه الشعر لكونها فى آخر المصراع تابعه لما تقدمهاءو قرئ ١‏ 0 
بضم القاف و سكون الفاء من قاف بمعنى قفاءو لذلكك نقل عن بعض أهل اللغه أن قاف مقلوب قفا مثل جبذ مقلوب جذب.و 
منه القيافه بمعنى اتباع أثر الأقدام. 


و الآ-يه تنهى عن اتباع ما لا علم بهءو هى لاطلاقها تشمل الاتباع اعتقادا و عملاء و تتحصل فى مثل قولنا:لا تعتقد ما لا علم لكك 
به ولا تقل ما لا علم لكك به و لا تفعل ما لا علم لكك به لأن فى ذلكك كله اتباعا. 


لآار م 2 لت حل اا قا ل فود اسه ا 0 بوذ و عير 
قوله تعالى: وَ لا تمش فِى الْأَرْض مَرَحاً نك أَنْ تَحْرِقَ الْأَرْضٌ و لَنْ بَبِلَمَ الال طولا المرح شده الفرح بالباطل-كما قيل-و لعل 
التقييد بالباطل للدلاله على خروجه عن حد الاعتدال فإن الفرح الحق هو ما يكون ابتهاجا بنعمه من نعم اللّه شكرا له و هو لا 
يتعدى حد الاعتدالءو اما اذا فرح و اشتد منه ذلكك حتى خف عقله و ظهر آثاره فى افعاله و اقواله و قيامه و قعوده و خاصه فى 
مشيه فهو من الباطل. 


لار 5 2 0 
وقوله: وّلا تفش فى الأزْض مَرَحا نهى عن ا ستعظام الانسان نفسه باكثر 


ص ١١٠لا‏ 


مما هو عليه لمثل البطر و الأشر و الكبر و الخيلاءءو انما ذكر المشى فى الأرض مرحا لظهور ذلكك فيه. 


و قوله: إِنَك لَنْ تَخْرِقَ الَْوْضَ وَ لَنْ تلم امال طُولاً كنايه عن ان فعالكك هذا و انت تريد به اظهار القدره و القوه و العظمه انما 
هو وهم تتوهمه فإن هناك ما هو أقوى منكك لا يخترق بقدميك و هى الأرض و ما هو أطول منكك و هى الجبال فاعترف 
بذلك أنكك وضيع مهين فلا شىء مما يبتغيه الإنسان و يتنافس فيه فى هذه النشأه من ملكك و عزه و سلطنه و قدره و سؤدد و مال 
وعفيزها لان انور هينه لاخقيقه "لها ورا الأدر كك" الاساق كر الله لفون للتصديق بها و الاعتماد فى العمل عليها لتعمير 
النشأه و تمام الكلمهءو لو لا هذه الأوهام لم يعش الإنسان فى الدنيا و لا تمت كلمته تعالى: كفن دفن مُندمَفق وَاع إلا 
حين (البقره 2 7/). 


0 
قوله تعالى: حل لِك كان تريئة عند رَبك مكروما الإشاره بذلكك الى ما تقدم من الواجبات و المحرمات-كما قيل-و الضمير 


فى «سَِيهُ) يرجع الى ذلككءو المعنى كل ما تقدم كان سيئه-و هو ما نهى عنه و كان معصيه من بين المذكورات-عند ربكك 
مكروها لا كوننة: للش عا 


وفى غير القراءه المعروفه١سيئه)بفتح‏ الهمزه و التاء فى آخرها و هى على هذه القراءه خبر كان و المعنى واضح 


لاد إلا ف ري 20 5 
قوله تعالى: ذلك مِما أؤحلِا إِلييك رَبُك مِنَ الحكمَهِ ذلكك إشاره الى ما تقدم من تفصيل التكاليف و فى الآيه إطلاق الحكمه 
على الأحكام الفرعيه و يمككن أن يكون لما تشتمل عليه من المصالح المستفاده إجمالا من سابق الكلام. 


لام 
و ا ع مَعَ الله إلها آ حَرَ َُلْقَلِا فى جَهَنّمَ مَلُوماً مَدْحُوراً كرر سبحانه النهى عن الشركك و قد نهى عنه سابقا اعتناء 


بشأن التوحيد و تفخيما 


ص ١١‏ الا 


لأمرهءو هو كالوصله يتصل به لاحق الكلام بسابقهءو معنى الآيه ظاهر .)١(‏ 
[سوره الإسراء (9): الآأيات كن الى هم 


اشاره 


وما 


ا ضام كم فين وان بن الماديك إن انا نكم لتَقُولُونَ َؤْلاً عظيماً ٠(‏ ع وَلَقَدَ م 
يَزيدُهُمْ إلا تقُوراً )©١(‏ قل لَوْ كان مَعَهُ آلِهَه كلطا , قُولُونَ إذا لبوا إل و اقرش سبي (69) يلاه وَاللا عنما يق 


كيرا 80 تدخ و لسشط ياي 
مساط 0 قَرَأْتَ ا 0 ةبر جا مغر اده و جملا ها يم اج 
أنْ يَفَقَهُوَهُ وَ فى آذانه 1 د 1 


. 


إِنْ من ش ئْءٍ إلا بُسِيْحٌ بِحَد د و 00 
هه لا - 


بكو إل رج متم اد و نار ل قفاوا ئلا 
ل الام و خلقا 


8 


7 نَّ كان للائللان عَدُوًا مبيناً 0 ر 4 أ بذكا روسكم أذ اوه أده كك 


]| 
عَلَيهِمْ كيلا (06) وَ رَبك أَعْلْمُ يمرا عن فى الكلهات و الأرض و قد مَل بَْض النييِينَ عل به عض وات أو يورا( 
ص :"الا 


11 بالقسراء عاد وع يحت رزواقى :فى فشغه الله و اراد #الاحساة بالوالديق 4الأوابيى #الانفاق رمه الرناة القصا 
سر ثى فى ين ؟الا واب حر ص. 


بيان: 


و 


رعو 2 


"5 يلاه رس وار رهم > ره لاع ل]ع »م 6ه ع : 500 
قوله تعالى: أ فض _فاكم رَبَكحْ بَِليَنِينَ وَ اتخال من المَلايْكهِ إنان إِنَكخ لتقواون قؤلاعَظِيما الإصفاء الإخلاص قال فى 
المجمع:تقول:أصفيت فلانا بالشىء آثرته به.انتهى. 

خطاب لمن يقول منهم:ان الملاائكه بنات الله أو بعضهم بنات الله و الاستفهام للانكار» و لعله بدل البنات من الاناث لكونهم 
يعدون الانوثه من صفات الخسه. 


ص 7 


و المعنى اذا كان سبحانه ربكم لا رب غيره و هو الذى يتولى أمر كل شىء فهل تقولون انه آثركم بكرامه لم يتكرم به هو نفسه 
و هوانه خصكم بالبنين و لم يتخذ لنفسه من الود الا الاناث و هم الملائكه الكرام الذين تزعمون انهم اناث انكم لتقولون قولا 
عظيما من حيث استتباعه التبعه السيئه. 


5 


قوله تعالى: قد َو فى لا لان دروا و دمع لور قال فى المفردات:الصرف ره الشىء ماله ال لهذ 
اله شيرو قال أو السترييق كا اموق القاف لتك كرس كاله ف مورت المراشون ماله لين كاله ررقن اننال اك 
سبريف ازجاح مور نها دق خال :الى بعال قال شعالو):.:: صَوَكًا الات وَ صَوَفنًا فيه مِنَ الَْعِيد و منه تصريف الكلام و تصريف 
الدراهم.انتهى. 

ا : ِ ْ 1 5 ا م 8 
و قال:النفر الانزعاج من الشىء و الى الشىء كالفزع الى الشىء و عن الشىء يقال:نفر عن الشىء نفورا قال تعالى: © رَادَهُمْ إلا 
تفوراً 8 يَزِيدّهُمْ إلا تُفُوراً انتهى. 


فقوله: وَ لَقَدُ 0 معناه بشهاده السياق:و اقسم لقد رددنا الكلام معهم فى امر التوحيد و نفى الشريكك 
من وجه الى وجه و حولناه من لحن الى لحن فى هذا القرآن فأوردناه بمختلف العبارات و بيئاه بأقسام البيانات ليتذكروا و يتبين 
لهم الحق. 

0 
و قوله: وَأ يَريدُهَمْ إلا تُقُوراً اى ما يزيدهم التصريف الا انزعاجا كلما استؤنف جىء ببيان جديد ورثهم نفره جديده. 


1 


قوله تعالى: ل أو كان مَعَهُ آلِهَهُ كلا يَقُولُونَ ! بتعا !لل ذى الْعَوْش سبلا أعرض عن مخاطبتهم فصرف الخطاب الى النبى 
عا التعيهر الاتيسف روزا كني د ان اكد وين لمروكك الي قررقك أن ماك البدووه لل ررد 
جهات التدبير فى العالم على اختلاف مراتبهم و الواحد منهم رب لما يدبره كإله السماء و إله الأرض و إله الحرب و إله 


ص :7 


فريش. 


و إذ كانوا شركاء من جهه التدبير لكل واحد منهم الملك على حسب ربوبيته و الملكك من توابع الخلق الذى يختص به سبحانه 
حتى على معتقدهم (١)كان‏ الملكك مما يقبل فى نفسه أن يقوم به غيره تعالى و حب الملكك و السلطنه ضرورى لكل موجود 
كانوا بالضروره طالبين أن ينازعوه فى ملكه و ينتزعوه من يده حتى ينفرد الواحد منهم بالملكك و السلطنهءو يتعين بالعزه و الهيمنه 
تعالى الله عن ذلكك. 


فملخص الحجه أنه لو كان معه آلهه كما يقولون و كان يمكن أن ينال غيره تعالى شيئا من ملكه الذى هو من لزوم ذاته الفياضه 
لكل شىء و حب الملك و السلطنه مغروز فى كل موجود بالضروره لطلب اولئكك الآلهه أن ينالوا ملكه فيعزلوه عن عرشه و 
يزدادوا ملكا على ملكك لحبهم ذلكك ضروره لكن لا سبيل لأحد اليه تعالى عن ذلكك. 


فقوله: «إذاً بتعا إللِ ذى الْعَؤْش سَبِياكَ أى طلبوا سبيلا- اليه ليغلبوه على ماله من الملككءو التعبير عنه تعالى بذى العرش و هو 
من الصفات الخاصه بالملكك للدلاله على أن ابتغاءهم السبيل اليه انما هو لكونه ذا العرش و هو ابتغاء سبيل الى عرشه ليستقروا 
عليه. 


و من هنا يظهر أن قول بعضهم ان الحجه فى الآيه هى فى معنى الحجه التى فى قوله تعالى: 
5 لا 8 8 2 ع رلا - ع 
َو كان فيهما آلِهَهٌ إلا الله لْفَسَدَتا الآيه(الأنبياء 1؟/)فى غير محله. 

7 _| ل د ىز -ه - 
قوله سال تلان و كان عا بتولوة علو كيرا 
«كبيراً» فالكلام فى معنى تعالى تعاليا: 


التعالى هو العلو البالغ و لهذا وصف المفعول المطلق أعنى اُلًّاا بقوله: 


والآبه تنزيه له تعالى عما يقولونه من ثبوت الآلهه و كون ملكه و ربوبيته مما يمككن أن يناله 
ص :16١لا‏ 


)١-١‏ .كما نقل انهم كانوا يقولون فى التلبيه:لبيكك لا شريك لكك الا شريكا هو لكك تملكه و ما ملكك و الكتب المقدسه 
الرعمعةم البوذية مجليرة اذ الملكق كله اله سحا 


غيره. 
2 ل 

قوله تعالى: نمه تع ل الات لشن و اص ومن ضهن إن من شئء إلا بع بحغدوو لكن ُو تريعهع العالابه, 
نا لهاو كانت زائعة مزق بسني كوره: الو ناتك 3 الله ند سولكانة كا شية براق المعيه يسمه فاثهًا مود اد 
المقدمه المتممه لقوله: «لَّوْ كان مَعَهُ آلِهَهُ كلا يَقُولُونَ الخ؛فإن الحجه بالحقيقه قياس استثنائى و الذى بمنزله الاستثناء هو ما فى 
الآديه من تسبيح الأشياء له سبحانه كأنه قيل:لو كان معه آلهه لكان ملكه فى معرض المنازعه و المهاجمه لكن الملكك من 
السماوات و الأرض و من فيهن ينزهه عن ذلكك و يشهد أن لا شريكك له فى الملكك فإنها لم تبتدأ الا منه و لا تنتهى الا اليه و لا 
تقوم الا به و لا تخضع سجدا الا له فلا يتلبس بالملك و لا يصلح له الا هو فلا رب غيره. 


و التسبيح تنزيه قولى كلامى و حقيقه الكلام الكشف عما فى الضمير بنوع من الإشاره اليه و الدلاله عليه غير أن الإنسان لما لم 
يجد الى اراده كل ما يريد الإشاره اليه من طريق التكوين طريقا التجأ الى استعمال الألفاظ و هى الأصوات الموضوعه للمعانى»و 
دل بها على ما فى ضميرهءو جرت على ذلكك سنه التفهيم و التفهمءو ربما استعان على بعض مقاصده بالإشاره بيده أو رأسه أو 
غيرهماءو ربما استعان على ذلكك بكتابه أو نصب علامه. 


و بالجمله فالذى يكشف به عن معنى مقصود قول و كلالم و قيام الشىء بهذا الكشف قول منه و تكليم وان لم يكن بصوت 
مقروع و لفظ موضوعءو من الدليل عليه ما ينسبه القرآن اليه تعالى من الكلام و القول و الأمر و نحو ذلك مما فيه معنى الكشف 
عن المقاصد و ليس من قبيل القول و الكلام المعهود عندنا معشر المتلسنين باللغات و قد سماه اللّه سبحانه قولا و كلاما. 


و عند هل الموجودات المشتهوده من السماء و الأرضن ومن :فنهما ما يكفق كشقا فرحا عن وتجدالية ريها فى ريوسته و ترس 


تعالى عن كل نقص و شين فهى تسبح الله سبحانه. 


ص :2 الا 


و ذلكك أنها ليست لها فى أنفسها إلا محض الحاجه و صرف الفاقه اليه فى ذاتها و صفاتها و أحوالها.و الحاجه أقوى كاشف عما 
اليه الحاجه لا يستقل المحتاج دونه و لا ينفكك عنه فكل من هذه الموجودات يكشف بحاجته فى وجوده و نقصه فى ذاته عن 
موجده الغنى فى وجوده التام الكامل فى ذاته و بارتباطه بسائر الموجودات التى يستعين بها على تكميل وجوده و رفع نقائصه فى 
ذاته أن موجده هو ربه المتصرف فى كل شىء المدبر لأمره. 


ثم النظام العام الجارى فى الأشياء الجامع لشتاتها الرابط بينها يكشف عن وحده موجدهاء و أنه الذى اليه بوحدته يرجع الأشياء و 


به بوحدته ترتفع الحوائج و النقائص فلا يخلو من دونه من الحاجه.و لا يتعرى ما سواه من النقيصه و هو الرب لآ رب غيره و 
الغنى الذى لا فقر عنده و الكمال الذى لا نقص فيه. 


فكل واحد من هذه الموجدات يكشف بحاجته و نقصه عن تنزه ربه عن الحاجه و براءته من النقص حتى أن الجاهل المثبت لربه 
شركاء من دونه أو الناسب اليه شيئا من النقص و الشين تعالى و تقدس يثبت بذلكك تنزهه من الشريكك و ينسب بذلكك اليه 
البراءه من النقص فإن المعنى تصور فى ضمير هذا الإنسان و اللفظ الذى يلفظه لسانه و جميع ما استخدمه فى تأديه هذا المقصود 
كل ذلك مور موجوده تكشف بحاجتها الوجوديه عن رب واحد لا شريك له و لا نقص فيه. 


فمثل هذا الإنسان الجاحد فى كون جحوده اعترافا مثل ما لو ادعى إنسان أن لا إنسان متكلما فى الدنيا و شهد على ذلك قولا 
فإن شهادته أقوى حجه على خلاف ما ادعاه و شهد عليه و كلما تكررت الشهاده على هذا النمط و كثر الشهود تأكدت الحجه 
من طريق الشهاده على خلافها. 

فإن قلت:مجرد الكشف عن التنزه لا يسمى تسبيحا حتى يقارن القصد و القصد مما يتوقق على الحياه و أغلب هذه الموجودات 


عادمة للحاء: كالآرض :و السماء و أتراغ الجماد الد'فلة 
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ص 7 


مخلص من حمل التسبيح على المجاز فتسبيحها دلالتها بحسب وجودها على تنزه ربها. 


قلت :كلامه تعالى مشعر بأن العلم سار ذ فى الموجودات مع سريان الخلقه فلكل منها حظ من العلم على مقدار حظه من الوجودءو 
موا وجاك عار لطي بر بعت لعل ار تيوتر رارع ار كر ول ارجا عولد ماري دلخت 
ا عر 0 الإنسان: الوا أنْطمَنَا اللَهُ الْنى نط 00 ئْءٍ (حم 
السجده١”/)و‏ قال: يان ها وَ لض اثلا طوْعاً أو كدهاً ل 5 ا (حم السجده١١)و‏ الآيات فى هذا المعنى كثيره»و 
سيوافيكك كلام مستقل فى ذلكك إن شاء الله تعالى. 


وإذا كان كذلك فما من موجود مخلوق إلا و هو يشعر بنفسه بعض الشعور و هو يريد بوجوده إظهار نفسه المحتاجه الناقصه 


التى يحيط بها غنى ربه و كماله لا رب غيره فهو يسبح ربه و ينزهه عن الشريكك و عن كل نقص ينسب اليه. 


و بذلكك يظهر أن لا وجه لحمل التسبيح فى الآ-يه على مطلق الدلاله مجازا فالمجاز لا يصار اليه إلا مع امتناع الحمل على 
الحقيقه»و نظيره قول بعضهم:إن تسبيح بعض هذه الموجودات قالى حقيقى كتسبيح الملائكه و المؤمنين من الإنسان و تسبيح 
بعضها حالى مجازى كدلاله الجمادات بوجودها عليه تعالى و لفظ التسبيح مستعمل فى الآيه على سبيل عموم المجازءو قد 


عرفت ذ ضعفه انفا. 


و الحق أن التسبيح فى الجميع حقيقى قالى غير أن كونه قاليا لا يستلزم أن يكون بألفاظ موضوعه و أصوات مقروعه كما تقدمت 
الإشاره اليه و قد تقدم فى آخر الجزء الثانى من الكتاب كلام فى الكلام نافع فى المقام. 


فقوله تعالى: تسبح لَهُ التَلطاواتٌ السَتعٌ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فيه ينبت لها تسبيحا حقيقيا و هو تكلمها بوجودها و ما له من الارتباط 


بسائر الموجودات الكائنه و بيانها 


ص :7/1 


فوبريها هنا يعي اله لتر كرك بن لمر اه وصيات لضن 
١‏ 
و قوله: وَ إِنْ مِنْ شَيئء إلا يسح بِحَدْدِهِ تعميم التسبيح لكل شىء و قد كانت الجمله السابقه عدت السماوات و الأرض و من 


فيهن»و تزيد عليها بذكر الحمد مع التسبيح فتفيد أن كل شىء كما يسبحه تعالى كذلكك يحمده بالثناء عليه بجميل صفاته و 
أفعاله. 


واذلكك أنه كما أن عند كل من هذه الأشياء شيئا من الحاجه و النقض عائدا الى نفسة كذلكك عتده مخ جميل صتعة و تعمته 
تعالى شىء راجع اليه تعالى موهوب من لدنهءو كما أن إظهار هذه الأشياء لنفسها فى الوجود إظهار لحاجتها و نقصها كشف عن 
تنزه ربها عن الحاجه و النقصءو هو تسبيحها كذلكك إبرازها لنفسها إبراز لما عندها من جميل فعل ربها الذى وراءها جميل 
صفاته تعالى فهو حمدها فليس الحمد إل الثناء على الجميل الاختيارى فهى تحمد ربها كما تسبحه و هو قوله: او إِنْ مِنْ شََيْءٍ 
الع م 


و بلفظ آخر اذا لوحظ الأشياء من جهه كشفها عما عند ربها بإبرازها ما عندها من الحاجه و النقص مع ما لها من الشعور بذلكك 
كان ذلكك تسبيحا منهاءو إذا لوحظت من جهه كشفها ما لربها باظهارها ما عندها من نعمه الوجود و سائر جهات الكمال فهو 
حمد منها لربها واذا لوحظ كشفها ما عند اللّه سبحانه من صفه جمال أو جلال مع قطع النظر عن علمها و شعورها بما تكشف 
عنه كان ذلكك دلاله منها عليه تعالى و هى آياته. 


و هذا نعم الشاهد على أن المراد بالتسبيح فى الآيه ليس مجرد دلالتها عليه تعالى بنفى الشريكك و جهات النقص فإن الخطاب فى 

١ : 0‏ 1 
قوله: وَ لكنْ لا تَمْقَهُونَ تَسبِِحَهُمْ إما للمشركين و إما للناس أعم من المؤمن و المشرك و هم على أى حال يفقهون دلاله الأشياء 
على صانعها مع أن الآيه تنفى عنهم الفقه. 


ولا يصغى الى قول من قال:إن الخطاب للمشركين و هم لعدم تدبرهم فيها و قله انتفاعهم بها كان فهمهم بمنزله العدمءو لا الى 
دعوى من يدعى أنهم لعدم فهمهم بعض المراد من 


ص :19١لا‏ 


التسبيح جعلوا ممن لا يفقه الجميع تغليبا. 


و ذلك لأمن تنزيل الفهم منزله العدم او جعل البعض كالجميع لا يلائم مقام الاحتجاج و هو سبحانه يخاطبهم فى سابق الآيه 
بالحجه على التنزيه على أن هذا النوع من المسامحه بالتغليب و نحوه لا يحتمله كلامه تعالى. 


08 2 ناهر ل 5 ع 
و أما ما وقع فى قوله بعد هذه الآيه: وَ إذا قَوَأتَ الْقَوْآنَ الى آخر الآيات؛من نفى الفقه عن المشركين فليس يؤيد ما ذكروه فإن 
الآيات تنة تنفى عنهم فقه القرآن و هو غير نفى فقه دلاله الأشياء على تنزهه تعالى إذ بها : تتم الحجه عليهم. 


فالحق أن التسبيح الذى تثبته الآبه لكل شىء امل م ١‏ ول ا رد امسر ريق 


31 
ا ام الو 1 مع ود الْبيَالَ يُسبْحنَ وَ الطَبِرَ (الانبياء 19/)ءو قوله: 
م مَعَهُ بحن بالْعَشِىٌّ وَ الْإِطْلاق (ص18)ءو يقرب منه قوله: 1 50000 فلا معنى لحملها 


و قد استفاضت الروايات من طرق الشيعه و أهل السنه أن للأشياء تسبيحا و منها روايات تسبيح الحصى فى كف رسول الله صلَى 
الله عليه و آله و سلم و سيوافيكك بعضها فى البحث الروائى الآتى إن شاء الله تعالى. 

لوجر لاسي قروا اكول ااقروال ان قرو راسد و طابدو رق قزل متو ولاناا ار ا 12 
كل نقص فإن لازم الحلم أن لا يخاف الفوت.و لازم المغفره أن لا يتضرر بالمغفره و لا بإفاضه الرحمه فملكه و ربوبيته لا يقبل 


نقصا و لا زوالا. 


و قد قيل فى وجه هذا التذييل أنه إشاره الى أن الإنسان فى قصوره عن فهم هذا التسبيح الذى لا يزال كل شىء مشتغلا به حتى 


نفسه بجميع أركان وجوده بأبلغ بيان»مخطئ من حقه 


ص ١١٠لا‏ 


ألو اليه لكع اللشويحاته جذلية 6ف اه لذ جا ددرو انعفر فو لكك اا 


و هو وجه حسن و لازمه أن يكون الإنسان فى وسعه أن يفقه هذا التسبيح من نفسه و من غيرهءو لعلنا نوفق لبيانه إن شاء الله فى 


موضع يليق به. 


لاا ةر فد د 26 3 لا 2 و أ 5 2 و 2 5 
فول انقو ذا كرأك الثرا قا علد يتيك ولوق الذي لا نيزور قر الاعر يلك) عع تزوا لطر موصي العثياب وله 
مضروب بين النبى صلى الله عليه و آله و سلم بما أنه قار للقرآن حامل له و بين المشركين الذين لا يؤمنون بالآخره يحجبه عنهم 
فلا يستطيعون أن يفقهوا حقيقه ما عنده من معارف القرآن و يؤمنوا به و لا أن يذعنوا بأنه رسول من اللّه جاءهم بالحقءو لذلكك 
توتو ااعفة |13 الله وحده و والقوا ف نكا الحداد و رونو انه فصل مبحووين الآناقالثانويندهدا اليعت: 

م لا ه عام ىو 4 ب- 5 
و إنما وصف المشركين بقوله: الذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخرّه لآن إنكار الآخره يلغو معه الإيمان بالله وحده و بالرساله فالكفر بالمعاد 
يستلزم الفر بجميع اصول الدينءو ليكون تمهيدا لما سيذكر من إنكارهم البعث. 
و المعنى:إذا قرأت القرآن و تلوته عليهم جعلنا بينكك و بين المشركين الذين لا يؤمنون بالآخره-و فى توصيفهم بذلكك ذم لهم- 
حجابا معنويا محجوبا عن فهمهم فلا يسعهم أن يسمعوا ذكره تعالى وحده.و لا أن يعرفوكك بالرساله الحقهءو لا أن يؤمنوا بالمعاد 
ويفقهوا حقيقته. 
3 عل عرلا ما تسدس © و ر9جءو لا و2 لاع ل ريه 6ه ا 2 2 
قوله تعالى: وَ جَعَلَنا عَللِا فلُوبِهخ أَكنَهُ أنْ يَفْقَهُوهُ وَ فى آذانِهغ ورا وَ ذا ذَكُوْتٌ ربك فى الْقُوَآنِ وَحْدَهُ وَلَوا عَللِْ أَظارهِم تُقُورا 
الا.كنه جمع كن بالكسر و هو على ما ذكره الراغب ما يحفظ فيه الشىء و يستر به عن غيرهءو الوقر الثقل فى السمعءو فى 
المجمع:النفور جمع نافر»و هذا الجمع قياس فى كل فاعل اشتق من فعل مصدره على فعول مثل 


ص :7 


ركوع و سجود و شهود.انتهى. 


والولادز عفلا عرلا تلزيق ١.‏ كله لها #النيان للبضمات بلكو مانن ناشين لارويق ١‏ الس رتسي نان أن ينقورا الزن 
و جعلنا فى آذانهم وقرا و ثقلا أن يسمعوه فهم لا يسمعون القرآن سمع قبول و لا يفقهونه فقه إيمان و تصديق كل ذلكك مجازاه 


لهم بما كفروا و فسقوا. 


لااعر . ا هم ل 21 5 ع ع 
وقوله: «وَإِذا ذكرْتٌ رَبَك فِى القَرْآنٍ وَحْدَدَةً) أى على نعت التوحيد و نفى الشريكك ولوا على أدبارهم نافرين و أعرضوا عنه 


مستدبرين. 


قوله تعالى: نحن أَعْلَمُ للع مكرك ود | وك تمكو لنكك الى اتن ال تسرف تعمد و لد ا وصفي نه الراتمن و الدف و 
المجموع و المذكر و المؤنث و هو لا يتغير فى لفظه. 


و الآ-يه بمنزله الحجه على ما ذكر فى الآيه السابقه أنه جعل على قلوبهم أكنه أن يفقهوه و فى آذانهم وقرا فقوله: انحن عل بللا 
تيقوت ب4» الغاناطز الى جنعل الوق رواقرلدة وو إذ قم تعرطاالدؤناظر الى جل الأكنه: 


يقول تعالى:نحن أعلم بآذانهم التى يستمعون بها اليكك و بقلوبهم التى ينظرون بها فى أمركك -و كيف لا؟و هو تعالى خالقها و 
مدبر أمرها فإخباره أنه جعل على قلوبهم أكنه و فى آذانهم وقرا أصدق و أحق بالقبول-فنحن أعلم بما يستمعون به و هو آذانهم 
فى وقت يستمعون اليكك. و نحن أعلم أى بقلوبهم إذ هم نجوى إذ يناجى بعضهم بعضا متحرزين عن الإجهار و رفع الصوت و 
هم يرون الرأى إذ يقول الظالمون أى يقول القائلون منهم و هم ظالمون فى قولهم:إن تتبعون إلا رجلا مسحوراءو هذا تصديق 
أنهم لم يفقهوا الحق. 


و فى الآيه إشعار بل دلالله على أنهم كانوا لا يأتونه صلَى الله عليه و آله و سلم لاستماع القرآن علنا حذرا من اللائمه و إنما 


يأتونه متسترين مستخفين حتى إذا رأى بعضهم بعضا على هذا الحال تلاوموا 


ص :"الا 


بالنجوى خوفا أن يحس النبى صِلَى اللمه عليه و آله و سلم و المؤمنون بموقفهم فقال بعضهم لبعض:إن تتبعون إلا رجلا 
ملمخوزادو ميية انعا كا ووقدقن أ نايك التق ل نيك العضى وو ستوو ده ] شاه اللدفى الصف الروائ لانن 


قله مالك نكي صَرَبُا لَك املَمَُوا ا ُو سلا المثل بمعنى الوصضءو ضرب الأمثال التوصيف بالصفات و 
معنى الآ-يه ظاهرءو هى تفيد أنهم لا مطمع فى إيمانهم كما قال تعالى: عليه ا الدركية أم لم تمْذِرْهع لا يُؤْمِنُونَ 
(يس .)/0٠١‏ 


لاء لا هلا لااء إلاء لا و 42 9 
0 وَ قالوا أ إذا كنا عظاما وَ رُ ا الم لصي ولي لح رايا عبر رايا لضي 


رفات.انتهى. 


فى الآيه مضى فى بيان عدم فقههم بمعارف القرآن حيث استبعدوا البعث و هو من أهم ما يثبته القرآن و أوضح ما قامت عليه 


استبعدوه استبعادا. 


و من أعظم ما يزين فى قلوبهم هذا الاستبعاد زعمهم أن الموت فناء للانسان و من المستبعد أن يتكون الشىء من عدم بحت كما 
قالوا:أ إذا كنا عظاما و رفاتا بفساد أبداننا عن الموت حتى إذا لم يبق منها إلا العظام ثم رمت العظام و صارت رفاتا أ إنا لفى خلق 
جديد نعود أناسى كما كنا؟ذلكك رجع بعيد و لذلكك رده سبحانه اليهم بتذكيرهم القدره المطلقه و الخلق الأول كما سيأتى. 


وه م بو - 2 را 2 لا 5 وا عي 9 2 
قوله الي قل كوتو جلكارة أَوْ حديدا أَوْ خَلقَا مِمَا يَكبّرُ فى ضّ ذو ركم جواب عن استبعادهمءو قد عبروا فى كلامهم بقوله: «أ 
ل ر 
إذا كنا فأمر سبحانه 


ص فروة 


نبيه صلى الله عليه و آله و سلم أن يأمرهم أمر تسخير أن يكونوا حجاره أو حديداءالخ؛مما تبديله الى الإنسان أبعد و أصعب 


عندهم من تبديل العظام لرفات اليه. 


فيكون إشاره الى أن القدره المطلقه الإلهيه لا يشقها شىء تريد تجديد خلقه سواء أ كان عظاما و رفاتا أو حجاره أو حديدا أو 
غير ذلك. 


و المعنى:قل لهم ليكونوا شيئا أشد من العظام و الرفات حجاره أو حديدا أو مخلوقا آخر من الأشياء التى تكبر فى صدورهم و 
يبالغون فى استبعاد أن يخلق منه الإنسان-فليكونوا ما شاءوا فإن الله سيعيد اليهم خلقهم الأول و يبعثهم. 

م 0 6 علا ء 50 0 200 ع ع ع 0 0 
تلا عالق مسف ولوق عق يدن فل الذى قطركم أو مواق فإذا احتاطن استغادهم :الهم ميحؤتوة: أيأنا انوا ونال أي جا 
و صفه تحولوا سيسألونكك و يقولون من يعيدنا الى ما كنا عليه من الخلقه الإنسانيه؟فاذكر لهم اللّه سبحانه و ذكرهم من وصفه 
بما لا يبقى معه لاستبعادهم محل و هو فطره إياهم أول مره و لم يكونوا شيئا و قل:يعيدكم الذى خلقكم اول مره. 


ففى تبديل لفظ الجلاله من قوله:«الذى خلقكم أول مره)إثبات الإمكان و رفع الاستبعاد باراءه المثل. 


ىاه 


قوله تعالى: قي ينْغِضُونَ ليك رُؤْسَِهُمْ وَ يَقَولونَ مَتل هُوَ قل عسل أن يكونَ قَرِيباً قال الراغب:الإنغاض تحريكك الرأس نحو الغير 


و المعنى:إذا قرعتم بالحجه وذكرتهم بقدره الله على كل شىء و فطره إياهم أول مره وجدتهم يحركون اليكك رءوسهم 
تحريك المستهزئ المستخف بكك المستهين له و يقولون متى هو؟قل عسى أن يكون قريبا فإنه لا سبيل الى العلم به و هو من 
الغنية الذي لأ سعلسه لك الله لكن رمحت اليوم معلوم باعلا-مه تعالى و لذا وصفه لهم واضعا الصفه مكان الوقت فقال:يوم 


يدعوكم فتستجيبون بحمدهءالابه. 


ص 7 


قوله تعالى: يَوْمَ ب دعوم قَنَئ تَحِيبُونَ بِحَمْدِه وَ تَظنُونَ إِنْ لَبُمْ إلا ليلا ايوْم» منصوب بفعل مضمر أى تبعثون يوم كذا و كذا و 
الدعوه هى أمره تعالى لهم أن يقوموا ليوم الجزاء و استجابتهم هى قبولهم الدعوه الإلهيهءو قوله: «بحَمدِه» حال من فاعل 
تستجيبون و التقدير تستجيبون متلبسين بحمده أى حامدين له تعدون البعث و الإعاده منه فعلا جميلا يحمد فاعله و يثنى عليه 
لأسن الحقائق تنكشف لكم اليوم فيتبين لكم أن من الواجب فى الحكمه الإ-لهيه أن يبعث الناس للجزاء و ان تكون بعد الا-ولى 
اختر.: 

ا 
و قوله: و نَظَنُونَ إِنْ لبتتَمْ إلا قليلا أى تزعمون يوم البعث أنكم لم تلبثوا فى القبور بعد الموت الا زمانا قليلا و ترون أن اليوم كان 


قريبا منكم جدا. 
0 


وقد صدتهم الله نى هذ امزعمد و ان خطأهم يما ضربوا ل من المدء قل تايان لال كك تفوت 
(الحفية ١١‏ لاأواقال وريم هرم الاعف سه امون 87 بو غير لاع كلك كائوا يؤكون و كال لين أونوا هلم و 
لات لَمَد لم فى يتاب الله إلا يوم الْبَغث فَفذا بوم لْبغث (الروم*0))الى غير ذلك من الآيات. 

ل ! 
و فى التعرض لقوله: «وَ تَظْنُونَ إِنْ لبتم إلا قليلا؛ تعريض لهم فى استبطائهم اليوم و استهزائهم بهءو تأييد لما مر من رجاء قربه فى 
قوله: قُلْ عسل أَنْ يَكُونٌ قَرِيباً أى و انكم ستعدونه قريباءو كذا فى قوله: اك تَجيبونَ بد دوا تعريض لهم فى استهزائهم به و 
تعجبهم منه أى و انكم ستحمدونه يوم البعث و انتم اليوم تستبعدونه و تستهزءون بأمره. 


ا 
قوله تعالى: وَ قل لللادى يَقُولُوا الَتى ه هى أَحْسَنٌ إنَّ الشَِّطانَ يَْرّعْ تنه الخ ؛يلوح من السياق أن المراد بعبادى هم المؤمنون 
فالإضافه للتشريف.و قوله: 


015 للادى ا اااي مرهم أن يقولوا فهو أمر و جواب أمر ماو «الَتَى ه ا أى الكلمه التى هن ]حم 3 


ص :770 


قولة تعالى: رَبك أغله بكم إن ينأ يمحفكع أو إن يمأ يغ ذُبكع وا أذ ناك عَليِهعَ وكبلا قد تقدم أن الآبه وما بعدها تتمه 
السياق السابق»و على ذلكك فصدر الآيه من تمام كلام النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم الذى أمر بإلقائه على المؤمنين بقوله: 
«قَلْ لللبادى يَقُولُواا الخ؛و ذيل الآيه خطاب للنبى خاصه فلا التفات فى الكلام. 


و يمكن أن يكون الخطاب فى صدر الآيه للنبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلم و المؤمنين جميعا بتغليب جانب خطابه على غيبتهمءو 
هذا أنسب بسياق الآيه السابقه و تلاحق الكلامءو الكلام للّه جميعا. 


وا كيف كان فقولد نريكع أغلع بكم إن ينا بوجمكع أو إن مَأ ع ذبكو» فى مقام تعليل الأمر السايق فانثائو يفي أنه يجب على 
المؤمنين أن يتحرزوا من اغلا-ظ القول على غيرهم و القضاء بما الله أعلم به من سعاده أو شقاء كأن يقولوا:فلان سعيد بمتابعه 
النبى و فلا.ن شقى و فلان من أهل الجنه و فلان من أهل النار و عليهم أن يرجعوا الأمر و يفوضوه الى ربهم فربكم -و الخطاب 
للنبى و غيره-أعلم بكم و هو يقضى فيكم على ما علم من استحقاق الرحمه أو العذاب إن يشأ يرحمكم و لا يشاء ذلكك الا مع 
الايمان و العمل الصالح على ما بينه فى كلامه أو ان يشأ يعذبكم و لا يشاء ذلكك الا مع الكفر و الفسوق.و ما جعلناكك أيها النبى 
عليهم وكيلا مفوضا اليه أمرهم حتى تختار لمن تشاء ما تشاء فتعطى هدا و تحرم ذاكك. 


ومن ذلكك يظهر أن الترديد فى قوله: إنْ يَمَأْ وفك أؤ إِنْ يَمَأ عَذبَكُم باعتبار المشيه المختلفه باختلاف الموارد بالإيمان و 
الكفر و العمل الصالح و الطالح و أن قوله: و أزَِت علي كله نردع انين عن أن يعنمدوا فى نجاتهم على انب 
صلَى الله عليه و آله و سلم و الانتتساب الى قبول دينه نظير قوله: لب باللايكم و لاي لانن أخل الاب عن تغتل شا بعذ به 
(النساء/ *17)و قوله: الذي اكوا ادق اقرب امارد ل العامة مَنْ آمَن باللّهوَ الم لْآخرِوَ عيِلَ الحا قَلهُعْ أجِرمَم 
عِنْدَ رَنْهِمْ (البقره 1١8/)و‏ آيات اخرى فى هذا المعنى. 


ص 7 


قوله تعالى: وَ رَبك أَعْلمُ ؛ مَنْ فى المَلطاواتٍ و الَْرْض و لَقَّدْ قَصَلْنا بَعْضٌ النيِنَ عَلِ بض 31 ورا سند الآنه #سسعه 
فوزسئ لفت الساق كانداق ا كيف لكركرن أل تكو يهو أعل دك بويعو ادي دويق انماظن انون راألته 
منهم. 

وقوله: وَ لََدْ مَصَّل تع بض الَّييِينَ عَللِ ب بض كأنه تمهيد لقوله: وو آتيا لاو ربُورً و الجمله تذكر فضل داود عليه الشد.لام بكتابه 


الذي مو ووو ف اك لمات ل سوه حالم نا لج در له ار و لل كين ال رطا اق لس اين 
بالأدب الجميل فى المحاوره و الكلام .)١(‏ 


[سوره الإسراء (7): الآأيات 0 الى وم 


اشاره 


ل + لأنعن مير قل بده ياد 


ل لا 0 17 
تلبوق عذبا خدبدا كن بك فى لكاي سراف الا له نْ كدب بِهَا الَو : 


نَ وَ اتنا تُمُودَ 
6 0 1 ل رمد كس لات 
لق منص رء مَطَلمُوا با كا نُوسِلُ بِاللاتٍ إلا تَحْويفاً (09) و إِذْ :]لك إِنَّ ربك ألا ط بالثامن و كا جعلنا اويا الى أرننا كت 
5 لا 2 ًِ ا 5 لاء و 5 - و 
م ونه إلناس اشير ارت فى لوا ته ل ينفو ا ير *) و إِذْ نا لِْملائكهِ سوا 1د فَسَجَدُيا 
ل ل ا لات ارك تلن ضح الت ريا بي الإات لاحر ذَمْيتَهُ إلا 


0 


1 
00 وَ جلك وَ شاركهُء فى الْأَطالٍ وَ الأؤْلالدٍ وَ عَدْمْعْ وَل يَحَدُهُمُ 


7 ملأ 
عَلَتِهِمْ سُلْطانٌ وَ كفلا رَبك وَكيل (دع) 


لد 9 521 
يلا 600 3 أل اذب كن تبك بنهع فَِنَ جهنم جرَاوُكم جراء مؤصُوراً (00) و ا قرز ور 
نُ إلا 


ص :7717 


)١ -١‏ .الاسراء ٠-08:بحث‏ روائى فى تسبيح الاشياء للّه تعالى؛ذكر اللّه. 


بيان: 


7 و 2 و و و م لا ب 8 ف 2 2 لا ا 
قوله تعالى: قمل ادْعُوا الذِينَ زَعَمْتَمْ مِنْ دُونِهِ فلا يَمْلِكونَ كشف الضر عَنْكمْ وَ لا تخويلا الزعم بتثليث الزاى مطلق الاعتقاد ثم 
غلب استعماله فى الاعتقاد الباطلءو لذا نقل عن ابن عباس أن ما كان فى القرآن من الزعم فهو كذب. 


والدعاء و النداء واحد غير أن النداء إنما هو فيما إذا كان معه صوت و الدعاء ربما يطلق على ما كان باشاره أو غيرهاءو ذ كر 
بعضهم فى الفرق بينهما أن النداء قد يقال إذا قيل:يا أو أيا أو 


ص :1 


نحوهما من غير أن يضم اليه الاسمءو الدعاء لا يكاد يقال إلا إذا كان معه الاسم نحو يا فلان. 


انتتهى. 


و الآيه تحتج على نفى الوهيه آلهتهم من دون الله بأن الرب المستحق للعباده يجب أن يكون قادرا على إيصال النفع و دفع الضر 
إذ هو لازم ربوبيه الرب على أن المشركين مسلمون لذلكك و إنما اتخذوا الآلهه و عبدوهم طمعا فى نفعهم و خوفا من ضررهم 
لكن الذين يدعونهم من دون الله لأ ستطيعون ذلك فليسوا بآلههءو الشاهد على ذلكك أن يدعوهم هؤلاء الدين يعبدونهم 
لكشف ضر مسهم أو تحويله عنهم الى غيرهم فإنهم لا يملكون كشفا و لا تحويلا. 

و كيف يملكون من عند أنفسهم كشف ضر أو تحويله و يستقلون بقضاء حاجه و رفع فاقه و هم فى أنفسهم مخلوقون لله يبتغون 
اليه الوسيله يرجون رحمته و يخافون عذاب باعتراف من المشركين. 

قوله تعالى: رك ا دَذْعُونٌ يَيِتَعْونَ إل رَنْهُمُ / الؤيتيلة م 39 الى آخر الآ-يه؛ ١‏ 50007 


مر صايوى تومير عائد الى الخد كل يعارن شي رد كوو امسو وكسماد ابعال الى آخر اليه راجعه الى 
ا به أَكْربُ) بيان لابتغاء الوسيله لكون الابتغاء فحصا و سؤالا فى المعنى هذا ما يعطيه السياق. 


و الوسيله على ما فسروه هى التوصل و التقربءو ربما استعملت بمعنى ما به التوصل و التقرب و لعله هو الأنسب بالسياق بالنظر 


الى تعقيبه بقوله: «أيّهُمْ أْرَبُ) : 


و المعنى-و الله أعلم-اولئكك الذين يدعوهم المشركون من الملائكه و الجن و الإنس يطلبون ما يتقربون به الى ربهم يستعلمون 
أيهم أقرب؟حتى يسلكوا سبيله و يقتدوا بأعماله ليتقربوا اليه تعالى كتقربه و يرجون رحمته من كل ما يستمدون به فى وجودهم 


و يخافون 


ص :770 


عذاب فيطيعونه و لا يعصونه ان عذاب ربكك كان محذورا يجب التحرز منه. 

قوله تعالى: وَ إِنْ مِنْ قَويَه 31 َخنٌ مؤلكوقا قبل يؤم الياعد أو مع دبا عوابا يبدا كان ذلك فى الكلاب مش ملُوراً ذكروا أن 
الراد الاب التديك عذاب الانصال فيش [اس تعن المقابل له الإماته بحتف أنف فالمعنى ما من قريه إلا نحن نميت أهلها 
قبل يوم القيامه أو نعذبهم عذاب الاستئصال قبل يوم القيامه إذ لا قريه بعد طى بساط الدنيا بقيام الساعه و قد قال تعالى: وَ إِنَا 
طاعِنُونَ ل) عَلَيًِا صَعِيداً جُرْزاً (الكهف8)) و لذا قال بعضهم:إن الإهلاكك للقرى الصالحه و التعذيب للقرى الطالحه. 


لكر لا 35 0 و 0 
و قوله: كان ذَلِيَك فى الْكتٌاب مش طوراً اق علدت التري او اعاديها عاد اويا كارفي الخلا سطرر اا لضام درابو 
ل 
0 ال ل ا :و كل ل ع أخص يم فى 
ا وَل يَربُ عَنْ رَبك من مال درو فى الْرْض و لا فى الكلطاء و لا ضر من ذلك ولاب إل فى 


فالحق ان الكتاب المبين هو متن (١)الأعيان‏ بما فيه من الحوادث من جهه ضروره ترتب المعلولات على عللهاءو هو القضاء الذى 
لا يرد ولا يبدل لا من جهه امكان الماده و قوتهاء و التعبير عنه بالكتاب و اللوح لتقريب الأفهام الى حقيقه المعنى بالتمثيل»و 
سنستوفى الكلام فى هذا البحث ان شاء الله فى موضع يناسبه. 


قوله تعالى: وَ ما متنا أن ُوسِلَ الات إلا أن كدَّبَ بها الََْلُونَ الى آخر الآيه؛قد تقدم وجه اتصال الآيه بما قبلها و محصله ان 
الآيه السابقه افادت ان الناس -و آخر و هم كأوليهم-مستحقون بما فيهم من غريزه الفساد و الفسق لحلول الهلاكك و سائر 


ص :١٠لا‏ 


.)هنم١اهسفنا .بما لها من الثبوت فى مرتبه عللها لا فى مرتبه‎ )١ - ١ 


انواع العذاب الشديدءو قد قضى الله على القرى ان تهلكك او تعذب عذابا شديدا و هذا هو الذى منعنا ان نرسل بالآيات التى 
يقترحونها فإن السابقين منهم اقترحوها فأرسلناها اليهم فكذبوا بها فأهلكناهمءو هؤلاء اللاحقون فى خلق سابقيهم فلو ارسلنا 
بالآيات حسب اقتراحهم لكذبوا بها فحل الهلاك بهم لا محاله كما حل بسابقيهمءو ما يريد الله سبحانه ان يعاجلهم بالعقوبه. 
وقوله: إلا أذ تدب يا وو التعبير عن الأمم الهالكه بالأولين المضايف للآخرين فيه ايماء الى ان هؤلاء آخر اولئكك الأولين 

فى التطفيقة ادوامكيه لكحوما ع امعان نو اندز رودا لأرتياء لزنه من لتك ما سارها ولد اك كائرا شاوه لا يي 
بهذا فى ينا اَوَلِينَ (المؤمنون75/)و يكررون ذكر هذه الكلمه. 


و كيف كان فمعنى الآديه انا لم نرسل الآيات التى يقترحونها-و المقترحون هم قريش -لأنا لو ارسلناها لم يؤمنوا و كذبوا بها 
فيستحقوا عذاب الاستئصال كما انا ارسلناها الى الأولين بعد اقتراحهم اياها فكذبوا بها فأهلكناهم لكنا قضينا على هذه الامه أن لا 
نعذبهم الا بعد مهله و نظره كما يظهر من مواضع من كلامه تعالى. 


ل 
و قوله: وَ آثثنا تمُودَ الْنْاقَهَ مُتص مُبعدرَءَ فَطَلَمُوا بها ثمود هم قوم صالح و لقد آتاهم الناقه آيهءو المبصره الظاهره البينه على حد ما فى 
قوله تعالى: و جَعَل: آيَهَ النهار مُنِصِرَةَ (الإسراء 7١/)؛و‏ هى صفه الناقه او صفه لمحذوف و التقدير آيه مبصره و المعنى و آتينا قوم 
ثمود الناقه حالكونها ظاهره بينه او حالكونها آيه ظاهره بينه فظلموا أنفسهم بسببها او ظلموا مكذبين بها. 
ل 
و قوله: وَإي] بُوْسِدَلَ بِالألياتِ إلا تَخويفاً اى ان الحكمه فى الإرسال بالآيات التخويف و الإنذار فإن كانت من الآآيات التى تستتبع 
الح يا م ل ا ا ل 


العقبى. 


ص ١١لا‏ 


ولس نالحد ايكون المراد بالفكيزيى إتجاد الكوت: و الوعصقة ارسال تنا دون داب الاسسيان على كا قاف فول 
تعالى: أؤْ يَأحُدَّهُمْ عَللِ تَحَوّفٍ فَإِنَ رَبَكم لَرَؤْفْ رَحِيمٌ (النحل 60/)فيرجع محصل معنى الآيه انا لا نرسل بالآيات المقترحه لأنا لا 
نريد ان نعذبهم بعذاب الاستئصال و إنما نرسل ما نرسل من الآيات تخويفا ليحذروا بمشاهدتها عما هو اشد منها و افظع و نسب 
الوجه الى بعضهم. 


م6 عي 2 5 2 5 لاك 9 ص لارء ل لا 3 هاه وو 
تون :3 لا ليك إن رَبك لاط بال اس وَ لا جَعَلنَا الوا الى أَرَيْناك إلا فِثنه لِلَنّاس و الشَّجَرَة الْمَلْعُوئَة فى الْقَوْآنَ و 


تُحَوفهُعْ كلا يَرِيدّهُمْ إلا طفياناً كبيراً فقرات الآبه و هى اربع واضحه المعانى لكنها بحسب ما بينها من الاتصال و ارتباط بعضها 
ببعض لا تخلد من إجمال و السبب الأصلى فى ذلكك الفقرتين الوسطيين الثانيه و الثالثه. 


فلو ويك سسيكانه ما هده اويا الى أواها فيه ضصلى اللسعلية 3 له قوق شائر كااية مأ لأن به هده 
فلم يبين سبحانه لرؤيا التى أر نييه صلىيٍ نإيه د ا 8 يي ن يفسر به - 
الرؤياءو_الذى ذكره من رؤياه فى مثل قوله: إذ يُرِيِكهُمٌ الله فى مُنامكك قليلا وَ لو أراكهُمْ كثيرا لفشَلتَم (الأنفال1؟/)و قوله: قد 
مدق الله وول الدونا بالق لد عل الْمئِجدَ الْحَلامَ (الفتح70/)من الحوادث الواقعه بعد الهجره و هذه الآديه مكيه نازله قبل 
الهجره. 


فالذى يهدى اليه الإمعان فى البحث أن المراد بالشجره الملعونه قوم من المنافقين المتظاهرين بالإسلام يتعرفون بين المسلمين إما 
بالنسل و إما بالعقيده و المسلكك هم فتنه للناسءو لا ينبغى أن يرتاب فى أن فى سياق الآيه تلويحا بالارتباط بين الفقرتين أعنى 


قوله: 


لا 0 
ولا جتنا لزيا الى رباك إلا فق لاس و الشّججره ل ما :وَإدْ كلا كك إن رَبك 


ألكاط.باذاف» و تنئيل النقرات جديعا تقولة: ١و‏ نُحَوَفهُعْ قلطا يَرِيدُهُمْ ا فزن حاط ارات رمعي ليد لاع 


أن الآنةهيدة الإشاره 


ص شورة 


الى أمر واحد هو سبحانه محيط به و لا ينفع فيه عظه و تخويف إلا زياده فى الطغيان. 


و يستفاد من ذلكك أن الشأن هو أن الله سبحانه أرى نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلم فى الرؤيا هذه الشجره الملعونه و بعض 
أعمالهم فى الإسلام ثم بين لرسوله أن ذلكك فتنه. 


ا ل لات الك 
فقوله: وَإِد لل لسك إِنْ رَتَك لاط بِالّاس مقتضى السياق أن المراد بالإحاطه الإحاطه العلميهءو الظرف متعلق بمحذوف و 
التقدير و اذكر اذ قلنا لكك كذا و كذا و المعنى و اذكر للتثبت فيما ذكرنا لكك فى هذه الآيات أن شيمه الناس الاستمرار فى 
الفساد و الفسوق و اقتداء أخلافهم بأسلافهم فى الإعراض عن ذكر اللّه و عدم الاعتناء بآيات الله وقتا قلنا لكك ان ربكك أحاط 
بالناس علما و علم أن هذه السنه ستجرى بينهم كما كانت تجرى. 


0 5 2 2 لا # 1 لاك 32 هاه وو 
و اليبانا الرّوْجَا التى أَرَيْْ اكك إلا فِثَنهَ لد اس وَ الشَجَرَةَ الْمَلعُونَه فى الْقَوْآنِ محصل معناه على ما تقدم أنه لم نجعل 


الشجره الملعونه فى القرآن التى تعرفها بتعريفناءو ما أريناكك فى المنام من أمرهم الا-فتنه للناس و امتحانا و بلاء نمتحنهم و 
نبلوهم به و قد أحطنا بهم. 

1 
و قوله: وَ نُحَوفهُ كنا يَزِيدُهُمْ إلأء طفياناً كبيراً ضميرا الجمع للناس ظاهرا و المراد بالتخويف اما التخويف بالموعظه و البيان أو 
بالآيات المخوفه التى هى دون الآيات المهلكه المبيدهءو المعنى و نخوف الناس فما يزيدهم التخويف الا طغيانا و لا أى طغيان 
كان بل طغيانا كبيرا أى انهم لا يخافون من تخويفنا حتى ينتهوا عما هم عليه بل يجيبوننا بالطغيان الكبير فهم يبالغون فى طغيانهم 


و يفرطون فى عنادهم مع الحق. 


و سياق الآيه سياق التسليه فاللّه سبحانه يعزى نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلم فيها بأن الذى أراه من الأمرء و عرفه من الفتن»و قد 


جرت سنته تعالى على امتحان عباده بالمحن و الفتن»و قد اعترف بذلكك غير واحد من المفسرين. 
و يؤيد جميع ما تقدم ما ورد من طرق أهل السنه و اتفقت عليه أحاديث أثمه أهل 


ص كرورة 


البيت عليهم الّ.لام أن المراد بالرؤيا فى الآآيه هى رؤيا رآها النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى بنى اميه و الشجره شجرتهم و 
يزافكة الروانائف فى البحةه الرواكن الآنيح اا الله غبالى 43 


لا 
هو .0 لا 2 و 55 - و 9 لامع 5 2 « 
قوله تعالى: وَ إِذْ ول لْمَلاجْكهِ اسْرِجِدُوا لِآدَمَ فَسِجدُوا إلا إِثليس قال أ أَسِجدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِيناً قال فى المجمع:قال الزجاج:طينا 


منصوب على الحال ببح اح أنشأته فى حال كونه من طينءو يجوز أن يكون تقديره من طين فحذف«من»فوصل الفعل»و 
مثله قوله: أَنْ تَسْتَوْضِعُوا أؤلادكم أى لأولادكم و قيل:إنه منصوب على التميز. 


النهى. 


فالمعنى:و اذكر اذ قال ربك للملائكه اسجدوا لآدم فسجدوا الا ابليسءفكأنه قيل:فما ذا صنع ؟او فما ذا قال؟اذ لم يسجد؟فقيل:انه 


انكر الأمر بالسجده و قال أ أسجد-و الاستفهام للانكار-لمن خلقته من طين و قد خلقتنى من نار و هى اشرف من الطين. 
قوله تعالى: قال أ رَأْيتتك هذا الذى كرَّمْتٌ عَلَىَ لَيْنْ أَخَوْتَن للم يم الْقيِامَهِ لأختنكنّ ذَريَتَهُ إلا قَلِيلاً الكاف فى «أ رَأَبَتَكك» زائده 


لكدييل لوكا الع اسوو اتا اناه تي التقط الي كنا قن الات لافنا زور النتراة لولمه 11 الح كرَّمْتٌ عَلَىَ آدم عليه 
الّلام و تكريمه على ابليس تفضيله عليه بأمره بالسجده و رجمه حيث أبى. 


و من هنا يظهر أنه فهم التفضيل من أمر السجده كما أنه اجترأ على اراده اغواء ذريته مما جرى فى محاورته تعالى الملائكه من 
قولهم: أ تَْعَلٌ فيا مَنْ يَفْسِدُ فا وَ يَشفك الدَءَ (البقره ٠*/)ءو‏ قد تقدم تفسير الآيه ما ينفع هاهنا. 


و الاحتناكك-على ما فى المجمع-الاقتطاع من الأصل»يقال:احتنكك فلان ما عند فلان من مال أو علم اذا استقصاه فأخذه كله.ءو 
احتنكك الجراد المزرع اذا أكله كله.و قيل:انه من قولهم: 


ص شرورة 


)١ -١‏ .الاسراء عه-هء:بحث فى الرؤيا التى اراها الله نبيه. 


حنكك الدابه بحبلها اذا جعل فى حنكها الأسفل حبلا يقودها بهءو الظاهر أن المعنى الأخير هو الأصل فى البابء.و الاحتناكك 
الإلجام. 


و المعنى:قال ابليس بعد ما عصى و أخذه الغضب الإلهى رب أ رأيت هذا الذى فضلته بأمرى بسجدته و رجمى بمعصيته اقسم 
لئن اخرتنى الى يوم القيامه و هو مده مكث بنى آدم فى الأرض لألجمن ذريته الا قليلا منهم و هم المخلصون. 


نل 0 5 7 35 8 .2 5 1 4 ع 
فونه ال 006 لع كن اكد عليه 1 لعو عل وك اموز قبل أن تهات لتم طلى لشي وتيا عاد 
عن تخليته و نفسه كما تقول لمن يخالفكك:افعل ما تريدءو قيل:الآمر على حقيقته و هو تعبير آخر لقوله فى موضع آخر: 


وك لا قمر ٠ : 5 : ١‏ : , 5 3 1 
فاخرّخ مِنّْها فإنك رَحِيمٌ و الموفور المكمل فالجزاء الموفور الجزاء الذى يوفى كله و لا يدخر منه شىءءو معنى الآيه واضح. 


قوله تعالى: وَ اش جَفْزِرُ رن اس ِعَطعتٌ مِنّْمْ بصؤيك وجيت عَلَيِهسمْ تيك وَ رَجلكك الى آخر الآديه؛الاستفزاز الازعاج و 
الاستنهاض بخفه و إسراعءو الإجلا.ب كما فى المجمع السوق بجلبه من السائق و الجلبه شده الصوتءو فى المفردات:أصل 
الجلب سوق الشىء يقال:جلبت جلبا قال الشاعر:«و قد يجلب الشىء البعيد الجواب؛و أجلبت عليه صحت عليه بقهرءقال الله عر و 
جل: دو أجلت عَلَيِهمْ بحَيلك و رَجِلِك) التهى. 


و الخيل-على ما قيل-الأ-فراس حقيقه و لا واحد له من لفظه و يطلق على الفرسان مجازاء و الرجل بالفتح فالكسر هو الراجل 
كحذر و حاذر و كمل و كامل و هو خلانف الراكبءو ظاهر مقابلته بالخيل أن يكون المراد به الرجاله و هم غير الفرسان من 
الى 


فقوله: وَ اس مَفْزِرُ مَن اسمَطعْتٌ مِنْهُمْ بِصَوْتِك أى استنهض للمعصيه من استطعت أن تستنهضه من ذريه آدم-و هم الذين يتولونه 


منهم و يتبعونه كما ذكره فى سوره الحجر-بصوتكك.و كأن الاستفزاز بالصوت كنايه عن استخفافهم بالوسوسه الباطله من غير 


ص رارف 


حقيقهءو تمثيل بما يساق الغنم و غيره بالنعيق و الزجر و هو صوت لا معنى له. 


و قوله: و أَجْلِث عَلَيِهِمْ بيك وَ رَجِلِكك أى و صح عليهم لسوقهم الى معصبه الله بأعوانكك و جيوشكك فرسانهم و رجالتهم و 
كأنه اشاره الى أن قبيله و أعوانه منهم من يعمل ما يعمل بسرعه كما هو شأن الفرسان فى معركه الحرب و منهم من يستعمل فى 
غير موارد الحملات السريعه كالرجاله.فالخيل و الرجل كنايه عن المسرعين فى العمل و المبطئين فيه و فيه تمثيل نحو عملهم. 


لاا .ه مََ م لا 
و قوله: «وَ شاركهُغ فِى الْأَمالٍ وَ الْأوْلادِ» الشركه إنما يتصور فى الملكك و الاختصاص و لازمه كون الشريكك سهيما لشريكه فى 
الانتفاع الذى هو الغرض من اتخاذ المال و الولد فإن المال عين خارجى منفصل من الإنسان و كذا الولد شخص إنسانى مستقل 
عن ولديه.و لو لا غرض الانتفاع لم يعتبر الإنسان ماليه لمال و لا اختصاصا بولد. 


لا 
000 506 ء لا ا ع ع 
و قوله: وَحَِدْهُمْ وَأما يَصَدّهُمْ الَّيطانٌ إلآ غَرُورا أى ما يعدهم إلا وعدا غارا بإظهار الخطأ فى صوره الصواب و الباطل على هيئه 


5 - م - ملا 5 78 5 2 5 
قوله تعالى: إنَّ لجلادى ليس لسك عَليِهِمْ سلمطان وَ كفل برك وَكيلا المراد بعبادى أعم من المخلصين الذين استثناهم إبليس 
2 ف و 9 1 ميتم ص 4 000 7 لا بي 29 ص 0 
بقوله: «إلا- قليلا» بل غير الغاوين من اتباع إبليس كما قال فى موضع آخر: إِنَّ طبادى لَيِسَ لَك عَلَتِهِمْ س لْطانٌ إلا مَن اتبعك مِنّ 
0 1 َ 0 
الغاوينَ (الحجر 57/)و الإضافه للتشريف. 


و قوله: وَ كفل برك وَكيلا أى قائما على نفوسهم و أعمالهم حافظا لمنافعهم متوليا لامورهم فإن الوكيل هو الكافل لأمور الغير 
القائم مقامه فى تدبيرها و إداره رحاهاءو ذلكك يظهر أن المراد به وكالته الخاصه لغير الغاوين من عباده كما هو فى سوره الحجر. 


وقد تقدمت أبحاث مختلفه حول قصه سجده آدم نافعه فى هذا المقام فى مواضع متفرقه من 


ص ار 
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[سوره الإسراء (17): الآيات و4 الى 7 
اشاره 


0 ده 0 وق و ر > 2 لا 
ا ل 
لا 1 
سم ال ا جا عو و يؤسل اي 
ناد الم دكي 60 أ أيقع أذ بيد ود ره أخرل ويل عبكع تابنا م كيج متك لا كوف ا لاتجثر لك 
ل لا 


5 
تفُضِياك ١‏ اللي ل ل م ي” 


الو ايا نوز للك عمل وَ أَضَلٌّ سيلا (؟/0 


ص رةه 


1-1) .الاسراء عهوء:بحث روائى فى :اهلاكف القرى#الرؤيا التى اراها الله ثبيه؛الشجره الملعونه فى القرآن؛شرك الشيطان. 


بيان: 


و 2 9 د وعوره 0 م مه لا 7 2 
قوله تعالى: رَبكُمْ الذى يُرْجى لكمُ الفلك فى البخر لتَبنَعوا مِنْ فض لِهِ إِنّهَ كانَ بكم رَحِيما الازجاء على ما فى مجمع البيان سوق 
الشىء حالا بعد حال فالمراد به إجراء السفن فى البحر بإرسال الرياح و نحوه و جعل الماء رطبا مائعا يقبل الجرى و الخرق» و 
الفلك جمع الفلكه و هى السفينه. 


وابتغاء الفضل طلب الرزق فإن الجواد إنما يجود غالبا بما زاد على مقدار حاجه نفسه و فضل الشىء ما زاد و بقى منه و من 
ابتدائيه»و ربما قيل:إنها للتبعيضءو ذيل الآيه تعليل للحكم بالرحمهءو المعنى ظاهر.و الآيه تمهيد لتاليها. 
لا م 2 5 ده 2 ٍ لام 5 9 

قوله تعالى: وَ إذا مَسّكمْ الضرٌ فى البخر ضل مَنْ تَدَعُونَ إلا إِيَاهُ الى آخر الآيه؛الضر الشدهءو مس الضر فى البحر هو خوف الغرق 
بالاشراف عليه بعصف الرياح و تقاذف الأمواج و نحو ذلكك. 

7 0 
و قوله: ضَلى مَنْ تَذْعُونَ إلا إِيَاهُ المراد بالضلال-على ما ذكروا-الذهاب عن الخواطر دون الخروج عن الطريق و قيل:هو بمعنى 
الضياع من قولهم:ضل عن فلان كذا أى ضاع عنه و يعود على أى حال الى معنى النسيان. 
والمراد بالدعاء دعاء المسأله دون دعاء العباده فيعم قوله: «مَْ تَدَعُونَ) الإله الحق و الآلهه الباطله التى يدعوها المشركونءو 
الاستثناء متصلءو المعنى و إذا اشتد عليكم الأمر فى البحر بالإشراف على الغرق نسيتم كل إله تدعونه و تسألونه حوائجكم إلا 


الله. 


و الظاهر أن المراد بالضلال معناه المعروف و هو خلاف الهدى و الكلام مبنى على تمثيل لطيف كأن الإنسان إذا مسه الضر فى 
البحر و وقع فى قلبه أن يدعو لكشف ضره قصده آلهته الذين كان يدعوهم و يستمر فى دعائهم قبل ذلكك و أخذوا يسعون نحوه 
و يتسابقون فى قطع 


ص كارو 


الطريق الى ذكره ليذكرهم و يدعوهم و يستغيث بهم لكنهم جميعا يضلون الطريق و لا ينتهون الى ذكره فينساهم و الله سبحانه 
مشهود لقلبه حاضر فى ذكره يذكره الإنسان عند ذلكك فيدعوه و قد كان معرضا عنه فيجيبه و ينجيه الى البر. 


و بذلكك يظهر أن المراد بالضلال معناه المعروفءو بمن تدعون آلهتهم من دون الله فحسب و أن الاستثناء منقطع و الوجه فى 
جعل الاستثناء منقطعا أن الذى يبتنى عليه الكلام من معنى التشبيه لا يناسب ساحه قدسه تعالى لتنزهه من السعى و الوقوع فى 


ع لا لا 3 2 8 َ ه وو 0 َ ع ع 
مضافا الى أن قوله: فلمًا نَجَاكمّ إلى البَرٌّ أَعْرَضثمْ ظاهر فى أن المراد بالدعوه دعاء المسأله و أنهم فى البر أى فى حالهم العادى 
غير حال الضر معرضون عنه تعالى لا يدعونه فقوله: «مَنْ نَدَعُونَ) الظاهر فى استمرار الدعوه المراد به آلهتهم الذين كانوا 
يدعونهم فاستثناؤه تعالى استثناء منقطع . 


رانك كاك إل لد الع ل الناتعاك مو لترق واققف مك لقيو زاذا نكم الى ابر عرفت عل اران لوعن 
وفيه دلا-له على أنه تعالى غير مغفول عنه للإنسان فى حال و أن فطرته تهديه الى دعائه فى الضراء و السراء و الشده و الرخاء 
جميعا فإن الإعراض إنما يتحقق عن أمر ثابت موجود فقوله:إن الإنسان يدعوه فى الضر و يعرض عنه بعد كشفه فى معنى أنه 
مهدى اليه بالفطره دائما. 

2 1 
و قوله: وَ كات الْإِنْلَانٌ كفوراً أى إن الكفران من دأب الإنسان من حيث ان له الطبيعه الإنسانيه فإنه يتعلق بالأسباب الظاهريه 
فينسى مسبب الأسباب فلا يشكره تعالى و هو يتقلب فى نعمه الظاهره و الباطنه. 
ش ا : 
قوله تعالى: أ فَآمِنْتَمْ أنْ خسف بكم انب البرٌّ أو يُؤْسل عَلتِكُمْ خاصةبا ثم لا نَحدَوا لكمْ وَكيلا خسوف القمر استتار قرصه 
بالظلمه و الظل و خسف الله به 


ص تارف 


الأرض اى ستره فيهاءو الحاصب-كما فى المجمع-الريح التى ترمى بالحصباء و الحصا الصغار و قيل:الحاصل الريح المهلكه فى 
البر و القاصف الريح المهلكه فى البحر. 


و الاستفهام للتوبيخ يوبخهم الله تعالى على إعراضهم عن دعائه فى البر فإنهم لا مؤمن لهم من مهلكات الحوادث فى البر كما لا 
مؤمن لهم حال مس الضر فى البحر إذ لا علم لهم بما سيحدث لهم و عليهم فمن الجائز أن يخسف اللّه بهم جانب البر أو يرسل 
عليهم ريحا حاصبا فيهلكهم بذلكك ثم لا يجدوا لأنفسهم وكيلا يدفع عنهم الشده و البلاء و يعيد إليهم الأمن و السلام. 


م لو اه لإ ء. ا 
وله تان : أء أمق آنا ويد كه فد نارة اخرلا الل آخر الايه؛القصف الكسر بشده و قاصف الريح هى التى تكسر السفن و 
الأبنيه»و قيل:القاصف الريح المهلكه فى البحر و التبيع هو التابع يتبع الشىءءو ضمير «فِيه) للبحر و ضمير «بها للغرق أو للارسال 


و المعنى أم هل أمنتم بنجاتكم الى البر أن يعيدكم الله فى البحر تاره اخرى فيرسل عليكم ريحا كاسره للسفن أو مهلكه فيغرقكم 
بسبب كف ركم ثم لا تجدوا بسبب الإغراق أحدا يتبع الله لكم عليه فيسأله لم فعل هذا بكم؟و يؤاخذه على ما فعل. 


و لار و و - 7 *< ع 
وان تولك :0ق ذو كع ع1 :رو فيك التساك هبن القيدة الى التكه بالغيكر كان كاف الظهور بخان التقضم بالمطييو 
الكبرياء.و هو المناسب فى المقامءو ليكون مع ذلكك توطئه لما فى الآيات التاليه من سياق التكلم بالغير. 
5 5 ع ملي م ف ع 50 د 3 ر رالجام 2 ره اللامية عر ص مه عطالء؟. 500 
مسوقه للامتنان مشوبا بالعتاب كأنه تعالى لما ذكر وفور نعمه و تواتر فضله و رحمته على الانسان»و حمله فى البحر ابتغاء فضله و 


رزقهءو رفاه حاله فى البر ثم نسيانه لربه و اعراضه عن دعائه إذا نجاه 


ص :07 


و كشف ضره كفرانا مع أنه متقلب دائما بين نعمه التى لا تحصى نبه على جمله تكريمه و تفضيله ليعلم بذلكك مزيد عنايته 
بالإنسان و كفران الإنسان لنعمه على كثرتها و بلوغها. 


ادر ات وى ان لكر ا جردا مع ظن عافن وز قروا نوين عروقة كم ارقي إلى ح اسيم رن يتقان مكل و1 
رزقه»و هذا أحد مظاهر تكريمهم. 


3 


قوفو امورو لكلاف اووس عه السرم وني هافن انمتا النمم هو لتر كه و القنان ب با راط جد 1 ين 
يستلذونه مما يصدق عليه الرزق»و هذا أيضا أحد مظاهر التكريم فمثل الانسان فى هذا التكريم الإلهى مثل من يدعى الى 
الضيافه و هى تكريم ثم يرسل إليه مركوب يركبه للحضور لها و هو تكريم ثم يقدم عليه أنواع الأغذيه و الأطعمه اللذيذه و هو 
تكريم. 


وبذلك يظهر أن عطئ قوله: «وَ ملام الخ؛و قوله: «وَ َرَفامُها الخ؛على التكريم من قبيل عطفئ المصاديق المترتبه على 
العنوان الكلى المنتزع منها. 


و قوله: وَ فَصَلَاهُمْ عل كثير مِمَنْ حَلَْنا تفيل لا يبعد أن يكون المراد بمن خلقناهم أنواع الحيوان ذوات الشعور و الجن الذى 


نه القرآن نان الله ستيحاه يعد |. اع الحيوان امما أرضيه كالامه الإنسانيه و يجريها مجرى اولى العقل كما قال: وَ ليا مِنْ دَابّه 
. 5 - ع د2ماعى لم 5-0 ا جْ 2-6 6 2 مكر و عه دو ” 
فى الَأرْض وَ لا طائر يَطِيرٌ بجتتاحيه ِلآ أمم أَمْتالكم ا قطنا فى اكاب مِنْ طَئْءِ كم إل رب يُحَطَرُونَ . 


و هذا هو الأنسب بمعنى الآيه وقد عرفت أن الغرض منها بيان ما كرم الله به بنى آدم و فضلهم على سائر الموجودات الكونيه و 
هى-فيما نعلم-الحيوان و الجن و أما الملائكه فليسوا من الموجودات الكونيه الواقعه تحت تأثير النظام المادى الحاكم فى عالم 
الماده. 


فالمعنى:و فضلنا بنى آدم على كثير مما خلقنا و هم الحيوان و الجن و أما غير الكثير و هم الملائكه فهم خارجون عن محل 
الكلام لأنهم موجودات نوريه غير كونيه و لا داخله فى مجرى 


ص :١لا‏ 


النظام الكونىءو الآيه إنما تتكلم فى الإنسان من جهه أنه أحد الموجودات الكونيه و قد انعم عليه بنعم نفسيه و إضافيه .)١(‏ 


قوله تعالى: : ل ل له ال الي 
الله سبحانه بهذا الاسم أفراك] مع الفر يدوق النان بأمر الله كما قن فول ين إِنَى لاعِلَك ناس كام (البقره١١/)و‏ قوله: 
عا أ فاع 2 لا 500 نارف را فاه 
وَ جَعَلْنَاهُمْ أَبْمَهٌ يَهُدُونَ بأمرنا (الأنبياء 77/)و أفرادا آخرين يقتدى بهم فى الضلال كما فى قوله: فَقَاتلوا أَئمَّهَ الكفر (التوبه؟١١).‏ 
وسو ين أبشنا وود كين فى اولي ترون" ارك جين !! 11 وجعة زورون راوها كتيده أن لكب السماد 
المشتمله على الشريعه ككتاب نوع و إبراهيم و عيسى و محمد عليه السّلام جميعا أثمه. 

5 ده :رلا 
دسجي أيضا اللوج المصفوظ كماهر لاغ قله مال :3 كل كوم اخضحاة فى لكام شين ريسن 019: 


و لما كان ظاهر الآيه أن لكل طائفه من الناس إماما غير ما لغيرها فإنه المستفاد من إضافه الإمام الى الضمير الراجع الى كل اناس 
لم يصلح أن يكون المراد بالإمام فى الآيه اللوح لكونه واحدا لا اختصاص له باناس دون أناس. 


لا لا 
و أيضا ظاهر الآ-يه أن هذه الدعوه تعم الناس جميعا من الأولين و الآخرين وقد تقدم فى تفسير قوله تعالى : كان النَاسٌ أَمٌَ 


1 اتسين نون اقول 111 كيه م الات ب (البقره7١51/)‏ أن أول الكتب السماويه المشتمله على الشريعه هو 
كتاب نوح عليه السّلام و لا كتاب قبله فى هذا الشأنءو بذلكك يظهر عدم صلاحيه كون الإمام فى الآيه مرادا به الكتاب 


ص 07 


)١ -١‏ .الاسراء 7-88ل:بحث فى تكريم بنى آدم و تفضيله؛ كلام فى الفضل بين الانسان و الملكك. 


و إلا خرج من قبل نوح من شمول الدعوه فى الآيه. 


فالمتعين أن يكون المراد بإمام كل اناس من يأتمون به فى سبيلى الحق و الباطل كما تقدم أن القرآن يسميهما إمامين أو إمام 
ف ل ل سي 0 أو 
عو و وقد ل وَ إذ ابتلل إلاهيم رَبْهُ بكلطاتٍ فَأَتَمَهُنَ َال إِنَى لاعلَك لئاس لاما كال و 
كن ان لان عَهْدِى الظَالِمِينَ (البقره*؟١).‏ 

ا ل 


الَْبِيتَ من الطَيِب و َجْعَلَ الحَدَبِيتٌ بع 4 َل بعض كركعة ريما عله فى كم الأنفال/00, غيرهما من ا 
هى» كثيره أن أ الس ان أولياءهم المتبوعين يوم القيامه»و لازم ذلك أن يصاحبوهم فى الدعوه و الإحضار. 


على أن قوله: ايه مطلق لم يقيد بالإمام الح الدع تجعلة الله إمانا هادا بأمرة و“قذ بع 'متقدى الفتتلال إماها: كما سمق 
مقتدى الهدى إماما و سياق ذيل الآيه و الآيه الثانيه أيضا مشعر بأن الإمام المدعو به هو الذى اتخذه الناس إماما و اقتدارا به فى 


الذق ل مه اتاد اللدارلض نيدتو وده زلود سيا مون عرو اك تند الام أوابرفضيوة: 


فالظاهر أن المراد بإمام كل أناس فى الآيه من ائتموا به سواء كان إمام حق أو إمام باطل» و ليس كما يظن أنهم ينادون بأسماء 
الحو اك ل رامت ويا امد وساي ال تركو وري الاك وراد روطو ماع لأسن التارع حي توه كن 
روبد وق عاذ ون اكز | أغملِا الخ؛إذ لا تفرع بين الدعوه بالإمام بهذا المعنى و بين إعطاء الكتاب باليمين أو العمى. 


بل المراد بالدعوه-على ما يعطيه سياق الذيل-هو الإحضار فهم محضرون بإمامهم ثم 


ص يروف 


يأخذ من اقتدى بامام حق كتابه بيمينه و يظهر عمى من عمى عن معرفه الإمام الحق فى الدنيا و اتباعه»هذا ما يعطيه التدبر فى 


الانه. 


0 لء ع لان .م رلا لانم ور 
قوله تعالى: فَمَنْ أوتى يانه يمينه دأو لبك يَفْرَؤنَ يتبَهُعْ و لا بُظلَمُونَ فتلا الفتيل هو المفتول الذى فى شق النواهءو قيل:الفتيل 
فو الدى ف وطن النوادى لشي فى ظهرينا والفظيو فق النواة: 


كتابه بيمينه و من كان أعمى و أضل سبيلا فالإمام إمامان: 


امام هدى و إمام ضلالءو هذا هو الذى قدمناه أن تفريع التفصيل يشهد بكون المراد بالإمام أعم من إمام الهدى. 


فَهُوَ فى الآخره أغملا الخ. 


و المعنى-باعانه من السياق-فيتفرقون حينئد فريقين فالذين أعطوا صحيفه أعمالهم بأيمانهم فاولئكك يقرءون كتابهم فرحين 


مستبشرين مسرورين بالسعاده و لا يظلمون مقدار فتيل بل يوفون اجورهم تامه كامله. 


لا م ََ 2 5 2 ص 7 ان 0 
قوله تعالى: وَ مَنْ كان فى لَذِه أَغمل فَهوَ فى الْآخرَه ملع وَ أَصَلَّ سبلا المقابله بين قوليه: «فى نوا و «فى الْآخِرَِه دليل على 
أن الإشاره بهذه الى الدنيا كما أن كون الآ-يه مسوقه لبيان التطابق بين الحياه الدنيا و الآخره دليل على أن المراد بعمى الآخره 


5 ما لا 07 ووو 3 ىو و 
عمى البصيره كما أن المراد بعمى الدنيا ذلكك قال تعالى: فيا لا تَغمى الْأبَارٌ و كد تَعْمَى القلوبٌ التى فى الصَدور و يؤيد 
ذلكك أرقا فين عم الآحزه رقو لهاو أضل :شيل 


ص ضفرف 


[سوره الإسراء (7): الآأيات برف الى 4١‏ 


7 ا 
اذى أَوْعبنا ليك لتفترى عَلَئنا غير و إذا لآ دُوك عَِيلة 0060 و للا أذ ذ اك لذ كذت ترك 
لتم عقيل 0 إذا شت ختخي لطيو نيخت العلات ثم لآ تجذ لك علا ترا (») و إن كاذو تروت بن 
ل ., _ 0 


3 2 و 2 ا ال هس مر - لاء 
نأض ليخ رجوك بئه؟ و إذالا يلون لاك إلا ليلا 015١‏ ثيه من قذ أزس ا تبك , من رسلا وَلَاتجد لملا تخر ِل 0/0 


مم م 2ه 3 مدال سهد 


> وو لا و2 5 0 و لك وا 1 
أقم ألصَّلاة دلوي الشمس إِللِل عَْسَق أللء وَقَةَآنّ الْمَجر إن ة فَزْآنَ الْمَجْر كان مَشْهُوداً (0/0 وَ مِنّ لل نهد به دافِلهُ كك 


َ آلطاطِلَ كان رَمُوقاً )8١(‏ 


ا 
)0 
00 
6 
59 
أ 
أاوا 
طعاو 
١‏ 
بت 
حم 
لا 
- 
أاوا 
د 
ل 
1 
ج 
جح 


بيان: 


لك 6 000 1 5 1 ]ا ا رهم 2[] مه عت سد ل لل - 7 59 
قوله تعالى: وَ إِنْ ك ادا لَيفْتِنُونَك عَن الّذِى أَوْحَنْد] ليك لِتفْتَرى عَلَينا غيْرهُوَ إذاً آنه ذُوك خَلِيلا إن مخففه بدليل اللام فى 
لف تَك) والفتنه الازلال و الصرف.و الخيل من الخله بمعنى الصداقه و ربما قيل:هو من الخله بمعنى الحاجه و هو بعيد. 


و ظاهر السياق أن المراد بالذى أوحينا إليكك القرآن بما يشتمل عليه من التوحيد و نفى الشريكك و السيره الصالحه و هذا يؤيد ما 
ورد فى بعض أسباب النزول أن المشركين سألوا النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يكف عن ذكر آلهتهم بسوء و يبعد عن 
نفسه عبيدهم المؤمنين به و السقاط حتى يجالسوه و يسمعوا منه فنزلت الآيات. 


و المعنى:و إن المشركين اقتربوا أن يزلوكك و يصرفوكك عما أوحينا إليكك لتتخذ من السيره و العمل ما يخالفه فيكون فى ذلكك 
افتراء علينا لانتسابه بعملكك إلينا و إذا لاتخذوكك صديقا. 


لاعىر > مده 0_0 9 لفو ١‏ و 

قوله تعالى: وَ َو لآ أن تاك لَفَدْ كدت تَوْكَنُ لَه مين ليلا التثبيت-كما يفيده السياق-هو العصمه الإلهيه و جعل جواب لو 
لذقوله: نقذ كذت تؤذكة »دون نفس الركون و الركوث هو الميل أو أدى العيل كناقيل ليل على أناصكى اللدعليةو الو 
سلم لم يركن و لم يكدءو يؤكده إضافه الركون إليهم دون إجابتهم الى ما سألوه. 

و المعنى:و لو لا أن ثبتناكك بعصمتنا دنوت من أن تميل إليهم قليلا لكنا ثبتناكك فلم تدن من أدنى الميل إليهم فضلا من أن 
تجيبهم الى ما سألوا فهو صلَّى الله عليه و آله و سلم لم يجبهم الى ما سألوا و لا مال إليهم شيئا قليلا ولا كاد أن يميل. 

0001 اث الل ع ع هه اثلا لكام سيت اه أساة اله و 0 ا 

قوله تعالى: إذاً لأذَفناك ضِد خف الْكلياءِ وَ ضِعْفٌ الْمَمَاتٍ ثم لا تَجِدٌ لَك عَلَئِنا نصِيراً سياق الآآيه سياق توعد فالمراد بضعف الحياه 
و الممات المضاعف من عذاب الحياه و المماتءو المعنى لو قارنت أن تميل إليهم بعض الميل لأذقناك الضعف من العذاب 


الذى 


ص 07 


نعذب به المجرمين فى حياتهم و الضعف مما نعذبهم به فى مماتهم أى ضعف عذاب الدنيا و الآخره. 
و نقل فى المجمع عن أبان بن تغلب أن المراد بالضعف العذاب المضاعف ألمه و المعنى لأذقناك عذاب الدنيا و عذاب 
الآخرهءو أنشد قول الشاعر: 
لمقتل مالكك إذ بان منى 
أبيت الليل فى ضعف أليم 
أى فى عذاب أليم. 
- و لا و م آلاء . ع 
و مافى ذيل الآيه من قوله: «ثمَ لا جد لك عَلئِنا نَصِيرا» تشديد فى الإيعاد أى إن العذاب واقع حينئذ لا مخلص منه. 
ا 5 5 - ملا ولا دن لاررء ار 
لولتوا قي ار رذ كاذوا اط تروك وى لجح لحر رتك واو 11 /ا لاون واو وف[ 9 ليا لاه رار الورعاج و اللتريك 
بخفه و سهولهءو اللام فى الَْرْضِا للعهد و المراد بها مكهءو الخلاف بمعنى بعدءو المراد بالقليل اليسير من الزمان. 


و المعنى و إن المشركين قاربوا أن يزعجوكك من أرض مكه لإخراجكك منها و لو كان منهم و خرجت منها لم يمكثوا بعدكك 
فيها إلا قليلا فهم هالكون لا محاله. 


قوله تعالى: :شه من كذ سل تلك ين زث, لا ليد يديل : تخويلاً التحويل نقل الشىء من حال الى حالءو قوله: («سُنَّه) أى 
كسنه من قد أرسلنا و هو متعلق بقوله: نل رف زو ل ود ا كف ا 


و هذه السنه و هى إهلاكث المشركين لذين أخرجوا رسولهم من بلادهم و طردوه من بينهم سنه لله سبحانههو إنما نسبها الى 
ل 

الي يي تي اا يود بجر ور وتاي وَقالَ الّذِينَ كَمَُوا لوَسلِهعْ لتحْرِجَنكُمْ مِنْ 

وم أ أو كوه ني ملا وتيا إلَتهغ رَبْهُمْ لتهْلِكنّ الطَالِمِينَ (إبراهيم٠1).‏ 


ص ا 


و المعنى:و إذا نهلكهم لنستنا التى سنناها لأجل من قد أرسلنا قبلكك من رسلنا و أجريناها و لست تجد لسنتنا تحويلا و تبديلا. 


5 لا ف 2 2 3 انل هلد م م مر هه لار 7 2 
قوله تعالى: أقم الصَّلاة لِدّلوك الشّمْس إِللِإ عْسَقٍ اللثل وَ قَوْآنَ الْمَخِر إِنَّ قَوْآنَ الْمَخِر كانَ مَشْهُوداً قال فى مجمع البيان:الدلوك 
الزوالءو قال المبرد:دلوك الشمس من لدن زوالها الى غروبهاءو قبل:هو الغروب و أصله من الدلكك فسمى الزوال دلوكا لأن 
الناظر إليها يدلكك عينيه لشده شعاعهاءو سمى الغروب دلوكا لأن الناظر يدلكك عينيه ليثبتها.انتهى. 


وقال فيه:غسق الليل ظهور ظلامه يقال:غسقت القرحه إذا انفجرت فظهر ما فيها. 
انتهى»و فق المفردات:غسق الليل شده ظلمته.انتهى. 


وقد اختلف المفسرون فى تفسير صدر الآيه و المروى عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام من طرق الشيعه تفسير دلوك الشمس 
بزوالها و غسق الليل بمنتصفه»و سيجىء الإشاره الى الروايات فى البحث الروائى الآتى إن ناك الله. 


و عليه فالآيه تشمل من الوقت ما بين زوال الشمس و منتصف الليلءو الواقع فى هذا المقدار من الوقت من الفرائض اليوميه أربع 
صلاه الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره. 


و بانضمام صلاه الصبح المدلول عليها بقوله: «وَ قَوْآنّ الْمَخِر) الخ؛إليها تتم الصلوات الخمس اليوميه. 


و قوله: «وَ قَْآنَ الْمَجْرِِ معطوف على الصلاه أى و أقم قرآن الفجر و المراد به صلاه الصبح لما تشتمل عليه من القراءه و قد 
اتفقت الروايات على ان صلاه الصبح هى المراد بقرآن الفجر. 


يا عا 2 لار 5 2 5 
و كذا اتفقت الروايات من طرق الفريقين على تفسير قوله ذيلا: (إِنْ قَوَآنَ الفخر كان مَشْهُودا) بأنه يشهده ملائكه الليل و ملائكه 


النهار.و سنشير الى بعض هذه الروايات عن 


ص كر 


فووية شاه الله 


الفا 3:3 لل قزقة الله لكدهيل ريط وع اجا ينو لد اعرد وهر اقول الأمل 3 
معنى التهجد التيقظ و السهر بعد النوم على ما ذكره غير واحد منهمءو الضمير فى «به) للقرآن أو للبعض المفهوم من قوله: «وَ مِنَّ 
اللَّيل) و النافله من النفل و هو الزيادهءو ربما قيل:إن قوله: «وَ مِنَ اللّيل» من قبيل الاغراء نظير قولنا:عليكك بالليل؛و الفاء فى قوله: 
هبد بها نظير قوله: باى فَارْمَبُونِ (النحل .)/8١‏ 


والمعنى:و اسهر بعض الليل بعد نومتكك بالقرآن-و هو الصلاه-حالكونها صلاه زائده لكك على الفريضه. 


َه 7س و لااء 25 ع 
و قوله: عَسلٍا أنْ بَتِعَتّك رَبك مَقاماً مَحْمُوداً من الممكن أن يكون المقام مصدرا ميميا و هو البعث فيكون مفعولا مطلقا من غير 
لفظهءو المعنى عسى أن يبعك ربكك بعثا محموداءو من الممكن أن يكون اسم مكان و البعث بمعنى الاقامه أو مضمنا معنى 
الاعطاء و نحوه.و المعنى عسى أن يقيم ربكك فى مقام محمود أو يبعنكك معطيا لكك مقاما محمودا أو يعطيكك باعثا مقاما 


محمودا. 


وقد وصف سبحانه مقامه بأنه محمود و أطلق القول من غير تقيبد و هو يفيد أنه مقام يحمده الكل و لا يثنى عليه الكل إلا إذا 
استحسنه الكل و انتفع به الجميع و لذا فسروا المقام المحمود بأنه المقام الذى يحمده عليه جميع الخلائق و هو مقام الشفاعه 
الكبرى له صلى الله عليه و آله و سلم يوم القيامه و قد اتفقت على هذا التفسير الروايات من طرق الفريقين عن النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم و أئمه أهل البيت عليهم السّلام. 


13 
1 
5 
ِ 
-- 
9 
مح 
9 


قوله تعالى: وَ قل رَبِّ أَدْخِلَنِى مُدْحَلَ صِدْقٍ وَ أخْرجنى مُحْرَجَ صِدْقٍ وَ الل لِى 


ص 78 


بمعنى الادخال و نظيره المخرج بمعنى الاخراجءو العنايه فى إضافه الادخال و الاخراج الى الصدق أن يكون الدخول و الخروج 
فى كل أمر منعوتا بالصدق جاريا على الحقيقه من غير أن يخالف ظاهره باطنه أو يضاد بعض أجزائه بعضا كأن يدعو الانسان 


بلسانه الى الله و هو يريد بقلبه أن يسود الناس أو يخلص فى بعض دعوته لله و يشركك فى بعضها غيره. 


و بالجمله هو أن يرى الصدق فى كل مدخل منه و مخرج و يستوعب وجوهه فيقول ما يفعل و يفعل ما يقول ولا يقول و لا 
يفعل إلا ما يراه و يعتقد بهو هذا مقام الصديقين.و يرجع المعنى الى نحو قولنا:اللهم تول أمرى كما تتولى أمر الصديقين. 


3 و ملا د امن 2 ع ع ع ع 
و قوله: «وَ اجعَل لِى مِنْ لذنكك سّلطانا نْصديرا» اى سلطنه بنصرتى على ما أهم به من الامور و أشتغل به من الأعمال فلا أغلب فى 
دعوتى بحجه باطلهءو لا أفتتن بفتنه أو مكر يمكرنى به أعداؤكك و لا أضل بنزغ شيطان و وسوسته. 


و الآبه-كما ترى-مطلقه تأمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يسأل ربه أن يتولى أمره فى كل مدخل و مخرج بالصدق و 
يجعل له سلطانا من عنده ينصره فلا يزيغ فى حق و لا يظهر بباطل فلا وجه لما ذكره بعض المفسرين أن المراد بالدخول و 
الخروج دخول المدينه بالهجره و الخروج منها الى مكه للفتح أو أن المراد بهما دخول القبر بالموت و الخروج منه بالبعث. 


له , لا دم لا 7 4 لس ع ِ 7 
نعم لما كانت الايه بعد قوله: «وَ إِنْ كادُوا ليُفتنوتك» و «وَ إِنْ كادُوا لمِسْتَفزٌُوتك» و فى سياقهماءلوحت الى أمره صلى الله عليه و 
آله وسلم أن يلتجئ الى ربه فى كل أمر يهم به أو يشتغل به من امور الدعوهءو فى الدخول و الخروج فى كل مكان يسكنه أو 
يدخله او يخرج منه و هو ظاهر. 


وه 6م 525006 0 ان 2 
ل كه الْحَقَ وَ زَمَقَّ اللاطِل إِنَّ البْاطِل كانَ زَهُّوقاً قال فى المجمع:الزهوق هو الهلاك و البطلان يقال:زهقت نفسه 
اذا خرجت فكأنها قد خرجت الى الهلاك.انتهى و المعنى ظاهر. 


و فى الآيه أمره صلّى الله عليه و آله و سلم بإعلام ظهور الحق و هو لوقوع الآآبه فى سياق ما مر من قوله: «وَ إِنّْ 


ص :70 


كادُوا لَيِفْنُوك» الى آخر الآيات؛أمر بإيئاس المشركين من نفسه و تنبيههم أن يوقنوا أن لا مطمع لهم فيه صلّى الله عليه و آله و 


وفى الآديه دلاله على أن الباطل لا دوام له كما قال تعالى فى موضع آخر: وَ مَثَلْ كلِمَهِ حَبيئِ كَشَجَرَِ حَبيئْهِ اجبَدّتْ مِنْ فَؤْقٍ 
الَْرْض لك لها مِْ قار (إبراهيم779) (1). 


[سوره الإسراء 7): الآأيات ,4 الى ]1٠١‏ 


اشاره 
0 إلا ل ا 2 : 

1 ين اران كا نشو ناف وَ زرحم خمة لِلمُؤْمِنِينَ ليا اطزيين إلا خقارا نم وَإذا أتعفنا على الإلطان أغدض و كاي مللانه 

لا لآ 5 6 َه 0 0 ض 1 6 

الال ار س0 فل ملس عل ا فيكم أ من هو أفدى عردلا (06) و يشِكوتك عن الو قل 

ا قور ا ل ع 1 ا ا 

0 كف انور لج عل أذ يأر ب هذا الْقَرْآنِ لا ياود 
لا 0 11 90 مدوااءع لاء 

بمثله وَ لو كان بَضهُع إبغض ظهيراً (04 و لد صَوَهنا ناس فِى لهذا آلآ مِنْ كُلّ مكل كب لم أكتَدٍ آلنّاس إلا كفوراً (69) وَ قالوا 


الاررو ء 
0 )أ أوتكرة كزيل ونا لفل وو قرز لل رو لل نير 0417 ا 


0 لا 5 ١‏ 
تُشقِط أَلعَلفَاءَ ب عت علا كمف أذ تان لله و لملاكه فيل 50ج أذ يكو لك بيت يت بن زف أذ كفلا فى القعاء 1 أن 
بن يكت > َتّى برل عل ابا تَفْرؤه هن وبكان زب كل كلك إلا بكرا رغولا 60 وكا مع اقلق أن يؤكرا 1 د 
1 3 لا لك 1 
ل لأ أ أي ال رامعل 00 قن و 5 فى انان مي ب عقون مُمِيئينَ لول عليه م آلسظاء ملكا 
شولا (هه كل كفقا بالله بدا بيبى و ييدكع نه كان جاده حرا بير( و من عفد الور امك ومن يد ل جة 
هع أزلياء من كو و تش رمع جزم امه لع وجرهيع دا يماو ضما لاقع جهكم حل حبث زذناهم سي | 80 ذلك 


عه 


5 ل ع لأاءء 2 
ا مع بهم عقوا ]0 ونوا أ إذا ذ1 5 ] عظاماً و رقا ادم روعتاعييدا 0ق أ داح بر وذ أن هذى حَلقَ 
ا يه 8 دم أ جلا آرت فيه فَبَى َلظَالِمُونَ إلا كُمُوراً (45) قُلْ لو َنم 5 

01 وان )0 


ص :املا 


)١ -١‏ .الاسراء #/ا-1:بحث روائى فى:الخمس؛الشفاعه. 


ص :77 


بيان: 


قوله تعالى: وَ َتَرلُ مِنّ الْقُوَآنِ ا هُوَ شنا وَوَحْمَةٌ ِلمُؤْنِينَ ولأ جزية يميق 31 ارا من ييائية فين الموصول اعت لما 
ا فورلك بزو قر ل بجانه و شام و ويحمه ود لقان 

وعد القرآن شفاء و الشفاء انما يكون عن مرض دليل على أن للقلوب أحوالا نسبه القرآن إليها نسبه الدواء الشافى الى المرض»و 
هو المستفاد من كلامه سبحانه حيث ذكر أن الدين الحق فطرى للانسان فكما أن للبنيه الانسانيه التى سويت على الخلقه الأصليه 
قبل أن يلحق بها أحوال منافيه و آثار مغايره للتسويه الأوليه استقامه طبيعيه تجرى عليها فى أطوار الحياه كذلكك لها بحسب 
الخلقه الأصليه عقائد حقه فى المبد! و المعاد و ما يتفرع عليهما من اصول المعارفءو أخلاق فاضله زاكيه تلائمها و يترتب عليها 
من الأحوال و الأعسال ما يناسبها: 


فللانسان صحه و استقامه روحيه معنويه كما أن له صحه و استقامه جسميه صوريهءو له 


ص 80 


أمراض و أدواء روحيه باختلال أمر الصحه الروحيه كما أن له أمراضا و أدواء جسميه باختلال أمر الصحه الجسميه و لكل داء 


دواء و لكل مرض شفاء. 


و قد ذكر الله سبحانه فى اناس من المؤمنين أن فى قلوبهم مرضا و هو غير الكفر و النفاق الصريحين كما يدل عليه قوله: لَيْنْ لَمْ 
م تلل.ة ء ا 2 ا 2 م 2 7 5 ا وو 
لماه وَ الَذِينَ فى قلوبهم مَرَض و المُؤْجفون فِى الم دِينَهِ لنغرينكك بِهِمْ (الأحزاب ٠8/)و‏ قوله: وَ ليُقول الَذِينَ فى قلويهم 
مَرَض و الكافدون ا ذا لاد الله ذا مكلا (المدثر1). 


وليس هذا المسمى مرضا الا-ما يختل به ثبات القلب و استقامه النفس من أنواع الشكك و الريب الموجبه لاضطراب الباطن و 
و وا لوا ااام ا اا امل ادي عزائيت اجا اورقا ريوط رامنا 
رقا ا او ا ا ِنْ وهم الله لو هُمْ مش رِكُونَ (يوسفم ٠/)و‏ قال 00 
رَبك لا يُؤْمنُونَ حنَى يُحكم وك فبلا سَجِرَ بَتِنَهُْ ثم لا يَجدُوا فِى أَنْفْسِهِمْ حرجا مِمَا قَضَيِتَ وَ يُسَلّمُوا تَشليماً (النساء 80/). 


والقرآن الكريم يزيل بحججه القاطعه و براهينه الساطعه أنواع الشكوكك و الشبهات المعترضه فى طريق العقائد الحقه و 
المعارف الحقيقيه و يدفع بمواعظه الشافيه و ما فيه من القصص و العبر و الأمثال و الوعد و الوعيد و الانذار و التبشير و الأحكام 
و الشرائع عاهات الأفئده و آفاتها فالقرآن شفاء للمؤمنين. 


واما كونه رحمه للمؤمنين-و الرحمه افاضه ما يتم به النقص و يرتفع به الحاجه-فلأن القرآن ينور القلوب بنور العلم و اليقين بعد 
ما يزيل عنها ظلمات الجهل و العمى و الشكك و الريبءو يحليها بالملكات الفاضله و الحالات الشريفه الزاكيه بعد ما يغسل عنها 
أوساخ الهيئات الرديه و الصفات الخسيسه. 


فهو بما انه شفاء يزيل عنها انواع الأمراض و الأدواءءو بما انه رحمه يعيد إليها ما افتقدته 


ص :2/8 


من الصحه و الاستقامه الأصليه الفطريه فهو بكونه شفاء يطهر المحل من الموانع المضاده للسعاده و يهيئها لقبولهاءو بكونه رحمه 
يلبسه لباس السعاده و ينعم عليه بنعمه الاستقامه. 


فالقرآن شفاء و رحمه للقلوب المريضه كما انه هدى و رحمه للنفوس غير الآمنه من الضلالء»و بذلكك يظهر النكته فى ترتب 

م ا لمق م لا سي و 1 5 ماع 2 رهد 2 5 2 
الرحمه على الشفاء فى قوله: ما هوّ شفاءٌ وَ رَحْمَه لِلمُوْمِنِينَ فهو كقوله: هدى و رَحْمَه لقم يُؤمنون (يوس ف ١١١و‏ قوله: وَ مَعْفْرَةَ 
وَرَحْمَهُ (النساء 82/). 


فمعنى قوله: نوَترلُ من الآ ا هو فتاء و وحم لِلمَؤْمِنِينَ؛ و ننزل اليكك امرا يشفى امراض القلوب و يزيلها و يعيد إليها حاله 
الصحه و الاستقامه فتتمتع من نعمه السعاده و الكرامه. 

لحك ل 
و قوله: وَ لا يَزِيدٌ الظّالِمِينَ إلا خَلطَاراً السياق دال على ان المراد به بيان ما للقرآن من الأثر فى غير المؤمنين قبال ما له من الاثر 
الجميل فى المؤمنين فالمراد بالظالمين غير المؤمنين و هم الكفار دون المشركين خاصه كما يظهر من بعض المفسرين و انما 
علق الحكم بالوصف اعنى الظلم ليشعر بالتعليل اى ان القرآن انما يزيدهم خسارا لمكان ظلمهم بالكفر. 


و الخسار هو النقص فى رأس المال فللكفار رأس مال بحسب الأصل و هو الدين الفطرى تلهم به نفوسهم الساذجه ثم إنهم 

بكفرهم بالله و آياته خسروا فيه و نقصوا.: ثم إن كفرهم بالقرآن و إعراضهم ع طلمه يدهم حار اماق سازار مضا على 

ا ل ل ل ا ولا يريد لمن إل 
خَلطِاراً» و لم يقل:و يزد الظالم خسارا. 


وبه يظهر أن محصل معنى الآ-يه أن القرآن يزيد المؤمنين صحه و استقامه على صحتهم و استقامتهم بالإيمان و سعاده على 
سعادتهم و إن زاد الكافرين شيئا فإنما يزيدهم نقصا 


ص :0ه 


وخسارا. 


لاع لا 4 2 ََ 2 شاع لا و 3 لار ف م 
قوله تعالى: وَ إذا القن على الانلكان 0 لان دامقة اله كاك يَؤْسا قال فى المفردات:العرض خلاف الطول و 
أصله أن يقال فى الأجسام ثم يستعمل فى غيرها-الى أن قال-و أعرض أظهر عرضه أى ناحيته فاذا قيل:أعرض لى كذا أى بدا 


عرضه فأمكن تناوله»و إذا قيل:أعرض عنى فمعناه و لى مبدثا عرضه.انتهى موضع الحاجه. 


والنأى البعد و نأى بجانبه أى اتخذ لنفسه جهه بعيده مناءو مجموع قوله: «أغرّض وَئ ا ا ال الإنسان فى تباعده و 
انقطاعه من ربه عند ما ينعم عليه.كمن يحول وجهه عن صاحبه و يتخذ لنفسه موقفا بعيدا منه»و ربما ذكر بعض المفسرين أن 
قوله: 8 بلكازيه» كنايه عن الاستكبار و الاستعلاء. 


و قوله: و إِذ ممه ال كان يَؤْسأ أى و إذا أصابه الشر إصابه خفيفه كالمس كان آيسا منقطع الرجال عن الخير و هو النعمهءو لم 
ينسب الشر إليه تعالى كما نسب النعمه تنزيها له تعالى من أن يسند إليه الشرءو لأن وجود الشر أمر نسبى لا نفسى فما يتحقق من 
الشر فى العالم كالموت و المرض و الفقر و النقص و غير ذلك انما هو شر بالنسبه الى موردهءو أما بالنسبه الى غيره و خاصه 
النظام العام الجارى فى الكون فهو من الخير الذى لا مناص عنه فى التدبير الكلى فما كان من الخير فهو مما تعلقت به بعينه 
العنايه الإلهيه و هو مراد بالذات.و ما كان من الشر فهو مما تعلقت به العنايه لغيره و هو مقضى بالعرض. 


فالمعنى إنا إذا أنعمنا على الإنسان هذا الموجود الواقع فى مجرى الأسباب اشتغل بظواهر الأسباب و اخلد إليها فنسينا فلم يذكرنا 
ولم يشكرناءو إذا ناله شىء يسير من الشر فسلب منه الخير و زالت عنه أسبابه و رأى ذلكك كان شديد اليأس من الخير لكونه 
متعلقا بأسبابه 


ص :26 


وهو يرى بطلان أسبابه و لا يرى لربه فى ذلكك صنعا .)١(‏ 


وه عا و لا ا 1000 فد 2 39 
قوله تعالى: قل كُلّ يَعْمَلُ عَلَِ شاكلته فَربُكمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَدي سيلا المشاكله-على ما فى المفردات-من الشكل و هو تقييد 
الدابةءو يسمى ما يقيد به شكالا بكسر الشيوءو الشاكله هى السحجبه سمى بها لتقيبدها الإسان أن يجري على ما يناسبها و 


تقض تفئصية. 


فيها من تقيبد العابرين و المنتحلين بالتزامها و عدم التخلف عنها و قيل:الشاكله من الشكل بفتح الشيخ بمعنى المثل و قيل:إنها 
من الشكل بكسر الشين بمعنى الهيئه. 


و كيف كان فالآ-يه الكريمه ترتب عمل الإنسان على شاكلته بمعنى أن العمل يناسبها و يوافقهاءفهى بالنسبه الى العمل كالروح 
الساريه فى البدن الذى يمثل بأعضائه و أعماله هيآت الروح المعنويه وقد تحقق بالتجارب و البحث العلمى أن بين الملكات و 
الأحوال النفسانيه و بين الأعمال رابطه خاصه فليس يتساوى عمل الشجاع الباسل و الجبان إذا حضرا موقفا هائلاءو لا عمل الجواد 
الكريم و البخيل اللثيم فى مواد الانفاق و هكذاءو أن بين الصفات النفسانيه و نوع تركيب البنيه الإنسانيه رابطه خاصه فمن 
الأمزجه ما يسرع اليه الغضب و حب الانتقام بالطبع و منها ما تغلى و تفور فيه شهوه الطعام أو النكاح أو غير ذلكك بحيث تتوق 
نفسه بأدنى سبب يدعوه و يحركهءو منها غير ذلكك فيتخلف انعقاد الملكات بحسب ما يناسب المورد سرعه و بطءا (1001). 


ص :/1/ 


-١‏ 0 .الاسراء 7-١٠٠:بحث‏ فلسفى فى الشرور. 
-١‏ 3) .الاسراء 87-١٠٠:بحث‏ فى:شاكله الانسان؛الارتباط بين الاعمال و الملكات و بين الذوات. 


عم .الاسراء 7-١٠٠:بحث‏ فلسفى فى سنخيه وجوديه و رابطه ذاتيه بين الفعل و فاعله. 


قوله تعالى: وَ يشتوك عَن الوُّوح قَمل الرّوحٌ مِنْ أمر رَبّى و2 أُوتتمْ مِنَ الْعِلْم إلا فيلا الروح على ما يعرف فى اللغه هو مبدأ 
الحياه الذى به يقوى الحيوان على الإحساس و الحركه الإراديه و لفظه كولوين مغرو اتظاق بها لفون الى اير 
بها آثار حسنه مطلوبه كما يعد العلم حياه اداوس قال قال ا 9 0 ميا تأخيلاة ه (الأنعام 177/)أى البداء الى العام 3 
على هذا ال ا يدل لابه بالرّوح مِنْ أَمْرِه (النحل 7/)أى بالوحى و قوله: وَكَرلِكَ يا ليك 
فوا وق أن (العررى 7ا[ى القرالذى هر وحى شدكروا ألهتعالى سم لبك او القراخنوويا لآن بيوسداه ارين الفقة 
كما أن الروح المعروف به حياه الأجساد الميته .)١(‏ 


2 رده 5 مه 2 لأ ءسمه و لا وا اعبات دلا 3 5 
قوله تعالى: وَ لين ينا لََذْعَمِنٌ الى أَوْحَئِنا إليك ثم لا تجد لكك به عَلئْنا وَكيلا الكلام متصل بما قبله فإن الايه السابقه و إن 
كانت متعرضه لأمر مطلق الروح و هو ذو مراتب مختلفه إلا أن الذى ينطبق عليه منه بحسب سياق الآيات السابقه المسوقه فى أمر 
القرآن هو الروح السماوى النازل على النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم الملقى اليه القرآن. 


فالمعنى-و الله أعلم-الروح النازل عليك الملقى بالقرآن اليكك من أمرنا غير خارج من قدرتناءو أقسم لئن شئنا لنذهبن بهذا 
الروح الذى هو كلمتنا الملقاه إليكك ثم لا تجد أحدا يكون وكيلا به لكك علينا يدافع عنكك و يطالبنا به و يجبرنا على رد ما 
أذهينا به. 

ل ل اس 
قوله تعالى: إلا رَحْمَهَ مِنْ رَبك إِنَّ فض لَه كانّ عَلتِكك كبيراً استثناء من محذوف يدل عليه السياقءو التقدير فما اختصصت بما 


و نعو عر لا ا 
اختصصت به و لا اعطيت ما اعطيت من نزول الروح و ملازمته إياكك إلا رحمه من ربك.ثم علله بقوله: (إنْ فضلمة كان عَليِكك 


كر اا هو واد مورد الامتنان. 


ص :1/6/1 


-١‏ 0 .الاسراء ارد د ١ابحث‏ ف الروح. 


مكحت اانه و الْحَة ء ل ف 10 العف 20 نت ل ان د او ا 7 
قوله تعالى: ل لَيِنِ اجْتَمَعتٍ ت الْإنْسٌ وَ الجن عَللِْ أنْ يَأنُوا بِمِثْل هذا الَْرْآنٍ لا يَأتُونَ بِمثْلِه وَ لَوْ كانّ بَعْضَهُمْ لبغض ظهيراً الظهر هو 
المعين مأخوذ من الظهر كالرئيس من الرأسءو قوله: ابمِثْلِه) من وضع الظاهر موضع المضمر و ضميره عائد الى القرآن. 


وفى الآ-يه تحد ظاهرءو هى ظاهره فى أن التحدى ب بجميع ما للقرآن من صفات الكمال الراجعه الى لفظه و معناه لا بفصاحته و 
بلاغته وحدها فإن انضمام غير أهل اللسان اليهم لا ينفع فى معارضه البلاغه شيئا و قد اعتنت الآيه باجتماع الثقلين و إعانه بعضهم 


على أن الآيه ظاهره فى دوام التحدى و قد انقرضت العرب العرباء أعلام الفصاحه و البلاغه اليوم فلا أثر منهمءو القرآن باق على 
إعجازه متحد بنفسه كما كان. 


0 . 8 كلا 
قوله تعالى: وَ لََدُ موقا داس فِى ذا الُْوآنِ مِنْ كل مكل فأَبق أَكثرُ الآاس إلا كفُوراً تصريف الأمثال ردها و تكرارها و 


لي ا حو اروك ل كا واي ووو ره وين ترا و اراي مِنّ) فى 
بق أَْتو اناس قرو الكلام مسوق ا 


طلا 
واكت فرلا ور ا عر ووس القظاهز مر الجضير و الاصل أكثرهم و لعل الوجه فيه الإشاره الى أن ذلك مقتضى كونهم ناسا 
كما مرف قوله::و كات الانطاث كفورا (الآسراء/ /اغ). 


و المعنى:و اقسم لقد كررنا للناس فى هذا القرآن من كل مثل يوضح لهم الحق و يدعوهم الى الإيمان بنا و الشكر لنعمنا فأبى 
اكثر الناس إلا ان يكفروا و لا يشكروا. 


لاء + ان 2 لا مه م 95 و 
قوله تعالى: و قانُوالَن ُْمِنَ لكك حَتّى تفجو ْنا وِنَ الَوْض ينوع -الى 


ص :2,64 


قوله- كتاباً تَفْرَؤُهُ الفجر الفتح و الشق و كذلك التفجير إلا انه يفيد المبالغه و التكثير» و الينبوع العين التى لا ينضب ماؤهاءو 
خلال الشىء وسطه و اثناؤه»و الكسف جمع كسفه كقطع جمع قطعه وزنا و معنىءو القبيل هو المقابله كالعشير و المعاشرءو 
لمعف القشييوة ارق المعرقى الارسقاد 


والآبات تحكى الآيات المعجزه التى اقترحتها قريش على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و علقوا ايمانهم به عليها مستهينه 
بالقرآن الذى هو معجزه خالده. 


لاءء - وه 0 لا ره 
والمض رو الرإواف كانت ران ا 0 اج اررض سنت «يتبوعاً 


عينا لا ينضب هاداد تَكونَ بالإعجاز لَك جَنَه مِنْ نَخيلٍ و عِنَبٍ تجو انار اى تشقها او تجريها ١‏ لوكي اى وسط تلكك 
اللحنه و اكناديها جيرا «أذ قط التلمه ازععت» إي ممائلا لما زعمت ريق قلقي الك تقو له عمال : للستي عند 

مِنَ العلطاء (سبأة) ونا «أَوْ َأتى الله و الْملائكد بيلك طلا حير اكور أذ يَكونَ لك يقت من 
زَخْوُْفٍ) و ذهب (أَْ تَوْقِ» و تصعد «فى العَللاءِ وَآَنْ نؤْمِنَ رِبِكْ) و صعودكك «حتى تر َل منها «ككتابا َو و نتلوه. 

0 

قوله تعالى: قل س بان رَبّى هَل كنت إلا بَشَراً رَسُولاً فيه امره صلَى الله عليه و آله و سلم ان يجيب عما اقترحوه عليه و ينبههم 
على جهلهم و مكابرتهم فيما لا يخفى على ذى نظر فإنهم سألوه امورا عظاما لا يقوى على اكثرها إلا القدره الغيبيه الإلهيه و فيها 
ماهو مستحيل بالذات كالاتيان باللّه و الملا-ئكه قبيلاو لم يرضوا بهذا المقدار و لم يقنعوا به دون ان جعلوه هو المسئول 
المتصدى لذلك المجيب لما سألوه فلم يقولوا لن نؤمن لكك حتى تسأل ربكك ان يفعل كذا و كذا بل 


ص :٠2لا‏ 


)١ -١‏ .فالآيه لا تخلو من دلاله على تقدم سوره سبأ على هذه السوره نزولا. 


قالوا: «لَنْ ُوُمْقَ لك حتى تَفْجدا 0 أذ تَكون لك الخ؛ «أؤ تش قط الصَلطَاء الخ؛ «أؤ تأت باللّه) الخ؛ 01 5 لكك الخ؛ 01 
0 
توفلا فى القلطاء وَل تُوْمنَ إزقيت على يدل علي ارا تثرذة» . 
لا 2 3 3 لا لا لاء لا لا 
ل ا إِذْ لادَهُمْ الهُدىَ إلا أن قانُوا أبعت الله برا رَسُولاً الاستفهام فى قوله: «أبَعَتّ اللَهُ بكرا 
رَسُولاً للانكارءو جمله «قالُوا أبَعَتّ الله الخ؛حكايه حالهم بحسب الاعتقاد و ان لم يتكلموا بهذه الكلمه بعينها. 


و الكان الرومى الرسالة مق كنات الألة دم عفان ادهو هناد قري فلن أن المرافبالناس' الوقيورة 4و المراف بالاينان الدى معوه 
هو الإيمان بالرسول. 


فمعنى الآ-يه و ما منع الوثنيين-و كانت قريش و عامه العرب يومئذ منهم أن 0 ات يه 
ارات كير يردون على رسلهم دعوتهم -كما حكاه ه الله -بمثل قولهم: و اه ريا لَأمَْلَ ملايكة كن ل عا أَرْسَِلَتُمْ به 
0 (حم السجده8١/).‏ 


قوله تعالى: قل أو كان فى الْأض مَلْليكة بَعقُونَ مُطْمينَ لَوَك] عله ِنَ الشلءِ ملكا رَسُولاً أمر صبحانه وسوله صل اللّه عليه 
و آله وسلم أن يرد عليهم قولهم و إنكارهم لرساله البشر و نزول الوحى بأن العنايه الإلهيه قد تعلقت بهدايه أهل الأرض ولا 
يكون ذلك إلا بوحى سماوى لا من عند أنفسهم فالبشر القاطنون فى الأرض لا غنى لهم عن وحى سماوى بنزول ملك رسول 
إليهم و يختص بذلكك نبيهم. 


و هذه خاصه الحياه الأرضيه و العيشه الماديه المفتقره الى هدايه إلهيه لا سبيل إليها إلا بنزول الوحى من السماء حتى لو أن طائفه 
من الملائكه سكنوا الأرض و أخذوا يعيشون عيشه أرضيه ماديه لنزلنا عليهم من السماء ملكا رسولا كما ننزل على البشر ملكا 


0 


و العنايه فى الآيه الكريمه-كما ترى-متعلقه بجهتين إحداهما كون الحياه أرضيه ماديه. 


ص :١لا‏ 


و الاخرى كون الهدايه الواجبه بالعنايه الإلهيه بوحى نازل من السماء برساله ملكك من الملائكه. 


و الأأمر على ذلك ءفهاتان الجهتان أعنى كون حياه النوع أرضيه ماديه و وجوب هدايتهم بواسطه سماويه و ملكك علوى هما 
المقدمتان الأصليتان فى البرهان على وجود الرساله و لزومها .)١(‏ 


و الآ-يه بما تعطى من معنى الرساله يؤيد ما ورد عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام فى الفرق بين الرسول و النبى أن الرسول هو 
الذى يرى الملك و يسمع منهءو النبى يرى المنام و لا يعاين»و قد أوردنا بعض هذه الأخبار فى خلال أبحاث النبوه فى الجزء 
الثانى من الكتاب. 


وبع الطللك التسي قن الاردرن اندم عي ريغن النعناة الأ ريده قز لوق زا كن ادك يَمْشُونَ مُطْمَئئينَ فإن الانتقال المكانى 
على الأرض مع الوقوع تحت الجاذبه الأرضيه من أوضح خواص الحياه الماديه الأرضيه. 
لا 0 

قوله تعالى: قل كف الله ضَّهيداً بينى وَ بيتكم إِنَّهَ كانَ بده حَبيراً بَصديراً لما احتج عليهم بما احتج و بين لهم ما بين فى أمر 
معجزه رسالته و هى القرآن الذى تحدى به وهم على عنادهم و جحودهم و عنتهم لا يعتنون به و يقترحون عليه بأمور جزافيه 
اخرى و لا يحترمون لحق و لا ينقطعون عن باطل أمر أن يرجع الأسمر الى شهاده الله فهو شهيد بما وقع منه و منهم فقد بلغ ما 
ارسل به و دعا و احتج و أعذر و قد سمعوا و تمت عليهم الحجه و استكبروا و عتوا فالكلام فى معنى اعلام قطع المحاجه و تركك 
المخاصمه و رد الأمر الى مالكك الامر فليقض ما هو قاض. 


ص 0/0 


)١ -١‏ .الاسراء 87-١٠٠:بحث‏ فى وجوب كون الرسول من جنس المرسل اليهم و من انفسهم كالانسان و الملك للملك. 


و هذه الآيه و الآيتان قبلها مسجعه بقوله: «رَسُولاًه وهو المورد الوحيد فى القرآن الذى اتفقت فيه ثلاث آيات متواليه فى سجع 
واحد على ما نذكر. 

1 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَهْدِ الله فَهُوَ الْمَهْتَدِ وَ مَنْ يُضِْلْ فلن تج لَهُ أَوليا ءَ مِنْ دُونِهِ الخ؛هو-على ما يشعر به السياق-من تتمه الخطاب 
الأخير للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلم بقوله: 


وه د ل 5 4 
١قل‏ كفل باللهِ شهدا بتِنى وَ بَينَكم) فهو كنايه عن أنه تمت عليهم الحجه و حقت عليهم الضلاله فلا مطمع فى هدايتهم. 


و محصل المعنى:خاطبهم باعلام قطع المحاجه فإن الهدايه لله لا يشاركه فيها أحد فمن هداه فهو المهتدى لا غير و من أضله و 


لم يهده فلن تجد يا محمد له أولياء من دونه يهدونه و اللّه لا يهدى هؤلاء فانقطع عنهم و لا تكلف نفسكك فى دعوتهم رجاء أن 


يؤمنوا. 


قوله: :و نَحْشْرُهُمْ دَوْءَ ال َلَامَهِ عَللِمْ وج وهِهم م الى آخر الآ-يتين؛العمى و البكم و الصم جمع أعمى و أبكم و أصمءو خبوٌ النار و 
خبوها سكون لهبهاءو السعير لهب النارءو المعنى ظاهر. 

' 0 م ع 
قوله تعنالق: أوَلَمْ يرا أن الله اذى حَلَقَ الل أوات أت و الأذضي قاد علق أن يلق وهم الى آخر الآيه؛الكفور الجحود.احتجاج 
منه تعالى على البعث بعد الموت فقد كان قولهم: أ إذا كنا عظاما وَ رُفاتا أ نا لَمَمِعُوتُونَ حَلقاً جدِيداً استبعادا مبنيا على إحاله أن 
يعود هذا البدن الدنيوى بعد تلاشيه و صيرورته عظاما و رفاتا الى ما كان عليه بخلق جديد فاحتج عليهم بأن خلق البدن أولا 


يثبت القدره عليه و على مثله الذى هو الخلق الجديد للبعث فحكم الأمثال واحد. 


0 4 2 لا 9 ع 3 
وقوله: وَجَمَل لَهُمْ أجلا لا رَيْتَ فيه الظاهر ان المراد بالاجل هو زمان الموت فإن الأجل إما مجموع مده الحياه الدنيا وهى 
محدوده بالموت و إما آخر زمان الحياه و يقارنه الموت و كيف كان فالتذكير بالموت الذى لا ريب فيه ليعتبروا به و يكفوا عن 
اللجر ]علي الله 


ص 0/0 


فقوله و تل لع أجل لنب فيه نا الى قوله فى صدر لآب السايقه: رز ا 00 
2 لا 

الَّذِينَ كَذَبُوا اننا دهع مِنْ حَيتُ لا يعمو -الى لقال | و له ينظيوا فى ملكريت الكَلطالات وَ الَدْضِ -الى أن قال- 
و2 ا أن كين نر أَجَلهُ بأ حَدِيثْ بَعْدَّهُ يُؤْمنّونَ (الأعراف 180/. 


غم يمع حَمْية الإثقاتي وَكانَ نَ الْإِنَْانُ قتُوراً فسر القتول بالبخيل المبالغ فى 


- 


2 


قوله تعالى: فل لو أ مركو لو وسور | 
الامساكك و قال فى المجمع: 


القتر التضييق و القتور فعول منه للمبالغه»و يقال:قتر يقتر و تقتر و أقتر و قثّر إذا قدّر فى النفقه.انتهى. 

0 نا 
وهذا توبيخ لهم على منعهم رساله البشر المنقول عنهم سابقا بقوله: وَل مع اناس أَنْ ومو إذْ دمع الْهُد4ا إلا أن قاوا أ بعك 
الله مشر وقول وض الآ كاضر كذ 


[سوره الإسراء :)١1/(‏ الآيات ٠١١‏ الى ]١١١‏ 


اشاره 

وقد اكلا قو عي ان ا ازيل إذْ ادمع فَمَالَ لَه فوِعَونٌ إنَى لمك ل موسلا مشخوراً 00١(‏ كَالَ لَمَد 
و نا موسق بنع إوات يَاتٍ فنرئل يَنى إشر تاثيل إِذْ جَاءَهُمْ فْعَوْنَ إنى دريس جور 

ا حر اك ادر المي ور ل الاك اوور مَتيوراً (" 1 موقم ون ارصن 
ار 8 1ق بن اس نا 0ت كل بن تعدو لينى إتلايلَ كلو ررض فإذا لد م ٠‏ و بِالْحَق 
أو يعن ولو أد لاك إاخر تدرا ١ه‏ 04 آنا فَرفنة لَه عَلَى اناس عَللِاِ كث وَ ره تتزيلا (: 0٠‏ قل 
آنا به أذ لاما إن نأا لم من قي ذا يق علهع و3 لقان سعدا 01000 وأو - يلات را إن كاك وعد 
َس امقر له و يوق لان كرك والويشقع ءا( )٠‏ قل أذعُوا لله أ ذخان ا 


0 ' 
شري و لا هر ب لبك 5 حافت بهاو ع تين لِك سبي 0٠ ١‏ و قل ألْحَتدُ لِلهِ أَلذى لَم يندَدْ وَلداً وَلَمْ يَكنْ 


شَرِيِك فى الْمَلَكِ وَ لَمْ يَكَنْ لَه وَلِىّ مِنَ ذل وَ كبر تكبيراً (111) 


ا 


ص ف 


-١‏ 0 .الإسراء اكارد د ١زبحث‏ روائى فى الروح. 


بيان: 


لا لا نه 7 بلا معي فى ب | سح برو ” 2 
قوله تعالى: وَ لَقَدْ آتَئِنا مُوسيِإ تشع آلياتٍ بَيناتٍ فَسْكَلٌ بن إسْلائِيلَ إذْ لجاءَمُمْ فَقالَ لَه فوْعَوْنٌ إِنّى لََعْنَك لا مُوسلِا مَشحوراً الذى 


ل وو عو سا رجي اسه اي اوم 
ال 2 كتفت 0 !أَثولَ ولا اث 
الكلطايات وَ الْأدْض ان و اما شر هذه الآيات كالبحر و الحجر و إحياء المقتول بالبقره و إحياء من أخحذته 


ص :2 


الصاعقه من قومه و نتق الجبل فوقهم و غير ذلكك فهى خارجه عن هذه التسع المذكوره فى الآ 


ولا ينافى ذلكك كون الآيات إنما ظهرت تدريجا فإن هذه المحاوره مستخرج من مجموع ما تخاصم به موسى و فرعون طول 


4. 


دعو به. 


و لعل مخالفه التوراه لظاهر القرآن فى الآيات التسع هى الموجبه لترك تفصيل الآيات التسع فى الآيه ليستقيم الأمر بالسؤال من 
اليهود لأنهم مع صريح المخالفه لم يكونوا ليصدقوا القرآن بل كانوا يبادرون الى التكذيب قبل التصديق 


قوله تعالى: إلى لأطتك ايا وس ] مَحوراً أى سحرت فاختل عقلك و هذا فى معنى قوله المنقول فى موضع آخر: إِنَّ رَمُولَكمُ 
الْنى أَْسِلَ إلَيكمْ لغيتطون (القزاء )و تفيل :المزاد بالمسحور الساحر نظير الميمون و المشؤم بمعنى اليامن و الشائم و أصله 
ال ل 


> عي ه عو 


قوله تعالى: يان فين علفتك 4 ادل 0 لوث التلكاللات وَ الَرْضِ َشَائْرَ وَ إنّى اَمَك '] فوعَوْنٌُ مَتبوراً المثبور الهالكك و هو 
من الثبور بمعنى الهلا-ككء و المعنى قال موسى مخاطبا لفرعون:لقد علمت يا فرعون ما أنزل هؤلاءء الآيات البينات إلا-رب 
السموات و الأرض أنزلها بصائر يتبصر بها ليتميز الحق من الباطل و إنى لأظنكك يا فرعون هالكا بالأخره لعنادكك و جحودكك. 


ابو 


و إنما أخذ الظن دون اليقين لأن الحكم لله و ليوافق ما فى كلام فرعون: إن لََطنَك لآ مُوسل]» الخ؛و من الظن ما يستعمل فى 
مورد اليقين. 


قوله تعالى: لاد أَنْ يَسْتَفرَهُمْ من وض عرفا وَ مَنْ مَعَهُ جميعاً الاستفزاز الازعاج و الإخراج بعنفءو معنى الآيه ظاهر. 
و - 0 5 م لا و 
قوله تعالى: وَ قلا مِنْ بده لينى إِسٍائِيل اشكنوا الََوْض فَإذا لا وعد 


ص 22 


الَآخرَهِ جلّه] يكم لَفِيفاً المراج بالأعرض التى أمروا أن يسكنوها هى الأسرض المقدسه التى كتبها الله لهم بشهاده قوله: اد خلرا 
الوق المفاقة التى كيت الله كم (المائده١7/)؛‏ و غير ذلكك كما أن المراد بالأرض فى الآيه السابقه مطلق الأرض أو أرض 
مصر بشهاده السياق. 


لا 00000 0 5 
وأقولة ا الا وق لشي أى وعد الكره الآخره أو الحياه الآخره و المراد به على ما ذكره المفسرون يوم القيامه»و قوله: «جثنا 
١‏ الت عون باتر نا فكع مر 


و المعنى:و قلنا من بعد فرعون لبنى إسرائيل اسكنوا الأرض المقدسه-و كان فرعون يريد أن يستفزهم من الأرض-فاذا كان يوم 
القيامه جئنا بكم ملتفين مجتمعين للحساب و فصل القضاء. 


مقن ف زا قز توف ره نر عو السيطنم لزنه بوي ولامطيع قارفل زه 1 
ره لِيشووًا وُجَوهَكعْ و لِيَدْخُنُوا الْمعجدّ كلا دَحَلُوه أَوَلَ مَْهِ ويروا ) عَلَا كثبيرا 
ٍ : لا 
ولد ال باع الزلام وج العن تزنا و8 أوتر 1 رلا ثرا واتديرا لما قرغ فى السطو رج انحا كان عليه من بان ان 
القرآن و ذكر أوصافه فذكر أنه أنزله انزالا مصاحبا للحق و قد نزل هو من عنده نزولا مصاحبا للحق فهو مصون من الباطل من 
جهه من أنزله فليس من لغو القول و هذره ولا داخله شىء يمكن أن يفسده يوما و لا شاركه فيه أحد حتى ينسخه فى قوت من 
الأوقات و ليس النبى صلَى الله عليه و آله و سلم الا رسولا منه تعالى يبشر به و ينذر و ليس له أن يتصرف فيه بزياده أو نقيصه أو 
يتركه كلا أو بعضا باقتراح من الناس أو هوى من نفسه أو يعرض عنه فيسأل الله آيه أخرى فيها هواه أو هوى الناس أو يداهنهم 
فيه أو يسامحهم فى شىء من معارف و أحكامه كل ذلك لأنه حق صادر عن مصدر 


ص ا 


حقء.و ما ذا بعد الحق الا الضلال. 


للق ند تك تداس لكلف التاق واسسحده امالك فاو ينين قلعن اح تفرك دعكا بن اصرف والين 
وغير فى ذلكك سواء. 

م ايع لجال ره كم رء لا 2 0006 00 5 
قوله تعالى: وَ فنا ركاه لِتَفْرَأَ عَلَى النّاس عَللِ مُكث و تَزَلناُ تيلا معطوف على ما قبله أى أنزلناه بالحق و فرقناه قرآناءقال فى 
الميددم متعتى قرفا افتللناء. و تزلحاك آنه يه و,متوره» ستووة ونيد ل عليه قوله: بعللا فكك» و التكة ديفم الديرسو لمكت د 
بفتحها-لغتان.انتهى. 


تعاض الا بالمكث 000000 مسروده ال سر 
الكلناب لَدَبنا لعي حَكِيمٌ (الزخرف 6). 


0 5 ا - 4 8 
قوله تعالى: قمل آمِنُوا به أؤْ لا تؤْمِنُوا الى آخر الآآيات الثلاثءو المراد بالذين اوتوا العلم من قبله هم الذين تحققوا بالعلم بالله و 
آياته من قبل نزول القرآن سواء كانوا من اليهود او النصارى أو غيرهم فلا موجب للتخصيص اللهم الا ان يقال:ان السياق يفيد 
كون هؤلاء من اهل الحق و الدين غير المنسوخ يومئذ هو دين المسيح عليه السّ.لام فهم أهل الحق من علماء النصرانيه الذين لم 


يزيغوا و لم يبدلوا. 


م ا ا ا 
اياهم وصف الخشوع فيزيدهم القرآن المتلو عليهم خشوعا. 


0 لاك 7 ع 5 ع 
وقوله: يَخْرّون للأذة ان شجَدا الأذقان جمع ذقن و هو مجمع اللحيين من الوجه. و الخرور للأذقان السوق على الا-رض على 
أذقانهم للسجده كما يبينه قوله: «سَجَداً» و انما 


ص 0/1 


اعتبرت الأذقان لأ-ن الذقن أقرب أجزاء الوجه من الأرض عند الخرور عليها للسجدهءو ربما قيل:المراد بالأذقان الوجوه اطلاقا 
للجزء على الكل مجازا. 


5 1 3 لا ا د لما ؟, 9 35 3 
و قوله: وَ يَفُولُونَ سبِكانَ رَبنا إنْ كان وَعْدُ رَبنا لَمَفْعُولاً اى يتزهونه تعالى عن كل نقص و عن خلف الوعد خاصه و يعطى سياق 
الآيات السابقه أن المراد بالوعد وعده سبحانه بالبعث و هذا فى قبال اصرار المشركين على نفى البعث و انكار المعاد كما تكرر 
فى الآيات السابقه. 


00 لاك د مو وى 2 عِِ 
وقوله: وَيَحْدٌّونَ ِلأَذةَ ان يَنِكون وَ يَرِيدَهُمْ خشوعا تكرار الخرور للأذقان و اضافته الى البكاء لإفاده معنى الخضوع و هو التذلل 
الذى يكون بالبدن كما أن الجمله الثانيه لإفاده معنى الخشوع و هو التذلل الذى يكون بالقاب فمحصل الآيه أنهم يخضعون و 
يخشعون. 


00 7 ش 0 
قوله تعالى: قل ادْعُوا الله أو ادْعُوا ال عْلان أيَا للا يَدْعُوا قله الس يلاء الْحَث :لا لفظه أو للتسويه و الإباحه فالمراد بقوله: «اللَه و 


الَحْلنَ» الاسمان الدالان على المسمى دون المسمىءو المعنى ادعوا باسم اللّهِ أو باسم الرحمن فالدعاء دعاؤه. 
.4 تج لأا ءعمء 5 لا 1 0-3 :لا 0 2 .4 رلا 5 ع لا م 
و قوله: «آيَا ما تذعوا» شرط و (ما) صله للتأكيد نظير قوله: فبما رَحْمَهِ مِنَ الله (آل عمران04١)).و‏ قوله: عَمَا قليل لَيَصَبِحَنٌ نادمينَ 


(المؤمنون ١5/)و‏ «أيا» شرطيه و هى مفعول ١تَذَعُوا)‏ . 


و قوله: قله سلطا المت يلم جواب الشرطءو هو من وضع السبب موضع المسبب و المعنى أى اسم من الاسمين تدعوه فهو اسم 
حي اله لأن الأسماء لحن كلها له:«الاسشباء الداله على السسحات متها حسته تذل على مافنه سق و متها قبحة نخلافها و ل 
سبيل للقبيح اليه تعالى:و الأسماء الحسنه منها ما هو أحسن لا شوب نقص و قبح فيه كالغنى الذى لا فقر معه و الحياه التى لا 
مؤي ديااو اله لقى الايد لدت دونهاتق بعياان هن لحيدة. يقلي عليه لخي من عر مكو قية رجانه الأساءالحسي روفن 


كل اسم هو أحسن الاسماء فى 


ص 7 


معناه كما يدل عليه قول أثمه الدين:ان الله تعالى غنى لا كالاغنياء»ءحى لا كالاحياء.عزيز لا كالأعزه.عليم لا كالعلماء و هكذا أى 
له من كل كمال صرفه و محضه الذى لا يشوبه خلافه. 


و الضمير فى قوله: «أبًا ألا تَدَعُوا قَلَهُ الَأ لطا لحت نلِ]» عائد الى الذات المتعاليه من كل اسم و رسمءو ليس براجع الى شىء من 
الاسمين:اللّه و الرحمن لأن المراد بهما-كما تقدم-الاسمان دون الذات المتعاليه التى هى مسماه بهما و لا معنى لأن يقال:أيا من 
الاسمين تدعوا فان ذلكك الاسم جميع الأسماء الحسنى أو باقى الاسماء الحسنى بل المعنى أيا من اسمائه تدعوا فلا مانع منه لانها 
جميعا أسماؤه لانها اسماء حسنى و له الأسماء الحسنى فهى طرق دعوته و دعوتها دعوته فإنها اسماؤه و الاسم مرآه المسمى و 


عنوانه فافهم ذلكك. 

لا لات الأرك.. ون ا لارء , 
قوله تعالى: وَ لا تجهز بِضَ لاتكك وَ لا تخ افتثٌ به] وَ ابتَغ بَيْنَ ذكك سَبيلا الجهر و الإخفات وصفان متضائفانءيتصف بهما 
الأصواتءو ربما يعتبر بينهما خصله ثالثه هى بالنسبه الى الجهر إخفات و بالنسبه الى الإخفات جهر فيكون الجهر هو المبالغه فى 


رفع الصوتءو الإخفات هو المبالغه فى خفضه و ما بينهما هو الاعتدال فيكون معنى الآيه لا تبالغ فى صلاتكك فى الجهر و لا فى 
الاخفات بل اسلك فيما بيتهسا سبل ؤ هو الاعتدال و تسمبته سيلا لآنه سنه سكن بها هو و من يقتذى بدامن :امته المؤسين به 


لان 5 5 
هذا لو كان المراد بالصلاه فى قوله: «بضَ .لاتك» للاستغراق و المراد به كل صلاه صلاه؛ و أما لو اريد المجموع و لعله الآظهر 
كان المعنى لا تجهر فى صلواتك كلها و لا تخافت فيها كلها بل اتخذ سبيلا وسطا تجهر فى بعض و تخافت فى بعضءو هذا 
المعنى أنسب بالنظر الى ما ثبت فى السنه من الجهر فى بعض الفرائض اليوميه كالصبح و المغرب و العشاء و الإخفات فى غيرها. 


و لعل هذا الوجه أوفق بالنظر الى اتصال ذيل الآيه بصدرها فالجهر بالصلاه يناسب كونه تعالى عليا متعاليا و الإخفات يناسب 
كونه قريبا أقرب من حبل الوريد فاتخاذ الخصلتين 


الا/٠‎ ١٠: ص‎ 


جميعا فى الصلوات أداء لحق أسمائه جميعا. 


ود تعالى: َكل العوة إلى لع يكذ ولداع ل ين 1 ريك فى افك و َم يكن له ون من اذلو كز كبر 
منتطوق على قوله فى الآآيه السابقه: «قل ادْعُوا الله أو ادْعُوا الرَحْمَنَ لي و يرجع محصل الكلا-م الى أن قل إن ما تدعونها من 
الأسماء و تزعمون أنها آلهه معبودون غيره إنما هى أسماؤه و هى مملوكه له لا تملكك أنفسها و لا شيئا لأنفسها فدعاؤها دعاؤه 
فهو المعبود على كل حال. 


و ختم سبحانه الآديه بقوله: «وَ كيرْهُتَكبيرأً» و قد اطلق إطلاقا بعد التوصيف و التنزيه فهو تكبيره من كل وصفءو لذا فسرالله 
أكبرابأنه أكبر من أن يوصف على ما ورد عن الصادق عليه السّلام»و لو كان المعنى أنه أكبر من كل شىء لم يخل من إشراكك 
الأكباء به قنالن قن معتى الكير و هو أعز ساح أن يشار كه شت فى أمر. 


و من لطيف الصنعه فى السوره افتتاح أول آيه منها بالتسبيح و اختتام آخر آيه منها بالتكبير مع افتتاحها بالتحميد .)1(01١(‏ 
ص ١‏ ٠١لالا‏ 


1-3 الأسراق اما اتيحك رواتن فى اسماء الله الحس.. 
وت 8 السراء :11-18 ا لمعك وواتى قر آتى دول وله تعالى 31 20013514 قر 2 على الثانن عللا فك 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة ا تذاع3 1ج . نابا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


